प्रकाशक--« 
शारदा मन्दिर 
इई गणेश दीक्षित; 
काशी | 





एम० ए० परीक्षा का पाव्यग्रन्थ 
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प्रथम संस्करण 
मूल्य ५१) 


मुद्रछ--- 
महतात्र राय 
नागरों मुद्रण, काशी । 


इंशस्तवः 


(१) 
गणानां त्वा गणपर्ति हृवामहे 
करविं कवीनामुपमश्रवस्तमम्‌ | 
ज्येप्टराज॑ त्रह्मणां त्रह्मणस्पत 
आ ने अऋण्वन्नूतिसिः सीद सादनम्‌ ॥ 
_-ऋ० २।२३॥१ 
(२) 
तव स्थास पुरुवीरस्य शर्मे- 
न्लुरुशंसस्य वरुण प्रणेतः । 
यूय॑ नः पुत्रा अदितिरव्घा 
अ्रभि क्षमव्वं युज्याय देवा; ॥ 
--ऋ० राश्टा३ 
(३) 
आअचित्ती यचकृषमा देन्ये जने 
दीनैदश्ेः प्रभूती पूरुपत्वता । 
देवेपु च सवितमोलुपेपु च 


स्व नो अन्र सुवतादनागसः ॥ 
-- ० ४।५४७। ३, 
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भूमिका 


चेदु के स्वरूप, महत्व तथा सिद्धान्त से परिचय प्राप्त करना प्रत्येक 
शिक्षित व्यक्ति का, प्रधानतः प्रत्येक भारतोय का, नितान्त जावइयक 
करंव्य है । वेद हमारी संस्कृति के मूल खोत हैं, हमारी सभ्यता को 
उद्चक्नोटि तक पहुँचानेवाले अन्थ-रत्न है, जिनकी विसल प्रभा देश तथा 
काल के दुर्भध्च जावरण को छिन्न-मित्न कर जाज भी विश्व के अध्यात्म- 
पारखी जोहरियों की आँखों को चक्राचोंध बनाती है। जो लोग वेद के 
भीतर संसार की समस्त भौतिक तथा ऐेहिक विद्या्मों, कलाओं और 
आविप्फारों फो होठ निकालने का अक्लान्त परिश्रम करते है, वे नहीं 
जानते कि वेदु तथा ज्ञान में अन्तर 8 । चिद धातु तथा ज्ञा धातु में 
सामान्यतः ऐक्य होने पर भी सूलतः पार्थक्य है। भौतिक विद्याओं की 
जानकारी का नाम है ज्ञान तथा अध्यात्म-शाख के तथ्यों की अवगति 
का अभिधान है चेद | एक का रूचय वाह्य विपयों के विश्लेषण की ओर 
रहता है, तो दूसरे का लक्ष्य आन्तर विपयों के संइलेपण की ओर रहता 
है। यह पार्थक्य सस्कृत से सस्वद्ध अनेक यूरोपीय सापाओं के शब्दों के 
अनुशीलन से भी स्पष्टटः जाना जा सकता है। जम॑न भापा में दो सम्बद्ध 
धातु ऐं--केन्नेन तथा बाइसेन । अंग्रेजी में ठो सम्बद्ध शाबद ६--सालेज 
तथा विजडम । इनसें केन्नेन तथा नो का साक्षात्‌ सम्बन्ध है संस्कृत के 
ज्ञा धातु से और वाइसेन और विजडम का सम्बन्ध है विद धातु से" । 
फलत्त:; इन चिदेशी शब्दों के भी अथों में वही भद्‌ है, जो संस्कृत के ज्ञान 
तथा घेद शब्दों के अथ सें है । इसलिए हमारी दृष्टि में वेद का मौलिक 
तात्पयं अध्यात्म-शाख की समस्याओं का हल करना है। साथण के 


३ कणगाध्य; एटाइटए, हए०एॉ०त8०; एए४0००.३ 500०७ 


( ६ ) 


अनुसार वेद का वेदत्व प्रत्यक्ष अथवा अनुमान के द्वारा अगम्य उपाय के 
घोधन में है-- 


“भ्रत्यक्षेणाजुमित्या वा यस्तूपायो न बुध्यते । 
एन विद्न्ति वेदेन तस्माद्‌ वेदस्य बेद्ता ॥?? 
विश्व के आद्य गन्थ, भारतीय घर्मं के कमनीय कल्पद्ठुम, भाये- 
सस्क्ृति के प्राणदाता वेद के रूप तथा रहस्य, स्वरूप तथा सिद्धान्त का 
ज्ञान भारतीय सस्कृति के उपासक के लिये नितान्त क्षावश्थक है | परन्तु 
टु-प की चात हे कि वेढों के गाढ़ अनुशीलन की बात तो दूर रहे, उनके 
साथ हमारा सामान्य परिचय भी नहीं है। वेदों के परिचायक गर्न्थों 
की नितान्त जावश्यकता बनी है । 


चेद एमारे वैदिक धर्म के मूलअन्य हैं। भारत के चर्तमान धर्म, 
घार्मिक विफास तथा उर्शन के नाना सम्प्रदायों के यथार्थ ज्ञान के 
लिए चेद का ज्ञान नितान्त अपेक्षित है । साधारण शिक्षित जनों की तो 
कथा ह्वी न्‍यारी है जब हमारे सस्कृत की शिक्षा-दीक्षा से मण्डित 
पण्टित-जन भी चेद से बहुत ही कम परिचय रखते है। सच तो यह 
£ ऊ्ि हमने पुराण सथा दर्शन की ओर अधिक ध्यान देकर वेदों के प्रति 
बड़ी उदासीनता दिखलाई है। हम लोगों ने उस णमुल्‍््य निधि को 
सन्दूफ के जन्दर बन्द कर रसा 6 । न जाप उससे छास उठाते है, न 
दूसरों फो लाम टटाने का अवसर ठेते है । इसलिए आज चेद के प्रत्ति 
हमारा अज्ान पराझाष्टा पर पहुँचा हुआा ६; चेढ की हमारी जवहेलना 
अन्तिम कोटि को म्पर्ण रर रही है । इस अज्ञान को दूर करने के किए 
सेरा यह ०६ रुघु प्रयास दे । 

येद के प्रति प्राचीन भारतीय समीक्षरों की विचारधारा एक छोर पर 
है, तो नण्य पावचास्थ आालोचझों की दूसरी छोर पर । इस प्न्य में हन 
दोनों छोरों को मिलाने पा यथाशक्ति उयोग किया गया है । दोनों प्रफार 


है: पी या 


की समीक्षाओं तथा मन्तब्यों का निर्देश उचित स्थान पर किया गया 
है। ग्रन्थ में त्तीन खण्ड हैं । प्रवेशखण्ड में वेद से सम्बन्ध रखनेवाले 
प्रारम्भिक विपयों का--जेंसे वेद का महत्त्व, स्वरूप, वेदानुशीरून 
की पद्धति, वेद का आविर्भावकारलू--विवरण प्रस्तुत किया 
गया है | इतिहास खण्ड में बेद तथा चेदाद्न का क्रमबद्ध इतिहास है । 
यह खण्ड अन्थ का भेरुवण्ड है। मेंने वेद के नाना गनन्‍्थो के विपय- 
विवेचन की ओर विशेष रूप्ष्य रखा है जिससे पाठकों फे सामने वेद के 
भन्तरड्ट का यथासाध्य पूर्ण चित्र भस्तुत हो । संस्कृति खण्ड में वेदिक 
संस्कृति के मान्य सिद्धान्त संक्षेप में उपस्थित किये गये हैं । इस प्रकार 
चेद के साहित्य का हृतिहास और तत्कालीन संस्कृति का विवरण एक ही 

अन्ध में संक्षेप में निवद्ध करने का यह प्रयास उभय दृष्टिवाले पाठकों 
के लिए छाभदायक सिद्ध होगा, ऐसी मेरी पूरी घारणा है । 


लेखक चेदु की गम्भीरता त्था रहस्यवादिता में पूर्ण श्रद्धा रखने 
चालढा एक आस्तिक जन दे । फलूतः वेद की नवीन दृष्टि से ऐतिहासिक 
मीमांसा करने पर भी चह उसे अध्यात्मशासत्र का एक य्ुतिमान्‌ निधि 
मानता है जिसका मूल्य चर्तमानयुग के लिए भी अत्यन्त अधिक है| 
स्थानाभाव से चैदिक सन्त्रों के रहस्यों का उद्घाटन नहीं हुआ है, परन्तु 
स्थान-स्थान पर उनके भीत्तर वर्तमान गम्भीर सिद्धान्तों की जोर संकेत 
अवश्यमेव कर दिया गया है । यह अन्थ जाचार्य॑ तथा एस० ए० परीक्षा 
के छात्रों की आवश्यकताओं को दृष्टि में रखकर लिखा गया है । इसलिए 
नवीन तथ्यों के विवरण देने की अपेध्षा परिनिष्टित सिद्धान्तों का ही 
विवेचन अधिक है। परिशिष्ट में वेदिक व्याकरण और स्वपरप्रक्रिया के 
नियमों का संक्षिप्त परिचय छात्रों के लिए विद्वेप उपयोगी सिद्ध होगा | 


मे उन देशी तथा घिदेशी विद्वानों का विशेष आभार सानता हूँ 
जिनके प्रन्धों की विदेचना से मेने राम उठाया है। वेद फे विपय में 


( ६) 


अनुसार चेद का वेद्त्व भत्यक्ष अथवा अनुमान के द्वारा अगम्य उपाय के 
घोधन में है--- 


“प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तूपायों न बुघ्यते । 
एन विदन्ति वेदेन तस्माद्‌ वेद्स्य बेद्ता ॥?? 
विश्व फे आय ग्रन्थ, भारतीय धर्म के कमनीय कल्पद्ठुम, जारय॑- 
ससकृति के प्राणदाता वेद के रूप तथा रहस्य, स्वरूप तथा सिद्धान्त का 
ज्ञान भारतीय सस्कृति के उपासक के लिये नितान्त आवश्यक है परन्तु 
दुश्प फी बात हे कि चेदों के गाढ़ भनुशीरून की बात तो दूर रहे, उनके 
साथ हमारा सामान्य परिचय भी नहीं है। चेदों के परिचायक प्रन्थों 
की नितानत आवश्यकता बनी हैं । 


वेद हमारे वैदिक धर्म के मूलग्रन्य हैं। भारत के चर्तमान धर्म, 
धार्मिक विफास तथा दर्शन के नाना सम्प्रदायों के यथार्थ ज्ञान के 
लिए चेद फा ज्ञान नितान्त भपेक्षित है । साधारण शिक्षित जनों की तो 
फथा ही न्‍्यारी है जब हमारे सस्कृत को शिक्षा-दीक्षा से मण्डित 
पण्डित-जन भी चेद से बहुत ही कम परिचय रखते हैं। सच तो यह 
हैं कि इसने पुराण तथा दर्शन की जोर जधिक ध्यान देकर चंदों के प्रति 
चटदी उदासीनता दियपलाई है। हम छोगों ने उस अमूल्य निधि को 
सन्दूफ के अन्दर बन्द कर रपा ६ । न आप उससे छाम उठाते है, न 
दूसरों को लाभ टठाने का अवसर देते हैं। इसलिए क्षाज चेढ के प्रति 
एमारा शज्ञान पराझाष्टा पर पहुँचा हुआा है; चेद की हमारी अवहेऊना 


अन्तिम कोटि को स्पर्श फर रही है। इस अज्ञान को दर फरने के छिएु 
सरा यद्द एक लघु प्रयास दे 


पड़ के प्रति धाचान सारतोय समीक्षरों की विचारधारा एक छोर पर 
। नब्य पाइचात्य भालाचओा की दूसरी छोर पर । इस स्न्‍्थ में द्ट्न 


है त 
दोनो छोरों छो मिलाने पा यथाशक्ति ट्योग किया गया है । दोनों प्रकार 


(: 5 


को समीक्षाओं तथा मन्तव्यों का निर्देश उचित स्थान पर किया गया 
है। अन्थ में तीन खण्ड हैं| प्रवेशखण्ड में वेद से सम्बन्ध रखनेवाले 
प्रारम्भिक विपयों का--जैसे वेद का महत्त्व, स्वरूप, वेदाजुशीलन 
की पद्धति, वेद का आविर्भावकाल--विवरण प्रस्तुत किया 
गया है । इतिहास खण्ड में बेंद्‌ तथा वेदाड्ध का क्रमवद्ध इतिद्वास है । 
यह खण्ड अन्य का मेरुदण्ड है। मेंने बेदु के नाना ग्रन्थों के विपय- 
विवेचन की ओर विशेष रूद्ष्य रखा है जिससे पाठरों के सामने वेद के 
अन्तरड्ग का यथासाध्य पूर्ण चिन्न प्रस्तुत हो । संस्कृति खण्ड में वेद्क 
संस्कृति के मान्य सिद्धान्त संक्षेप में उपस्थित किये गये हैं । इस प्रकार 
चेदु के साहित्य का इतिहास और तत्कालीन संस्क्ृति का विचरण एक ही 
ग्रन्ध में संक्षेप में निवद्ध करने का यह प्रयास उभय दृष्टिवाले पाठकों 
के लिए लाभदायक सिद्ध होगा, ऐसी मेरी पूरी धारणा है । 


लेखक वेद की गम्भीरता तथा रहस्यवादिता में पूर्ण श्रद्धा रखने 
चाला एक जास्तिक जन है । फलतः वेद की नवीन दृष्टि से ऐतिहासिक 
मीमांसा करने पर भी वह उसे अध्यात्मशास्त्र का एक युतिमान्‌ निधि 
मानता ह जिसका मूल्य चर्तसानयुग के लिए भी अत्यन्त अधिक है। 
स्थानाभाव से बेदिक मन्‍्त्रों के रहस्यो का उद्घाटन नहीं हुआ है, परन्तु 
स्थान-स्थान पर उनके भीत्तर वर्तमान गम्भीर सिद्धान्तों की ओर संकेत 
अवश्यमेव कर दिया गया है ॥ यद्द अन्ध आचार्य तथा एस० एु० परीक्षा 
के छात्रों की आवश्यकताओं को दृष्टि में रखकर लिखा गया है । इसलिए 
नवीन तथ्यों के विवरण देने की अपेक्षा परिनिष्टित सिद्धान्तों का ही 
विदेचन अधिक है। परिशिष्ट में वैदिक व्याकरण भौर स्वरप्नक्रिया के 
नियमों का संक्षिप्त परिचय छात्रों के लिए विशेष उपयोगी सिद्ध होगा । 


52% उन्त विद्वानों छ 
में उन देशी तथा बिदेशी विद्वानों का विशेष जाभार मानता हूँ 
जिनके ग्रन्धों की विवेचना से मेने छाम उठाया है। देंदु के विपय से 


( ६ ) 


अनुसार चेढ का चेद्त्व प्रत्यक्ष अथवा अनुमान के द्वारा अगरम्य उपाय के 
बोधन में ह-- 


“प्रत्यक्षेणालुमित्या वा यस्तूपायों न बुध्यते । 
एन विद्न्ति वेंदेन तस्माद्‌ बेदस्य बेदता ॥? 
विश्व के आाय अन्य, भारतीय धर्म के कमनीय कल्पदुम, णार्य- 
सस्क्तति के प्राणदाता वेद के रूप तथा रहस्य, स्वरूप तथा सिद्धान्त का 
ज्ञान भारतीय सस्कृति के उपासक के लिये नितान्त आवश्यक दे | परन्तु 
दु प की बात दे कि वेदों के गाद जनुशीलन की बात तो दूर रहे, उनके 
साथ हमारा सामान्य परिचय भी नहीं है । चेदों के परिचायक अर्न्थों 
की नितानत आवश्यकता बनी ह । 


चेद हमारे वैदिक धर्म के मूलग्रन्थ हैं। भारत के चर्तमान धर्म, 
धार्मिक विफास तथा दर्शन के नाना सम्प्रदायों के यथार्थ ज्ञान के 
लिए चेद का ज्ञान नितान्त अपेक्षित है । साधारण शिक्षित जनों की तो 
फथा ही न्यारी है जब हमारे सस्कृत को शिक्षा-दीक्षा से मण्डित 
पण्डित-जन भी वेद से बहुत वी कम परिचय रखते हैं। सच तो यह 
है फ्ि _मने पुराण तथा दर्शन की जोर जधिक ध्यान देकर बेदों के प्रति 
यटी उदासीनता दिखलाई है। हम छोगों ने उस पमूल्य निधि को 
सन्दूफ के अन्दर बन्द कर रसा 68 । न आप उससे लाभ उठते है, न 
दूसरों को लाभ उठाने का लवसर देते है) इसलिए भाज वेद के प्रति 
एमारा भ्ज्ञान पराछाष्टा पर पहुँचा हुआ हे, वेद की मारी अवष्ेलना 
अन्तिम कोदि को म्पर्ण कर रही है । इस क्षज्ञान को दूर करने के किए 
मेरा यद एु6 लघु प्रयास है । 

चेद के प्रति ध्राचीन सारतोय समीक्षफों की विचारधारा एक छोर पर 
है, तो नब्य पाइचान्य भालोचरों की दूसरी छोर पर । इस अन्य में इन 
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दोनों छोरों को मिलाने पा यथाशक्ति उ्चोग रिया गया है । दोनों प्रकार 
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की समीक्षाओं तथा मन्तव्यों का निर्देश उचित स्थान पर किया गया 
है। अन्ध में तीन खण्ड हैं। प्रवेशखण्ड में वेद से सम्बन्ध रखनेवाले 
प्रारश्भिक विपयों का--जैसे वेद का महत्त्व, स्वरूप, वेदानुशीकन 
की पद्धति, वेदु का आविर्भावकाल--चिवरण प्रस्तुत किया 
गया है | इतिहास खण्ड में बेद्‌ तथा वेदाह्न का क्रमबद्ध इतिहास है । 
यह खण्ड ग्रन्थ का मेरुदण्ड है। मेंने बेंदर के नाना ग्रन्थो के विपय- 
विवेचन की ओर विशेष लरूक्ष्य रखा है जिससे पाठकों फे सामने वेद के 
अन्तरद् का यथासाध्य पूर्ण चित्र प्रस्तुत हो । संस्कृति खण्ड में वैदिक 
संस्कृति के मान्य सिद्धान्त संक्षेप में उपस्थित किये गये हैं । इस प्रकार 
चेदु के साहित्य का इतिहास और तत्कालीन संस्क्ृति का विवरण एक ही 

अन्ध में संक्षेण में निवद्ध करने का यह प्रयास उभय दृष्टिवाले पाठकों 
के लिए लाभदायक सिद्ध होगा, ऐसी मेरी पूरो धारणा है । 


लेखक वेद की गम्भीरता तथा रहस्यवादिता में पूर्ण श्रद्धा रखने 
चाला एक जास्तिक जन है । फलत्तः वेद की नवीन दृष्टि से ऐतिहासिक 
सीमासा करने पर सी चह उसे अध्यात्मशासत्र का एक य्युतिमान्‌ निधि 
मानता है जिसका मूल्य वर्तमानयुग के लिए भी अत्यन्त अधिक है। 
स्थानाभाव से वैदिक मन्‍्त्रों के रहस्यों का उद्घाटन नहीं हुआ है, परन्तु 
स्थान-स्थान पर उनके भीत्तर वर्तमान गम्भीर सिद्धान्तों की ओर संकेत 
अवश्यमेव कर दिया गया है । यह अन्थ आचाय॑ तथा एम० ए० परीक्षा 
के छात्रों की आवश्यकताओं को दृष्टि में रखकर लिखा गया है । इसलिए 
नवीन तथ्यों के विवरण देने की अपेक्षा परिनिष्टित सिद्धान्तों का ही 
विचेचन अधिक है। परिशिष्ट में वैदिक व्याकरण और स्वरभप्रक्रिया के 
नियमों का संक्षिप्त परिचय छात्रों के लिए विशेष उपयोगी सिद्ध होगा । 


मैं उन देशी तथा विदेशी विद्वानों का विशेष आभार मानता हूँ 
जिनके भ्रन्धों की विदेचना से मैंने छाम उठाया है। देंद के विपय में 
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पदिचमी विद्वानों ने बड़ा ही अध्यवसाय तथा अजुराग दिखकाया है। 
हम उनके विशेष ऋणी है। मे सहामहोपाध्याय पज्यपाद पण्डित 
गोपीनाथ कविराज जी का विशेष णाभारी हूँ जिनके लेखों तथा मौखिक 
व्याण्यानों से मेने अत्यधिक छाम उठाया है | चैदिक व्याकरण सम्बन्धी 
अनुक्रमणी में सेरे प्राचीन छात्न और वर्तमान सहयोगी पशिडत कान्ता- 
नाथ तैलंग पुम० ए० ने मेरी विशेष सद्दायता की है । नार्मो की अनु- 
क्मणी भेरे कनिष्ट पुन्न चिरक्लीची गोपाऊूशंकर के परिश्रस की उपज है ॥ 

अन्य के लिसने और भरुफ देखने में मेरे ज्ये्ठ पुत्र गौरीशकर उपाध्याय 
एम० ए० ने मेरी विशेष सहायता की है । इन सब को आशीर्वाद देना 
में अपना कर्तव्य समझता हैं । 


अन्त में भगवान्‌ विश्वनाथ से मेरी नम्न प्राथंना है कि उन्हीं की 
अनुरूम्पा तथा प्रसाद से उपार्जित ज्ञानकणिका का यह परिणत फछ 
अपने उदंश्य की सिद्धि में सफलता लाभ करे तथा चेद के असूल्य 
भनुपम उपदेशों तथा। सिद्धान्तो की कोर राष्ट्रभापा के माध्यम द्वारा 
जिज्ञासु जनों का ध्यान आाकृष्ट करे । 


इृंद नम ऋषिश्यः पूर्वजेभ्यः पूर्वेभ्यः पथिक्ृरदूभ्यः ॥ 
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कार १८९, भाषा तथा शैली १९०; भाह्मणकालीन" 
धर्म जोर समाज १९०; नेतिकता १९४, नारी की 
महिमा १९७ । 
-> त्राह्मणु-साहित्य १९८ 
चैडिक भन्‍्थों की सूची २०१; ऐतरेय ब्राह्मण २०८; 
सहत्त्त २०६; शाह्वायन ब्राह्मण २०६ | 
यजुर्वेदीय ब्राह्मण २११-२१९ 
शत्तपथ ब्राह्मण २११, भाष्यकार २१३, शतपथ की 


प्राचीोनता २१३; शतपथ का चेशिप्य्य २१४; सैत्तिरीय 
आएप्राण २९६ 


( ६ ) 


प्ष्ठ 


एकादश परिच्छेद आये और दृस्यु ३८१-४०७ 


पञ्चजना ६८१, यदु, छुवश, अनु, हु, शे८रे) 
पुरु, तृत्पु ३८४, सुक्षय ३८५ क्रिवि, घृ्चीवन्‍्त ३८६, 
नहुप ३८७, अन्य जातियाँ ३८८, विख्यात राजा ३८९, 
पुरुमीढ़ ३८९, अभ्यावर्त्ती ३९१, मनुसावर्णि ३९१, 
दाशराज्ष युद्ध ३९२ । 


दस्यु और दास ३९३-४५७ 


दास ३९०, दुस्यु ३९८, पणि ४००, पणि तथा 
फीनिशिया ४०७ ॥ 


द्वादश परिच्छेद सामाजिक जीवन ४०८-४४६ 


._“चेदुकालीन समाज ४०७, विवाद्द प्रथा ४०९, नारी २ 

की महिसा ४१ रोसासाजिक जीवन ४१४ दुर्ग ४१७; 
पुर ४१६, नगर ४१७, चैदिक पभ्राम ४१९, वेदिक 
कालीन गृह ४२१, ग्रृह-निर्माण ४२१, घरेलू सामान 
४२४; पद्म ४२६, जआासनदी ४२६, भोजन ४२५९, 
मास भोजन ४३१, फल ४३१, सोम और सुरा 
४३३; चख्र जौर परिधान ४३६, परिधान-विधि 
४४५, पेशसू ४४०, पगदी ४४१; जूता ४७४२, भूपा- 
सज्जा ४४३, भोपश, कुरीर, कुम्य ४४५। 


च्रयोद्श परिच्छेद आशिक जीवन ४४७-४६८ 


5कृपिकर्म ४४८, कनाज ४७०, कऋ्तु २७१; सिंचाई 
४५२, पशुपालन ४०३, गाय ४००, अन्य उद्यम 
४०८, व्यापार ४६२; स्थल-ब्यापार ४६४, सामुद्रिक 
ब्यापार २६४, सिक्‍्फ्रे ४६६, ऋण ४६७ । 


श्छ्ठ 
चतुर्देश परिच्छेद राजनेतिक जीवन ४६९-४७७ 
_“रजिसत्ता ४६९; समिति पक सती ४७१; रत्नी 
४७३; अभिषेक का महत्व ४७३; शासन-पद्ध तियाँ 
४७७ | 
पद्चद्श परिच्छेद धार्मिक जीवन ४७८-५२० 
भारोपीय धर्म ४७७९; भारत पारसीक युग का धर्म 
४८०, देवता का स्वरूप ४८२; वेद में अद्देत तत्त्व 
४८४, प्रुंत ४८६ । 
( २) देव परिचय ४८९-५२० 


घु-स्थान देवता वरुण ४८९, पूषन्‌ ४९४, मित्र 
४६४, सवित्‌ ४९५, सूर्य ४९६, विप्णु ४६७, 
अश्विन्‌ ४९८, उपा ७०० | 
अन्तरिक्ष-स्थान देवता इन्द्र ५०२, क्पां नपाव्‌ ५०६, 
पजेन्य ५०७, आप; ५०७, रुद्र ५०७, मरुतः ५१६ | 
पृथ्वीस्थान देवता अग्नि ५१७, दुद्दस्पति ५३८, सोम 
५२०१ 
(३ ) यज्ञ संस्था ५२१-५२८ 
अभिदोत्र ५२२, दु्श पूर्णमास, आम्रयण, चातुर्मास्य, 
निरूदपशु---५२२ सोन्नामणी, पिण्डपितृ यज्ञ ५२३ 
सोम-याग ह ५२३-५२८ 
एकाह, अहीन, सन्न, अप्लिष्टोम, उकष्य, पोढशी 
५२४ अतिरास, ज्योतिष्ठोम, अत्यम्रिष्टोम, वाजपेय, 
आप्तोर्याम, ५२५ । स्वर्ग की कल्पना ५२५, उपसंदधार 
भ२८। 


पृष्ठ 
परिशिष्ट १ 


बेदिक व्याकरण ओर स्वर प्रक्रिया ५३१-५०७ 
ध्वनि विशेषता- मात्रा, ५३१५ अनुनासिकीकरण 
५३२, ध्यक्षन चर्ण--यम, क्रम, ७३३, स्वरभक्ति 
५३५, जभिनिधान ५३६५ व्यू जौर व्यवाय ५६६॥ 

सन्धि प्रकरण ५३७-०४३ 
स्वर सन्धि--प्रक्किष्ट सन्धि ५३७, अभिनिद्दत सन्धि 
७३७, पदवृत्ति सन्धि ७३८, उदग्ाह सन्घि ७५३८; 
उद्प्राहपदब्गत्ति सन्धि ७३८ | 

प्रकृतिभाव ५३८; विद्वक्ति ७५३९, स्वस्भक्ति के मेद्‌ ७४० । 
विस सन्धि ५४० । व्यज्जनन सन्धि ५४२, वशगम 


सन्धि ७४३, उजनन्‍्तःपात सन्धि २४३। नकार- 
विकार ५४३॥।॥ 


शब्द रूप पषं४; कारऊ के विशिष्ट श्रयोग ५४६, समास 
५४६। 
धातुरूप और लकार ५छ७ 
लेट छकार ५४७, लुटू रऊकार ८४९, तुमर्थक प्रत्यय 
७७० । 
वेदिक स्थ॒र ५२२ 
स्वर के भेंदु ७०२, स्व॒रित के भेद ५५३, सामान्य 
नियम ७०४, द्दयुदात्त पद ५५४, उदात्त का अभाव 
५५५, सन्धि न्‍्चर ५प५, स्वर-परिवत्तन ५५६, 
पदपाठ के नियम ५५४७ ॥ 


परिशिष्ट २ नामानुक्रमणी ५ण०८-५७९ 





वैदिक साहित्य 


[ १ |] 
प्रवेश खण्ड 


(१) बंद का महत्त्व 

(२) बेद ओर त्राह्म णदशेन 

(३ ) वेदिक अनुशीलन का इतिहास 
(४ ) बेद की व्याख्यापद्धति 

(५ ) वेद का रचनाकाल 


प्रष्ठ 
परिशिष्ट १ 


बैदिक व्याकरण ओर स्वर प्रक्रिया ५३१-५०७ 
ध्वनि विशेषता- मात्रा, ५३१, अनुनासिकीकरण 
णु३२, ध्यक्नन वर्ण--यम, क्रम, ७३३, स्वरभक्ति 
५३५, अभिनिधान ५३६, ध्यूह और व्यवाय ५३६ 
सन्धि प्रकरण ५३७-५४३ 
स्वर सन्धि-प्रक्तिष्ट सन्धि ५६३७, लमिनिददत सन्धि 
जु३७, पदयृत्ति सन्धि ५३८, उदझाह्द सन्धि ५३८, 
उद्प्राहपद्द्मत्त सन्धि ५३८ | 
प्रकृतिभाज ५३८; विवृत्ति ५३९, स्व॒रभक्ति के सेद्‌ ५४०१ 
विस सन्धि ५४० | व्यज्नन सन्धि ५४२, वशगम 
सन्धि ७५४३, अनन्‍्त'पात सन्धि ५४३। नकार- 
विकार ५४३। 
शब्द रूप ५४४, कारऊ के विशिष्ट प्रयोग ७४६, समास 
५४६॥ 
घातुरूप ओर लकार पुछ७ 
लेदू लकार ५४०, लछुटू लफार ०४९, नुमर्थक प्रत्यय 
७०० | 
वेदिक स्वर ५२२ 
स्वर के सेंद ५०२, स्वरित के मेट ५५३, सामान्य 
नियम ७७०४, हयुदात पद ५५४, उदात्त का ज्भाव 
५णू०, सन्धि स्वर ५५५, स्वर-परिवर्तन ५५६, 
पदपाठ के नियम ५४७ ॥। 


परिशिष्ट २ नामानुकरमणी ए०५८-०७९ 





वैदिक. साहित्य 


[१] 
प्रवेश खण्ड 


(१) बंद का महत्त्व 

(२) वेद ओर त्राह्मणद्शन 

(३ ) वैदिक अलुशीलन का इतिहास 
(४ ) बेद की ज्याख्यापद्धति 

(५ ) वेद का रचनाकाल 


सत्या विशुद्धिस्तत्रोक्ता विद्येवेकपदागमा। 
युक्ता प्रणवरूपेण  सर्ववादाविरोधिनी । 
विधातुस्तस्य लोकानामझ्जीपाहु---निवन्धनाः । 
विद्याभेदाः ग्रतायन्ते  ज्ञानसंस्कारहेतवः | 
“-जाक्यपदीय, १॥६-१० 


प्रथम परिच्छेद 
वेद का महत्त्व 


आरतीय संस्कृति के इत्तिहास में चेदों का स्थान नितानत गोरवपूर्ण 
हु। श्रुति की दृढ़ आधारशिला के ऊपर भारतीय धर्म तथा सभ्यता 
का भव्य विशारू प्रासाद प्रतिष्ठित है। हिन्दुओं के आचार-विचार, 
रहन-सहन, धर्म-कर्म को भऊछो सॉति समक्षने के लिए वेदों का ज्ञान 
विशेष आवश्यक है। अपने प्रातिभ चक्षु के सहारे साक्षात्क्ृतघ्मो 
ऋषियों के द्वारा अनुभूत अध्यात्मशाख के तत्वों की विशाल पिमलऊ 
राशि का ही नाम 'वेद' है । स्छृति तथा पुराणों में वेद की पर्याप्त प्रशंसा 
उपलब्ध होती है । मज्जु के कथनानुसार वेद पितृगण, देवता तथा मनज्ु- 
'प्यों का सनातन, सवेदा वियमान रहनेवाला चक्षु है । छोकिक वस्तुओं 
के साक्षात्कार के लिए जिस प्रकार नेत्र की उपयोगिता है, उसी भकार 
अलोकिक तत्वों के रहस्य जानने के लिए वेद की उपादेयता है । इष्ट- 
प्राप्ति तथा अनिष्ट-परिद्दार के अलोकिक उपाय को बतलानेवाला ग्रन्थ 
बेद ही है । वेद का 'चेद्त्वँ इसी में है कि वह प्रत्यक्ष या अनुमान के 
द्वारा दुर्वोचत तथा अज्ञेय उपाय का क्ञान स्वयं कराता है। ज्योतिष्टोम 
याग के सम्पादन से स्वर्ग प्राप्ति होती है जतः चह गझाद्य है तथा कलज्ञ 
अक्षण से अनिष्ट की उपलब्धि होती है, अतएुव चद्ठ परिद्दार्य है | इसका 
ज्ञान तार्किक-शिरोसमणि भी हजारों अनुमानों की सहायता से भी नहीं 
कर सकता । इस भलोंकिफ उपाय के जानने का एकसान्न साधन हमारे 
'पास घेद ही है । 


सत्या विशुद्धिस्तत्रोक्ता पिदयेवेकपदागमा । 
युक्ता प्रणवरूपेण . सर्वेवादाविरोधिनी ॥ 
'विधातुस्तस्य लोकानामजड्गेपाज---निवन्धनाः | 
विद्याभेदाः प्रतायन्ते  ज्ञानसंस्कारहेतवः ॥ 


“जक्यपदीय, १६-१० 


चेद्‌ का महत्व ५ 


वेदशास्ाथतत्तवज्ञो यत्र कुत्राश्रमे वबसन्‌ । 

इद्देैब लोक तिष्ठन्‌ स त्रह्मभूयाय कल्पते ॥ 
( सनरु स्मृति १२१०२ ) 
जब भारतीय धर्मं की जानकारी के लिए वेदों को इतना महत्व प्राप्त 
है, तब इनका अनुशीलन भत्येक भारतीय का आवश्यक कतंव्य होना ही 
च्वाहिएु । महासाप्यकार पतज्नलि के अनुसार पडक्ष वेद का अध्ययन तथा 
ज्ञान प्रत्येक प्राह्मण का सहज कमे होना चाहिए ( ब्राह्मणेन निष्कारणो «*- 
धर्मों पढद्ठो वेदोडध्येयो शेयइच )। मनु ने क्षोभभरे शब्दों में बेदा- 
नध्यायी विप्र फी विशिष्ट निन्दा की ह कि जो द्विजन्मा वेद का बिना 
अध्ययन किये अन्य शास्त्रों में परिश्रम करता है, चह जीवित दशा में ही 
अकेले नहीं बढिक पूरे घश के साथ शुद्धव्व को शीघ्र ही प्राप्त कर लेता 
ह। द्विज का द्विजत्व तो इसी में है कि वह शुरु के हारा उपनीत होकर 
चेदों का अध्ययन करे, परन्तु इस कार्य के अभाव में वह हिजत्व से 

चंचित ह्लोरर शूद्ष-कोटि में सद्यः प्रविष्ट हो जाता है-- 

योध्नघीत्य द्विजों वेदसन्यत्र कुरुते श्रमम्‌। 
स जीवन्नेव शुद्ववमाशु गच्छति सान्वयः॥ 

“-मलु २।१६८ 
अतः उचित तो यह था कि जन्य अन्धा के अध्ययन की अपेक्षा हम 
चेदाजुशोऊन को महत्व देते; वैडिफऊ धर्म तथा भारतीय संस्कृति के 
विशुद्ध रूप को समक्षने के लिए वेद के तत्वों के अध्ययन में समय 
खिताते, परन्तु आन्कल वेदाष्ययन की दशा घदी दयनीय है । 
विदेशी भाषा का अध्ययन ही हमारी उद्रपूर्ति का प्रधान साधन होने 
के ऐतु हसारे अयक परिश्रम का विषय बना हुआ दे । संस्कृतभापा के 
पदनेवार्लों की भी रुचि चेदो की ओर नहीं है | काव्य-नाटक की कोमल 


ह। बैदिक साहित्य 


प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तृपायों न बुध्यते । 
एतं विदन्ति वंदेन तस्माद्‌ वेदस्थ बोइता ॥ 


चेटढकी भारतीय धर्म में इत्तनी प्रतिष्ठा है कि अनेक प्रवछ त्तक के 
सहारे विपक्षियों की युक्तियों को छिन्न-भिन्न कर देनेवाले तर्ककुशल भी 
जाचायों के सामने यदि कोई चेदुविरोध दृष्िगोचर होता है, तो उनका 
मस्तक स्वभावत नत हो जाता है । हम इईश्वरविरोध को सह्य कर 
सकते है, परन्तु वेद से आशिक भी विरोध हमारी दृष्टि में नितान्त 
वर्जनीय दे । ईइवर की सत्ता न मानने घाले भी दुशेन “आस्तिकतता” से 
विद्ठीन नहीं माने जाते, परन्तु वेद की प्रामाणिकता को अनम्लीकार करने 
से दर्शनों पर नास्तिकता की पक्की छाप पढ़ी रहती दै। “'भास्तिक” घह्दी 
| जो वेद की प्रामाणिऊता में विश्वास रखे तथा “'नास्तिक' घष्टी है जो 
घेद की निन्‍्दा करे । इस प्रफार वेदों का माहात्म्य हिन्दूधरम में नितान्त 
उच्चतम तथा विशाल है । शतपथ ब्राह्मण का स्पष्ट कथन है कि वन से 
परिपूर्ण प्रथियी के दान करने से जिस लोक को मनुष्य जीत लेता है 
तीन बेढों के अध्ययन करने से उत्तना ही नहीं, प्रत्युत उससे भी बढ़कर 
अविनाशशाली अक्षय्य छोक को मनुष्य प्राप्त करता है । अत, बेदी का 
स्वाध्याय करना अत्यन्त आवश्यक तथा उपादेय ६ -- 


शयावन्त ह वे इमों पृथियीं वित्तेन पूर्णा ढदत्‌ छोके जयति त्रिमि- 
स्तावन्त जयत्ति, भूयास व अक्षय्यं च य एुव विद्वान्‌ जहरह;ः स्वाध्याय- 
मर्धाते तम्मात्‌ स्वाध्यायोवष्येततव्य, |? झत्त० ११० ६॥१ 


घेदनज्ष री प्रश्नंपा में मन॒ुझों यह टक्ति बदी सार्मिक है--वेदशाख 
के सत्य पो जाननेताला च्यक्ति जिस किसी आश्रम में निवास करता 


टुभा शा्ये दा सम्पादन करता 4 बद्द इसी छोक में रहने हुए भी बह 
का खाक्षारझार करता ६-- 


|| बेदिक साहित्य 


प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तृपायो न बुध्यते । 
एतं विदृन्ति वेदेन तस्माद्‌ वोद॒स्य बेइता ॥ 


वेदकी भारतीय धर्म में इतनी प्रतिष्ठा है कि अनेक प्रबछ तर्क के/ 
सद्दारे विपक्षियों की युक्तियों फो छिन्न-भिन्न कर ठेनेवाले तककुशऊ सी 
आचायों के सामने यदि कोई वेद्‌विरोध इष्टिगोचर होता दे, तो उनका 
मस्तक स्वभावत्तः नत द्वो जाता है । हम ईइ्वरचिरोध को सह्य कर 
सऊते हद, परन्तु वेद से आशिक भी विरोध हमारी दृष्टि में नितान्त 
वर्जनीय दे । ईंइवर की सत्ता न मानने चाले भी दर्शन “आस्तिकता? से 
विद्वीन नहीं माने जाते, परन्तु वेद्‌ की प्रामाणिकता को अनज्ञीकार करने 
दर्शनों पर नास्तिकता की पक्झ्री छाप पढ़ी रहती है | 'आस्तिक! चह्दी 
८ जो वेद की प्रामाणिकता में विद्वास रखे तथा “'नास्तिकः घही है जो 
चेदु की निन्‍दा करे | इस प्रकार चेदों का माहात्म्य दिन्दूधम में नितान्त 
उच्चतम तथा विश्ञा् है | शतपथ ब्राह्मण का स्पष्ट कथन हं कि धन से 
परिपूर्ण छथिवी के दान करने से जिस छोक को मनुष्य जीत छेता है, 
तीन वेदों के जध्ययन करने से उतना ही नही, भ्रत्युत उससे भी बढ़कर 
अविनाशशारी नक्षय्य लोक को मनुष्य प्राप्त करता है । अतः वेदो का 
स्वाध्याय करना अत्यन्त आवश्यक तथा उपादेय दे 


“यायउन्त द थे ठर्मों पथियवीं वित्तेन पूर्णा दुदत्‌ छोक॑ जयति त्रिभि 
स्तावन्‍त नयति, भूयास च अक्षय्यं च य एवं विद्वान्‌ अदरद्दः स्वाध्याय- 
मर्घात तन्‍्मात्‌ स्वाध्यायोंब्प्येतब्य, ।?? शत० ११॥०६॥१९ 


चेदज्ञ हो प्रशसा मे मनुझा यद्द उक्ति बढ़ी मसार्मिऊ दे--वेदशास्त्र 
के तप्प को जाननेयाला व्यक्ति जिस फिसी जाश्रम में निवास करता 
लता काय द्वा सम्पादन ऊरता द यद उसी छोऊ में रहते 
डा सातासड्ार करता ई-- 


भी ददय,. 


ह!। वैदिक सादरित्य 


प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तृपायों न बुध्यते । 
एत विद्न्ति वंदेन तस्माद्‌ वेदस्य वेद्ता ॥ 


चेढकी भारतीय धर्म में इतनी प्रतिष्ठा है कि अनेक प्रबछ तक के/ 
सहारे विपक्षियों की युक्तियों फो छिन्न-भिन्न कर देनेवाले तकंकुशछ भी 
आचायों के सामने यदि कोई वेद्विरोध दृष्टिगोचर होता है, तो उनका 
मस्तक स्वभावत. नत हो जाता है । हम ईश्वरविरोध को सहाय कर 
सकते हैं, परन्तु वेद से आशिक भी विरोध हमारी दृष्टि में नितान्तः 
चर्जनीय है । ईइवर की सत्ता न मानने चाले भी दुर्शन “आस्तिकता” से 
विध्लीन नहीं माने जाते, परन्तु वेद की प्रामाणिकता को क्षनद्नीकार करने 
से दर्शनों पर नास्तिकता की पक्की छाप पद़ी रहती है। 'भास्तिक” चह्दी 
ह जो वेद की प्रामाणिक्ता में विश्वास रखे तथा 'नास्तिक' पही है जो 
चेद की निन्‍दा करे | इस प्रफार चेदों का माहात्म्य हिन्दूधर्म में नितान्व 
उच्चतम तथा विशाल हैँ । शतपथ ब्राह्मण का स्पष्ट फथन है कि धन से 
परिपूर्ण छथिवी के दान करने से जिस छोक को मनुष्य जीत छेता है, 
तीन चेढों के अध्ययन करने से उत्तना ही नहीं, प्रत्युत उससे भी बढ़कर 
अविनाशणाली अक्षय्य छोक को मनुष्य प्राप्त करता है । अतः चेदों काः 
स्पाध्याय करना अत्यन्त आवश्यक तथा उपादेय है -- 


“यायन्त द थे इसों पथियी वित्तेन पूर्णा ढठत्‌ छोक॑ जयति त्रिभि- 
स्तावनत जयति, भूयास घ॒ अक्षय्यं घ य एवं विद्वान जदरद्दः स्वाध्याय-- 
मर्धाते तम्मात्‌ म्थाध्यायोष्ष्येतव्य ।? घत० ११।०१६।१ 

येदज्ञ की प्रणसा में मनुझों यह उक्ति बदी सार्मिक है--वेदशास्तर 
के नप्य पो जाननेवाला व्यक्ति जिस फ्रिसी आश्रम में निवास करता 


का बा ० 
टु ए जायें था सम्पादन करता दे बह इसी टोक में रहते हुए भी महा 
पा साक्षाद्ार फऋरता है-« 


बेद्‌ का महत्व ५ 


वेदशास्राथेतत्त्वज्ञों यत्र कुत्राश्रमे वसन्‌ | 
इद्दैव लोके तिष्ठन्‌ स त्रह्मभूयाय कल्पते ॥ 
( सु स्मृति १९१०२ ) 
जब भारतीय धर्म की जानकारी के लिए वेदों को इत्तना महत्व प्राप्त 
है, तब इनका अनुशीलन प्रत्येक भारतीय का जावश्यक कर्तव्य होना ही 
चाहिए । महाभाष्यकार पतजझ्नलि के अनुसार पडड्भ वेद का अध्ययन तथा 
ज्ञान प्रत्येक ब्राह्मण का सहज करे होना चाहिए ( ब्राह्मणेन निष्फारणो » - 
धर्मों पढड्नो वेदोउध्येयो झेयइच )। मल ने क्षोभभरे शब्दों में चेदा- 
नध्यायी विप्र की विशिष्ट निन्‍्दरा की है कि जो द्विजन्मा वेद का बिना 
अध्ययन किये अन्य शास्त्रों सें परिश्रम करता है, चह जीवित दशा में ही 
अकेले नहीं बिक पुरे वश के साथ छझूद्भत्व को शीघ्र ही प्राप्त कर लेता 
है। द्विज का द्विजत्व तो इसी में है कि वह गुरु के द्वारा उपनीत होकर 
चेदों का अध्ययन करे, परन्तु इस कार्य के अभाव में वह टविजत्व से 
वंचित होकर शुद्द-कोटि में सद्यः प्रविष्ट हो जाता है-- 
योथ्नधीत्य द्विजो वेदमन्यत्र कुरुते श्रमम्‌। 
स जीवन्नेव शूटद्र॒त्वमाशु गच्छति सान्वयः ॥ 
ेृ “--मठु २१६८ 
अतः वचित तो यह धा कि अन्य अन्धों के अध्ययन की अपेक्षा हम 
चेदाज्ुशीकून को महत्त्व देते, चेटिक धर्म तथा भारतीय सस्क्ृति के 
विशुद्ध रूप को समझने के लिए वेद के त्वचा के अध्ययन में समय 
विताते, परन्तु आमकल वेदाध्ययन की दशा वढी दयनीय है। 
विदेशी सापा का अध्ययन ही हमारो उदरपूर्ति का प्रधान साधन होने 


के ऐतु हमारे अथक परिश्रम का विषय बना हुआ है | संस्कृतभाषा के 
पदनेवार्लों की भी रुचि वेदों की भोर नहीं है | काज्य-नाटक की फोमश्ष 


६ बेदिक साहित्य 


रसमयी कविता के आस्वादुन करने में ही हम अपने को भाग्यशाली 
समझते हैं, वेदों को फूटी नजर से भी नहीं देखते | 


क्‍या यह खेद का विपय नहीं है कि काव्य नाटक के असुशीलत में 
ही हम अपने अमूल्य समय को विताकर अपने कर्तव्यों फी समाप्ति 
समझने छगते है, परन्तु इनके मूल स्रोतभूत वेद तथा चैदिक संस्कृति 
से परिचय पाने में भो हम खझुँद्द मोढ़े हुए रहते हैं । साधारण सस्क्ृतान- 
भिन्न जनता की तो बात ही न्‍न्यारी है, हम उन पण्डितों तथा शाख्तरियों 
से भी परिचित है जो फेवल अष्टाध्यायी के कतिपय सुप्रसिद्ध अल्पाक्षर 
सूत्रों के ऊपर शाखार्थ करने में घटा बिता देते हैं, परन्तु वेद के सीधे 
सरल सन्‍्त्रों के भी के करने में अपने को नितान्त असमर्थ पाते हैं 
क्या यह हमारे लिए लज्जा को बात नहीं है कि जिन चिद्दान्‌ माह्मणों फे 
ऊपर समाज के नेतृत्थ का उत्तरदायित्व टिका हुआ है थे ही इन अन्ध- 
रत्नों के जाहर न समझें, वे ही इनके द्वारा प्रतिपादित आचारपद्धति 
के रहस्योद्वादन सें अपने को कृतकाय न पाषं । काशी, पूना जैसे 
विदाक्षेत्रो में भाज भी भनेझ वेदिऊ विधमाम हैं. जिन्होंने समाज की 
उदासीनता की अवहेत्नना कर अश्नान्त परिश्रम तथा अन्भपम छूगनः 
के साथ विविध फठिनाइयों के बीच श्रुत्रियों के भ्स्येक मन्त्र की कण्ठाग्र 
जीवित रग्या ५ । इनकी जितनों इन्गघा की जाय, थोड़ी है, जितनी 
प्रशसा की जाय, मात्रा में चष्ट न्यून ही जचती है, फ्योंकि इनके कण्ठों 
से जाज भी हम मन्ध्रों का डच्चाएण उसी भाँति, उसी स्वरभड्जी में, 
सुन समते है सिस प्रकार छ्षतरीत्र प्राचीनफझाल के ऋषिजन इनका विधि- 
पूर्ण डब्यारण किया करते थे। इस प्रमार इन भनन्‍्त्रो के रक्षक रूप में 
ये वैदिक पिद्वत्समसाज के आदर के 


पाग्न तथा श्रद्धा के भाजन है, 
परन्तु एनमे एक ग्रुटि गुलाय में कॉटों 


की तरह वेसरह खटक रही है । 
ये भक्षरश होने पर सी क्ष्यज्ञ नहीं होने । और यह भी निश्चित बात 
है क्लि येद के क्यों का ज्ञाता विद्वान केंबल मन्त्रच्ण से परिचित व्यक्ति 


वेद का महत्त्व ७ 


की अपेक्षा कहीं अधिक महत्व रखता है। इसीकिए निरुक्तकार यास्क 
ने बाध्य होकर अर्थक्ष विद्वान्‌ की जो प्रचुर प्रशंसा की है चह्द अनोखी 
और अनूठी है । “जो व्यक्ति चेद का अध्ययन तो करता है, पर उसके 
अर्थ को नहीं जानता, वह हूं ठे वृक्ष की तरह केवल भार ढोने बाला ही 
होता है | जो भर्थ को जानता है वही सम्पूर्ण कल्याण को भोगता है और 
ज्ञान के द्वारा पापों को दूर कर घह् स्वर्ग प्राप्त करता है” :--- 


स्थाणुरयं॑ भारहारः किलाभूत , 
अ्धीत्य बेदं॑ नविजानाति योडथेम्‌। 
योड्थैज्ञ इतू सकल॑े. भद्रमश्लुते, 
नाकमेति ज्ञानविधू तपाप्मा ॥ 
ऐसी चिपम स्थिति में वेदों के कर्थ को जानकर तत्परतिपादित घम, 
आचार, व्यवह्दार तथा अध्याध्मशासत्र के सन्त्यों के समझने का उद्योग 
सर्वथा स्तुत्य तथा प्रशसनीय है १ 


बेद के अर्थज्ञान का कौन-सा उपयोग है ? चेद के अनुशीलन से 
हमारा क्या छाभ हो सकता है ? आजकल विज्ञान तथा साम्यवाद्‌ के युग 
में घेदों में ऐसा कौन-सा भाकर्पण है. जिसके कारण हम इन नवीन उप- 
योगी विपयों के अनुशीलन से मुँह मोदकर जतीव आाचीन विषय की 
मोर झुद़ें । क्या वैदिक मन्त्रों में हमारे माननीय कविजनों की रसभरी 
क्‍्मसीय फाव्यकला का दर्शन मिलेगा १ काध्यदृष्टि से वेदानुशीलन 
करनेयाले पाठकों से हमारा नम्न निवेदन हे कि यदि वे कालिदास की 
निसर्गममनोरस उपमा, भवभूति के पत्थर को झरुलानेचाले करुणरस, 
दण्डी के पदलालित्य, बाण की मधुर स्व॒रचर्णददा कविता की आशा से 
पैदिक सन्त्रों का अध्ययन फरना चाहते हैं, तो ठर हे कि उन्हें निराश 
होना पद़ेंगा । वैदिक सनन्‍्त्रों से भी फवित्व है, परन्तु उसकी माधुरी कुछ 
पविल्छण ढंग की है इसी प्रकार यदि चेदी में कुमारिंल तथा शक्षरा- 
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चाय के ग्रन्थों में उपलब्ध तकंविन्यास की आशा की जायगी, ठो घह 
उतनी सफछ नहीं हो सकेगी । देदों में आध्यात्मिक तप्वों का उत्कृष्ट 
भाण्डाग़ार है, परन्तु उनके प्रतिपादन की दिशा इन अर्वाचीन अन्थों 
की शैली से नितान्त मिन्‍न है। उपनिपरदों में अध्यात्मशासत्र के रहस्य 
तक की कर्कश प्रणाली के द्वारा उदमावित नहीं किये गये हैं, भत्युतत 
उनमें खरी स्वानुभूति की कसौटी पर कसकर तत््वरलो का हृदयस्पशी 
विवेचन किया गया है । 


चेदीं का सर्चाधिक धार्मिक महत्व है। आधुनिक भारत में जितने 
विभिन्‍न मत भतान्‍्तर प्रचलित हैं, इनका मूलसख्नोत वेद से ही प्रवाहित 
होता है । वेद ज्ञान के व मानसरोवर है जहाँ से ज्ञान की विमल धारायें 
विभिन्न मार्गों से वष्ठ कर भारत ही की नहीं समस्त जगद के प्रदेशों फो 
उ्चरा बनाती है । ये आयों के ही नहीं, प्रत्युत मानवजाति के सब से 
प्राचीन ग्रन्य है । यदि हम जानना चाहते हैं कि हमारे पूर्वज किस 
प्रकार अपना जीवन विताते थे, कौन क्रीढायं उनके मनोरञ्ञन की 
साधिका थीं, किस प्रकार उनका विवाहसम्बन्ध देहसम्बन्ध का ही 
प्रतीक न होफर आध्यात्मिक सयोग का प्रतिनिधि भाना जाता था, किन 
देखताओं की वे उपासना फिया करते थे, किस प्रकार वे प्रात काल प्राची 
के मुग्यमण्डल को उजागर करनेवाली 'पुराणी युवतति? उपा की सुनहली 
छठ में जगिन में जाहुति प्रदान किया करते थे, फिस तरह आवश्यकता- 
जुसार ये इन्द्र, चरण, पूषपा, मित्र, सविता तथा पर्जन्य की स्तुति अपने 
ऐट्टिक फल्‍्याण सथा आमुष्मिक मंगल की साधना के लिये किया करते 
थे, तो मारे पास एक हो साधन है, चेढों का याद अनुशीलन--प्रुतियों 
या शाइरा ऊष्ययन। श्रुतियों की सद्दायता से ही मसारतीय दर्शनों के 
विविध दिफाश की एम भरीभोंति समझ सकते दै। उपनिपदों में 
समग्र साम्तिक तथा नासम्तिऊझ दर्शन के तत्वों की वोजरूपेण उपछब्धि 
होती है । यदि निद् नानानति फ्िज्चनों स्रट्वित तत्व का बीजरूप से 
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सूचक है, तो इवेताइवतर में वर्णित लोहित्तकृप्णशुक्रा जजा सांख्यानिमत 
सरवरजस्तमोमयी --श्रिगुणात्मिका-प्रकृति की प्रतीक है। यदि हम 
रामानुज मत के विशिष्टाद्केत्‌, निम्वार्क के द्वेंतादत, मध्वाचार्य के द्वेत, 
चलल्‍लभ के शुद्धाद्नेत, चैतन्य के अचिन्त्यमेदांद के रहस्योद्धायन के 
अभिलछापी हैं, तो उपनिपदों का गम्भीर मनन तथा पर्यालोचन अनन्य 
साधन है | 


भारतीयों के लिये वेढों की उपयोगिता तो बनी हुई है । वेदों से 
भारतीयों का जीवन ओतप्रोत हैं। हमारी उपासना के भाजन देबगण, 
हमारे संस्कारों की दशा वतानेवाली पद्धति, हमारे सस्तिष्क को प्रेरित 
करनेवाली विचारधारा--इहन सब का उद्भव स्थान चेद ही है । अतः 
'हमारे हृदय में वेद के प्रत्ति यदि प्रगाढ़ श्रद्धा है, तो फोई आइचर्य का 
'विपय नहीं है । परन्तु वेदों का महत्त्व इतना संक्रीर्ण तथा सीमेत नहीं 
है। मानव जाति के प्राचीन इतिहास, रहन-सहन, आचार- 
व्यवह्ार की जानकारी फे रिए भो उत्तने ही उपादेय तथा आदरणीय 
है। पहले कहा गया है कि वेद सानव जाति के विचारों को लिपियद्ध 
करने वाले गौरवमय ग्रन्थों में सबसे प्राचीन माने जाते हैं । जतः अ्तीय 
अतीतकाल में मानव के ध्यवहदार तथा विचार का पता इन अमूल्य 
अन्यरत्यों की पर्यालोचना से भी भाँति छग सकता है । 

भाषा की दृष्टि से चेदों का सहक्व कम नहीं है। वदिक भाषा के 
अध्ययन ने भाषा विज्ञान फो सुद भित्ति पर प्रतिष्ठित कर दिया है । 
उन्‍नीसर्यों शत्ताबदी के मध्यभाग में भापाविज्ञान! के प्रतिष्ठापन का 
सर्वाधिक श्रेय संस्कृत भाषा को ही है | उसके पहले यूरोपीय भाषाविदों 
में मूलभाषा के विपय सें पर्याप्त मतसेद था। कोई ग्रीकसापा को ही 
समभ भाषाओं को जननी सानता था, तो कोई लैटिनसापा को इस 
महत्वपूर्ण पद पर प्रतिष्ठित करने का इच्छुक था। पक्के इंसाई भाषा- 
चेत्ताओं की माननीय सम्मति में हिद्यू ( यहूदी भाषा ) ही एथ्बीतल 
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को भाषाओं 'में सर्वप्राचीन, आदिम तथा मुछभापा थी | इस प्रकार 
भाषाविदों में प्राचीन भाषा के लिए पर्याप्त मतभेद था, छुमुल वाक- 
कोछाहुठ उछ रह! था। सस्क्ृत की उपलब्धि होने पर ही इस कोला- 
हल का अन्त हुआ, मतभेद का बीज दूर हुआ और एक मत से 
प्राचीनतस आयेसापा की रूपरेखा का निधौरण भरी भाँति किया जाने 
लगा । इसका सुफलछ इतना महत्त्वशाली हैं कि वेदों का अनुशीरून 
करना प्रत्येक भाषाशास्त्र के रहस्यवेत्ता ज्यक्ति के लिए बहुत ही आवश्यक- 
ह। एक दो उदाहरणो के द्वारा इस भद्दत्व को समझाना शअनुचित 
नददोगा। 

हिन्दी पाठक इंसाई धर्मोपदेशकों के लिए प्रयुक्त होनेवाले 'पादरी* 
शब्द से परिचित ही है| भारत की प्राय समस्त भाषाओं में यह शब्द 
इसी अर्थ में व्यवट्टत पाया जाता है । इसका इतिहास विभेष मनो- 
रज़क है। यूगेपियन जातियों में पोर्चुगीजो ( पुर्तगाल के निवासी ) ने, 
भारत में आर अपना सिक्‍का जमाने के लिए ईसाई धर्म का भी प्रचार 
फरना शुरू किया | वे लोग इन धर्मोपदेशकों को पाद्ने ( ?8076 ) 
फहते थे | इस धाच्द से भारतोय सापाजों का 'पाठरी' शब्द हल कर 
सैयार हुआ है । पोसुंगीज पाट़े! शब्द लटिन पित्तर दावद का लपशञ्न/श 
है और यह 'पेतर' संस्कृत भाषा का सुप्रसिद्ध 'पितर! ( पिठू ) ही 
६ । श्स प्रफार संन्‍्कृत करी सहायता से हम पादरी का अर्थ "पिता! 
समझ ससने ए और अग्रेज्ी में जाज सी इन पूजनीय घर्मोपरदेष्टाओं के- 
एशिणए पिता ( फादर ) शब्द का दी प्रयोग किया जाता है । 

अग्नेजी के राप्रिवाचक नाइट! ( ?रह्टी॥६ ) इब्द में उपलब्ध परन्तु 
धमुशायमाण हु) बणी का रहस्थ सम्कृत की सदायता फे बिना नही 
समझा जा सरता । उच्चारण के अभाव में धन वर्णो को इस पद में स्थान 
देने पी पया क्रायद्यक्ता ६ १ झब्दों के लेगनक्रम में सुधारखादी कमेरिकन 

आपायैद्ाओों ने भा इन क्षप्तरों पर मभी कपना दण्ड-प्रहार इसीलिए 
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नहीं किया है कि इन वर्णा क्री सहायता से इसके मूऊ रूप का परिचय 
भलीभॉति चल जाता है। 8१ घ का सूचक है जो मूल शब्द में 
किसी कचर्गीय वर्ण की सूचना दे रद्या है। संस्कृत 'नक्त? के साथ इसकी 
साम्य विवेचना करने पर इस रहस्य का उद्घाटन हो जाता है । 'नाइट 
बाठद का सूल यही “नकत॑! शब्द है । लेटिन 'नाकूटरनल? ()९0८४ए०7४)) 
में सी इसी कारण 'ककार!? की स्थिति बनी हुई है। अंग्रेजी फाइु न 
( ए0०76ए7७ ) शब्द के रहस्प का परिचय कम सनोरज्ञक नहीं है । 
'फार्चुन! का अर्थ होता है, घन, सम्पति, समृद्धि, साग्य जादि। 
'फाजुन शब्द इटली देश की एक प्राचीन 'फो्स! ( [7075 ) नामक 
देवी के साथ सम्बद्ध है जो ज्युविटर की पुत्री सानी जाती है। ये दोनों 
शब्द “लाने! के अर्थ में व्यवह्ृत फेरे! ( 76776 ६0 5778 ) धातु से 
सम्बद्ध हैं । 'फोर्स! देवी की कल्पना “उपा? देती से बिल्कुल मिलती हे । 
दोनों के स्वरूप एक ही प्रकार के डल्लिखत हैं । जिस प्रकार उपा देवी 
नाना प्रकार के कल्याणों को भक्तो के लिए लाती है. उसी प्रकार यह 
देवी भी करती है | 'फोर्स! का शाव्दिक साम्य हरत्ति? के साथ हैं 
तथा इसीलिए 'ह? से श्युत्पक्ष 'हय॑त्‌” ( ८ सुन्दर ) शब्द फा प्रयोग 
उपा के लिए चहुशः किया गया है। इस प्रकार उपा की समता से 
'फोस! तथा 'फाधुन! शब्दों का ठीक अर्थ समझा ज्ञा सकता है । 
जत; अंग्रेजी शब्दों के अर्थ तथा रूप को समझने के लिए संस्कृत शब्दों 
से परिचय नित्तरां भपेक्षित है 

वेदिक भाषा की लोकिक भापा के साथ छुलना करने पर अनेक 
मनोर॑जऊ बार्ते दृष्टिपथ में भा जातो हैं। भापा-शाखर का यह एक 
सामान्य नियस दे कि भातिक अर्थ में च्यवहृत होने चाले प्रावद काला- 
स्तर में आध्यास्मिक अर्थ सें प्रयुक्त होने रूगते हैं। पार्थिव जगव से 
हटकर वे खुदूर सानसिक जगत्‌ की चस्तुओ की सूचना देते हैं| वेद 
इस विपय में बहुत-से रोचक उदाहरण उपस्थित करता ४। इन्द्र की 
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स्तुति के प्रसज्ञ में गस्समद्‌ ऋषि की अन्तद्ं ष्टि पुकार कर कष्ट रही 
है-- ५यः पर्च॑तान्‌ प्रकुपिताँ मरम्णात्‌” अर्थात्‌ इन्द्र ने चलछायमान पव॒॑तों 
को स्थिर किया । यहाँ कुप्‌ तथा रस््‌ धातु के प्राचीन अर्थ का ऊद्दापोद्द 
भापा-दृष्टि से नितान्त उपदेशग्रद है। कुप्‌ धातु का मौलिक अर्थ है 
भौतिक सचलन | और रम्‌ धातु का अर्थ है स्थिरीकरण, चचलछ पदार्थ 
को निरचल बनाना | फालान्तर में इन धातुर्भो ने अपनी दीघ जीवन- 
यात्रा सें पलटा खाया । सब से अधिक मानसिक विकार उस दुशा में 
उस्पन्न दोते ह जब हम क्रोध के चवशीभूत होते हैं। हम उस दक्ञा में 
अपने मन के भीतर एक विचित्न प्रकार की प्रग्वघर चम्चलता का अनुभव 
पद-पद पर करते ह । अत. अर्थ की समता के बल पर “कोप? शब्द 
ऑत्तिफ जगत्‌ के स्तर से ऊपर उठकर मानस स्तर तक जनायास पहुँच 
जाता है । आधुनिक संस्कृत में यदि हम कहें “कुपितो मकरध्चवज ” त्तो 
वाक्यपदीय फे मन्तव्यानुसार कोप-रूपी “लिज्ञर की सचा के कारण 
मकरध्वज़ से अभिप्राय 'काम' से समझा जाता है और ससुद्र का अर्थ 
लक्षणया ही बोघित किया जा सकता है। 'रम? का अर्थ है भौतिक 
स्थिरीकरण; परन्तु धीरे-घीरे हस शब्द ने भौतिक भाव को छोड़कर 

सानस भाव से अपना सम्बन्ध स्थापित कर लिया है | खेल तमाशों में 
घश्वत् चित्र स्थिर हो जाता है, क्योंकि उसे इन वस्तुओं में एक विधितन्न 
प्रकार के भानन्द फा सचार होता है । यद्दी कारण है. कि आजकछ रम्‌ 
का प्रयोग कीदा णर्थ में किया जाता है । प्रचलित भाषा के प्रयोगों में 

कमी-ऊझूभी प्राचीन अर्थ को मो झलक जा जाती है। 'क्रीडाया रमते 

राम! ( फ्रीढ़ा में चिच रमता है ) यहाँ 'रमते' का लक्ष्य स्थिरीकरण 

के लिए स्पष्ट प्रतातत होता 6 । जत संस्कृत शब्दों के अर्थ में इस 

पग्पितंन की जानकारी के लिए वेद तथा वैदिक भापा का अव्ययन 

नितानत क्षपेसित हे ॥ 


हितीय परिच्छेद 


वेद और ब्राह्मणदशन 
(१) 


वेद के स्वरूप के विषय में प्राच्य तथा प्रतीच्य विद्वानों में धष्टिसेद 
होना स्वाभाविक है। परिचमी विद्वानों की आधिभौतिक दृष्टि में वेद 
ऋषियों के द्वारा प्रणीत शब्द्राशि है । सामान्य अन्थों के समान चेद 
भी म्ंथ ही हैं । फलतः जो ऋषि उसके मन्त्रविशेष से सम्बद्ध हैं थे 
धस्तुत्तः उसके रचयिता हैं । ऋग्वेद में ही प्राचीन तथा नवीन ऋषियों 
को चेद मन्त्रों का कर्ता बत्तताया गया है तथा उनके कर्ता होने का 
स्ष्ट उल्लेख भी मिलता हे--इ॒र्द ब्रह्म क्रियमाणं नवीयः (ऋण 
७।३५।१४ ), घ्ह्म कृण्वन्तो हरियो चसिप्ठाः ( ऋण ७३७४ ), 
ब्रह्म नद्राय चजिणे ' अक्रे (ऋ० ७॥९७॥९) आदि मर्न्न्रनों में इस 
बात का उल्लेख पाया जाता है। भापा-शाख की दृष्टि से मण्डित 
तथा आध्यात्मिक भावना में अविश्वासी वर्तमान विद्वानों की दृष्टि में 
ऋषिलोग दी वैदिक मन्त्रों के कर्ता हैं, परन्तु भारत के वेदमर्मज्ञ प्राचीन 
शास्त्रों तथा शाखज्नो ने पुक स्वर से ऋषियों को वैदिक भन्‍्त्रों का 
द्रष्टा ही साना है, कर्ता नहीं । यह विपय नितान्त गम्भीर, सननीय 
तथा प्रमाणसाध्य ऐ। यहाँ इसकी स्वव्प मीसांसा ही से हमें सनन्‍्तोप 
करना पठेगा ॥ । 

अनेक चेदिक सन्त्रों के अनुशीलन से थह प्रत्तीत होता है कि 
ऋषियों को अलोकिक सामर्थ्य प्राप्त था तथा देवी प्रतिसा के सहारे 
उन्होंने अपने आतिभ चक्षु से इस सन्त्रों का दर्शन किया। ( दृष्टच्य ऋ० 
७३३।७-१३ मन्त्र ) अनेक मन्‍त्नों में चसिष्ठ को अलोकिक रीति से 
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अदत्त ज्ञान का उल्लेख मिलता है ( ऋण ७॥८७॥४,७८८।४ ) । धाक्‌! 
की ऋवेद्‌ में अनेकन्न भव्य स्तुति की गई है तथा ऋषियों के भीतर 
उसके प्रवेश करने का स्पष्ट निर्देश है--- 


यज्ञेन वाच:  पदवीयमायन * 
तामन्वविन्दून्‌ ऋषिपु प्रविष्टाम्‌ | 
( ऋऋ० १०७१ ) 
ऋतषपिदष्ट प्रार्थना के भलौक्किक फछो का निर्देश मन्त्रों में ही पाया 
जाता दे ( ऋ० ३॥५३॥१२, ७३३३ ) मन्त्रों में ही बैदिक वाणी की 
नित्यता के स्पष्ट प्रमाण मिलते हैं जिनमें “वाचा विरूप नित्यया? ( फर० 
<[७७।६ ) मुख्य है | “ऋषि? शब्द ऋणषू गतो धातु से औणादिक इन 
( इन्‌ सर्वेधातुम्य.-उणादि सूत्र ४३२६ ) श्रस्यय के योग से निष्पन्न 
होता है । अतः इसका व्युत्पत्तितम्य अर्थ ह--मभनत्रश्नश्ध)। इसीलिए 
यास्क्र का फथन ई--साक्षाल्क्ृत-धर्माण ऋषपयो वभूवु । विद्यवामित्र 
तथा वसिष्ठ आदि मन्त्रों के 'ऋषि! कहलाते है; 'कर्त्ता? नहीं । इसीलिए 
इन फ्रपियों को अन्त्रों का द्वष्टा होना न्‍्यायसंगत है, कर्चा होना 
नहीं । 
भास्तिक तथा नास्तिक दर्शन के विसेद का मुख्य साधन तो यही 
चिंदु-प्रामाण्यर ही है । नास्तिक--चार्चाक, जैन तथा बौद्ध--वेटवाक्यों 
में प्रामाण्य बुद्धि नहीं मानने । उधर पह़ुदर्शन, ईंइवर के श्रस्तित्व के 
विषय में ऐफमस्थ ने रसने पर भी, बेद की प्रामाणिकता में समान 





श्नआपि मन्यद्श । गायधंत्वाद ऋ्येतानाथत्वाव मन्त्र दृष्टवन्त ऋषपय । 
शेतवनवादिरखित यू क्ति उगाडिस्थ ८१२६ ॥ 


सये नारापयमानाय हद्मरम्यम्स्बन्यानर्पत ले ऋषयोंडसयस्न्‌दपरीयासपित्व - 
मि हे दिशायत। शपिेशनाद। मन्यान ददश हर्यपमन्यव -+निरक्त । 
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आपेन जादर तथा अ्रद्धा रखते हैं। जेन तथा बौद्ध तार्किकों ने अनेक 
युक्तियों के सहारे चेढो के प्रासाण्य को ध्वस्त करने का चिकट प्रयत्न 
अपने तर्क ग्रथो में किया 8, परतु इनका मार्मिक खण्डन नेथायिक 
तथा मीमांसक दार्शनिक ने तक-व्यूहों के द्वारा कर अपने मतको पुष्ट, 
युक्तियुक्त तथा प्रामाणिक सिद्ध किया हैं। इस विषय सें कुमारिल भद्र 
का समीक्षण बढ़ा ही मार्मिक तथा प्रासाणिक माना जाता ई ( ध्रष्टन्य 
इलोक-वातिक 'शब्दुनित्यताधिकरण' प्रू० ७२८-८४७ ) 


ब्राष्मण दा्श निको के दृष्टिकोण मे भी यत्‌क्रिचित्‌ सिन्‍नता है-- 
विशेषतः नैयायिकों तथा सीमांसकों में । नैयायिक शब्द की 
अनित्यता का पक्षपाती तथा समर्थक है, तो मौमांसक शब्द की नित्यता 
का | इसीलिए दोनों की दृश्यों में पार्थलय उपलब्ध होता हैँ । न्याय 
का अभीष्ठ मत इस गौतम सूत्र से चछता दै--मन्त्रायुवेंद-प्रामाण्यवच्च 
तत्‌-प्रामाण्यमाप्त-प्रासाण्यात्‌ ( न्‍्याय-सूत्र २११६८ ) । चेद का प्रासाण्य 
आप्त के प्रामाण्य के कारण हैं । गातम चेदुकर्ता के आाप्रत्व के 
विपय में संकेत नहीं देते, पर॑तु 'तात्पर्यटीका' में चाचस्पति सिश्र की 
घ्यात्या के अनुसार जगवकर्चा परमेश्वर नित्य, सर्वज्न तथा परम 
कारुणिक है । इसलिए उसने सुष्टि के अनन्तर मानवों के कल्याणार्थ 
नाना उपदेशों को अवश्य किया । उस परमेश्वर के ये समस्त उपदेश या 
वाक्य ही चेद है। नित्य सर्वक्ष वक्ता होने के कारण ही वेद का प्रामाण्य 
ह। जयन्त भट्ट जादि ने भी इसी मत की पुष्टि की है। वैशेषिक दर्भन 
में भी इसी सिद्धान्त की उपलब्धि होती है । तद-चचनादू आम्नायस्थ 
प्रासाण्यम्‌ ( १।३।३ ) जारनाय का प्रासाण्य 'तद-वचन! होने से ही है । 
तद कौन ९ परमेखर । फिरणावली में उद्यनाचार्य की यही व्यास्या है-- 
तद्‌ बचनात्‌ ८ तेन ईश्वरेण प्रणयनात्‌ । चुद्धिपूर्वों चाक्‍्य-कृतियेंदे ( बैशे० 
६॥१॥१ ) सूत्र तो स्पष्टलः घेद को पोरुषेय सिद्ध कर रहा है । आशय है 
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कि जिस प्रकार लौफ़िक पाक्यों की रचना घुद्धिपूर्वक्त होती है उसी 
प्रफार वेद की सी रचना चेदार्थ को जानने वाले पुरुष के द्वारा की गईं 
है । चेदकर्ता पुरुष समस्त अलौकिक वेदार्थ विषय में नित्य ज्ञान से 
सम्पन्न होता है । सुतर्रा ,'शाश्वव-घरं-गोप्ता' सर्वेज्ञ॒ परमेश्वर ही धघर्मे- 
प्रतिपादक चेद का भादि वक्ता हैं तथा उसके प्रामाण्य के कारण ही 
चेद का प्रामाण्य है ] 

मीमासकों के 'शब्दनित्य' का नैयायिकों ने खण्डन कर शब्द 
के अनित्यत्व का समर्थन किया है" | तब चेद तथा सामान्य चाक्य 
एकष्टी कोटि में चले जाते हैं । नैयायिक यह नहीं मानता । चह् वेद को 
(नित्य”ः मानता है । भाष्यकार वात्स्यायन के मत में अतीत तथा भविष्य 
युगान्तर तथा मन्वन्तर में सम्प्रदाय का भविच्छेद ही वेद का नित्यत्व है 
अर्थात्‌ एक दिव्य युग के अनन्तर दूसरे थुग के आरम्स में 
तथा एक भमनन्‍्वन्तर के बाद दूसरे मनन्‍्वतर फे आरस्म में वेद के 
अध्यापक, अध्येता तथा वेदाध्यापन अव्याहत रहते ह और चिरकाल 
तक इसी रूप में अच्याह्त रहेंगे। इसी तात्पयं से शाखमें वेद को "नित्य! 
क्द्दा गया है । महाप्रूय होने पर भी इस प्रक्रिया में किसी प्रकार की 
भ्रुटि नहीं होती । तात्पर्य ठीका के अनुसार महाप्ररय में नित्य सर्वेन्त 
परमेश्वर बेद का प्रणयन कर सृष्टि के आरम्भ में स्वर्य दी सम्प्रदाय का 
प्रवर्तन करते 8* । योगदर्शन फे भाष्यमें ब्यासदेव ने भी यही कहा है 
कि परमेश्वर यद्ध जीयों के प्रति अनुग्रद करते # और उनके उद्धार के 
लिए ही प्रदय के बाद वे पुन ज्ञान तथा धर्म का उपदेश करते हैं 





2 पाचावी सिः-ऊामनी ( ११३ ) 
| मात्राय हु 5८ एप पान प्रयीय खद्टयाती स्वयमेय साप्रदाय प्रय॒त्यते ण्ववति 
#पलल्‍वानंग्प 77 
हपापयुप्ताभापद वे झूतानुझा प्रमेगनस्‌ | शानवमापदेशेन कल्प प्रलय- 
पुरावाएय पुपायुरशियार्मा-देगनाप्य १४५ । 





हो रत] 


चर 
ज। 
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फलतः चेढ सम्प्रदाय का प्रवर्तक महाप्रकय के अनन्तर भी स्वयं नित्य 
सर्चज्ञ परमेश्वर ही होता है। निष्कर्ष यह है क्रि न्‍्यायवैशेषिक दर्शनों के 
अनुसार चेद पौरुषेय है नया नित्य है । 

बेद के विपय में साख्यशासत्र का मत पूर्वोक्त न्यायसत से एकान्त 
विरुद्ध है । सांस्य वेद को पौरुपेय मान ही कैसे सकता है ? जब उसने 
पुरुष-टैेइघर--का निपेध ही कर दिया है ( सांख्यसूत्र ७४४६ )। मुक्त 
तथा अमुक्त पुरुषों में वेद के निर्माण की थोग्यता नहीं है । जीवस्मुक्तो सें 
अग्रगण्य विष्णु विशुद्ध सर्व सम्पन्न होने से निरतिशय सर्वेज्ष अवश्य 
हे, परन्तु चीतराग होने से सहख शाखा वाले चेदु के निर्माण में सर्वथा 
अयोग्य हैं । अमुक्त पुरुषों को असर्वश्ञता ही निर्माण के अयोग्य सिद्ध 
कर रही है ( सा० सू० ७।४७ )* । वेढ के अपीौरुषेय होने में एक और 
भी युक्ति है । पोरुपेय की परिभापा है--यस्मिन्नवृष्टेडपि कृतछुद्धिरुप-- 
जायते तत्‌ पोस्पेयम्‌ ( सां० सू० ७।७५० )। पुरुष के द्वारा उच्चरित- 
मात्र होने से ही कोई वस्तु पोरुपेय नहीं होती, भ्रत्युत दृष्ट के समान 
जटृष्ट में भी घुद्धिपूर्वक निर्माण होने पर ही पौरुषेयत्ता जाती है। श्रुति के 
अनुसार--“डस सहाभूत के नि३वास ही ऋग्वेद आदि वेद हैं? ( तस्पैततस्य 
महतो भूतस्य निःश्वसितमेतद यद ऋग्वेद? )। इवास प्रश्वास तो 
स्वतः आविभूत होते हैं, उनके उत्पादन में पुरुष की कोई भी चुद्धि नहीं 
होती है । अत्त:ः उस महाभूत के निःश्वासरूप ये वेद अध्ट्वशात्‌ 
अवुद्धिपूचक स्वत्तः ही आविभूत होते है । उसमें उसका किश्विन्मात्र भी 
प्रयक्ष जागरूफ नहीं रहता । जतः वेद पोरुषेय न होकर अपौरुपेय है । 
क्षपनी स्वाभाविक शक्ति की--यथार्थ ज्ञान की उत्पादन शक्ति की--अभि- 
घ्यक्ति के कारण वेद स्वतः भामाण्य है | नेयायिका के समान वह आप्त- 
प्रामाण्य के ऊपर अपने प्रासाण्य के लिए आश्नित्त नहीं द्वोता ( निज- 





£ ठषय विन भिक्तु--इस चन्न का सादय प्रवचन भाष्य । 
छू 
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भ्ाकृत्यभिज्यक्तेः स्वत, प्रामाण्यम्‌ ७७७१ ) | इस प्रकार सांख्यसत सें चेद्‌ 
लजपीरुपेय तथा स्वतः प्रमाण है । 

वेदान्त का भरी मत इस मत के साथ साम्य रखता है। श्रुति को 
वेदान्त-शास्त्र प्रत्यक्ष शब्द के द्वारा चोतित करता है, क्योंकि प्रामाण्य के 
प्रति चह किसी अन्यकी अपेक्ष। नहीं रखती (९ प्रत्यक्ष श्रुति: प्रामाण्य 
ध्रव्यनपेक्षरवात्‌ ) । शाखयोनित्वात्‌ (११२) सूत्रके साप्य में शकराचार्य 
ने घरह्म फो वेट की योनि अर्थात्‌ कारण अवदय माना है, परन्तु यह 
कारणता अन्थक्रतूता के रूप में प्रकट नहीं होती । प्रुरुपनिशवास के 
समान सर्चज्ञान का आकर 'एग्वेदादि घेदु अप्रयक्ष से ही छीलान्याय 
से उस पुरुष से सभूत माने गये है ।* चेंठ की उत्पक्ति में उस घष्ठ का 
कोई भी प्रयत्न जागरूफ नहीं हैं । वेद नित्य है ।* श्रुति स्पष्ट शब्दों में 
कहती है कि ऋषियों में चाणी स्वतः प्रविष्ट हो गई थो । अत, चाणी के 
द्व्टा छोने से ऋषियों का ऋषित्व है | महाभारत में भी व्यासजी का यह 
वचन नितानत माननीय है-- 


युगान्ते<न्त्हितान्‌ वेदान्‌ सेतिहासान्‌ महपेयः । 
लमिरे तपसा पू्॑मनुज्ञाता स्वयंभुता ॥ 

( बनपत् ) 
आशय है कि युग के अन्त में वेदों का अन्तर्धान हो जाता है । सृष्टि के 
आदि में स्वयभू के द्वारा अनुशासित भहर्पि छोगों ने उन्हीं बेदों को 
इतिहास के साय अपनी तपस्या के वर पर प्राप्त फिया । इस वचन से 
स्पष्ट दै कि बेद निध्य है; प्रल्य में उसस्ा केवल मिरोधान होता है तथा 
सृष्टि के आरम्म में महर्षियों को तपोबल से पुन उसकी स्फूर्ति हो 
लाती है । 'येदान्त परिसमापा' का कथन द क्ति सर्ग के आादिकालछ में 











२ टरप्न्य २2२३ पा शामा नाप्य। 


+ अप्रताएर थे निल्यायन-#पमसूत्र ३३२ ६ 
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परमेदवर ने पूर्वंसृष्टि में सिद्ध वेदों की आनुपूर्वी के समान आालुपूर्ती 
चाले वेदु को बनाया, उस आजुपूर्वी से विजातीय नही । 'पौरुपेयत्व” का 
शर्थ यही है कि सजातीय उच्चारण की अपेक्षा न करने 'चाले? उच्चारण 
का विपय होना । वेद की सृष्टि ऐसी नहीं है । इसीलिए वेद “अपोरुपेय! 
कहलाता है ।" 
सीमांसकों की वेद--विपयक्र मीसांसा पर्याप्तरूपेण विस्तृत है । 
जैमिनि ने अपने सूत्रों से(अ०प्रथमका छ्वितीय)पाद शबर स्वामी ने उनके 
भाष्य में तथा कुमारिल भट्ट ने छोक घातिक में तथा अवान्तर कालीन 
ग्रन्थकारों ने भी इस मत वी समीक्षासें बडी शक्ति तथा युक्ति-वैसव का 
बिछास दिखलाया हैं। मीर्सासक शाब्द को नित्य मानते है तथा 
'नैयायिकों हे शब्दानित्यप्वाँ सिद्धान्त को अपनी इष्टि से खण्डन करते 
हैं । शब्द नित्यत्व के विपय में मीमांसकों के सिद्धान्त आज के चैज्ानिक 
थुग में भी विशेष भहत्त्वशाली है । उनका कथन हू कि शाबढ अश्रुतत 
होने पर लुप्त नहीं हो जाता । क्रमशः विकीर्ण होने पर, वहु स्थानों में 
फैल जाने पर वह छघु तथा अश्रुत्त हो जाता है, परन्तु छुप्त नही होता । 
“शब्द करो' कहते ही आकाश से अन्तर्हित शब्द ताल तथा जिल्ला के 
संयोग से आविभभूत मात्र हो जाता है, उत्पन्न नहीं होता (मी० सू० 
49।$४ )॥ बहुत व्यक्तियों के द्वारा उद्यारण करने पर भी शब्द एक 
रुप ही रहता है, वृद्धि तो केवड नाद की होती है । नाद का अर्थ है 
'उच्चारण-जन्य ध्चनि । नाद तथा शाव्द में अन्तर होता है । नाद अनित्य 
होता है, परन्तु शब्द नित्य ( मौ० सू० १॥३॥३७ ) शब्द सुनते ही 





१ पर्पेयत्व सजातीयोघारणानपेलोशास्य-विपयत्वम्‌ । तथा च सर्मायकाले पर- 


मेजर पूछ सर्ग निद्वेदानुपृवों समानानुपृर्वीक वेद॑ विरचितवान्‌ न तु तद्‌ बिजातीय 
चेदमिति । 


--वेदान्त परिभाषा, झागम-परिच्छेद का अन्त | 
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सर्थ का युगपद्‌ ज्ञान तथा प्रतिपाथ वस्तु का सथः ज्ञान होना शब्द 
की नित्यता के विपय में सीमासकों की अन्य युक्तियाँ हैं ( सी० सू० 
१।११३८, १९ ) नित्य शाबद के राशिभूत वेद को नित्य होना [रवा- 
भाविक है। इस विपय में सीमांसा एकमत है कि शाब्द, अर्थ तथा 
शब्दार्थ का सम्बन्ध ये तीनों नित्य हैं ( औत्पत्तिकस्तु शावदस्य अर्थेन 
सम्बन्ध: ( जै० सू० १७ ) | ज्षतः वेद की नित्यता तथा प्रामाण्य 
स्वत सिद्ध हे । 
वेढ अपौरुषेय है । वह स्वत. आविभूंत होनेवाऊा नित्य पदार्थ है । 
उसकी उत्पत्ति में किसी सी पुरुष का--परमेद्वर का भी--उश्योग 
क्रियाशील नहीं है । सैत्तिरीय, काउठक अथवा कौधशुम पदों का सम्बन्ध 
भिन्ष भिन्न मन्न-संद्विताओं के साथ अवश्य मिलता है, परन्तु यद्द आख्या 
अ्न्‍्थजतस्व के कारण न होकर भ्रवचन के कारण है ( आख्या प्रवचनात्‌ 
जै० सू० ११३॥३० )। प्रवचन से तात्पर्य यह है कि इन ऋषियों ने 
तजत्‌ मन्त्र-सद्िताओं का प्रथम उपदेश क्या । चेढ में अनित्य पढार्थों 
इर्शन तथा ध्रवण से भी उनके पौरुषेय होने का सिद्धान्त अनेक 
लोग मानते है | जैसे सैत्तिरीय सहतिता में चवर प्रावाहणि नामक किसी 
व्यक्ति का नाम निर्देश पाया जाता दे ( बबर+ प्रावाहणिरका मयत सै० 
सं० ७)४२२॥३ ) अत इस ध्यक्ति का निर्देशक चेद अचइय ही इस 
व्यक्ति के जनन्तर उत्पन्न हुआ होगा अध च॑ जनित्य होगा । मीमासा 
हा उर्र है फि यहां यबर नामक फ्िसी सजुप्य का डललेख न होकर 
प्रयण स्यभावशणील ययर-घ्यनियुक्त यायु का निर्देश है ( पर तु श्रत्ति- 
सामान्य सात्रमू 3० 5$84 ) | चेद के फ्रिसी भाग में वनस्पतियों के 
सत्च करन का आर फ्ट्ठा सपा के सत्र काने का उत्लेस अवश्य मिलत्ता 
#, परन्तु हुससे उच्त सिद्धान्त यो हानि नहीं पहुँचती, क्‍योंकि यह 
अथयाद 7 जा पतन पुरुष, विभेषत याहाण, को सत्र करने के किए 
डसाहत फरसा €। पद के क्‍्तारप से किसी भी पुर्प का स्मरण 


बेद ओर त्राह्मण॒द्शन २१ 


कही भी उपलब्ध नहीं होता। वेद में कही कही ऐतिहासिक उ्यक्तियों 
सथा राजाओं के नाम, विशेषतः नाराशसी गाधथाओ में, अवश्य आते है, 
परन्तु सर्वेज्ञानाव्मक चेद में ऐसे उल्लेख उसको अपौरुपेयता के भंग 
करने में समर्थक नहीं हो सकते। चेदो के उल्लेख के अनुसार ह्टी 
आगामी युगों में व्यक्तियों का आविर्भाव होता रहता है, अतीत थुग में 
उत्पन्न व्यक्तियों का उल्लेख वेद में नही है। जैमिनि तथा शबर स्वामी 
के अनुसार चेद की नित्यता का प्रासाण्य तो स्वय बेंद ही है +- 


तस्मे नूनमभिथवे चाचा विरूप नित्यया । 
बृष्णे चोदस्व सुष्ठुतिम्‌ ॥ 
( जु० ८७०६ ) 
ईस सन्त्र में निर्दिष्ट नित्या चाकू! का प्रयोग चेद्‌ मम्त्रों के ही 
छिप किया गया है । इसे ही जेमिनि ने अपने सिद्धान्त की पुष्टि के 
अलिपु “चरम हेतु! (अन्तिम कारण) स्वीकार ऊिया है। फछतः मीमासा 
मत में बेद अपोरुपेय, नित्य त्तथा स्वतः प्रमाण है । 
स्मृति तथा पुराणों से बेंद-चिपयक भावना अधिकत्तर सीसासक 
अत के अनुकूल है । मनुस्मृति में वेद की तथा वेदज्ञ की भूयसी महिसा 
गाई गई है । मनु का यह परिनिष्ठित सत है कि वेद देव, पितर तथा 
मनुष्यों के लिए सार्गदर्शक, नित्य, अपारुषेय तथा अप्रमेय है।--- 
पिठ्देव-मलुष्याणां वेदश्चछ्छुः सनातनम 
श्रशक्यं चाप्रसेयं च वेदशाखमित्ति स्थितिः । 

( मनु ९२९४, 
चेदज्ञ की श्रेण्ता के विषय में सनु का कथन चड्ढा ध्रामाणिफ है कि 
चेदशासत्र का ज्ञाता सेनापत्य, राज्य, दण्ठनेतृत्व तया समग्र प्विव्ी का 
अधिपतित््व करने के लिए योग्य होता है। स्मृति का प्रामाण्य तो 
घुति की अनुकूलता में हो €। चेद ही बाणी ( चेदुरूपा वाणी ) को 
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$ 


परबीहुषर था शविगादी रूप, यश का प्रथम निर्माण करनेवाली, चेदों 
॥। गाता तथा शशत का शामि ( राजाना ) बतछा रहा है-- 
तागश्र प्रधसजा भहतस्य 
बंदानगां माताउशतस्य नाभि। ॥ 
( तै० ज्रा० २॥८।८।५ ) 
भिण पे सह ऐ कि शारतप्ष झे नाना दर्शन-विन्ञाग एकऋमत से 
धेद्द को विष्यता, रापत३ भाज्ाण्प तथा स्ानपभाच के लिए उपदेश के 
रूप भे पूर्ण तिहवास फरपे है तथा अदझ्ूद रझते हें। रथपिक्लांश उसे 
अपर ऐय ही सागते हैं। पौरपेय सपाइहयायी नैयादिक्ष भी उसे सर्वक् 





को दे श्र शेर पट ० घ्रस्स्धि ० अल 
एशआ है कि शकररायाये संसन उरेरशशिरोशस पि भी देंद दिस के 
े 
शते गतशश्तफ हो पास ह॥ जुच। रवपिएुए सिरानल का परिवयान 
राहत गउशझरपरक हो झआाशाहए जुथर एाएरुए क्॑एएलल हा स्च्यार 
द्र्त ्ऊ पे ही अर पर रर आम थक ०>- या क 2 प्फेड्द्रः 
फर देता है। तदष्प यह हू हि. ऋुते एन्सन्शाउणिंड रडसा परमेइवर 
की दिप्फ' पाष ह शिक्षण अर्थ प्राणियों मे झापने नापणजझता पक्थच 
हे: 5६5 कं द ० जज 
कट हा तय हि ३ 05 बजनमनजक ० च्प्दए जज 
मे शेप पएत्या से झण्स्तर 77६ ४४, एइएशु ऋेे धार ऋन्‍न के 
र्ज ही येड के कजति चाप को सन्‍थिध्ञार > । 
फरण हों येद के घुटे यार को ऋाथ्शार 


चेद में रहस्यचाद श्‌३्‌ 


आध्यात्मिकतया वैयक्तिक पुनरुद्वार होता है और जिसके बिना उन 
सात्तविक त्तत्तों को समझने की योग्यता कभी प्राप्त नहीं हो सकती | 
दीक्षा में आचार्य का कर्तव्य पिताका-सा है, अर्थात्‌ जन्म देना। 
उपनयन बह गुप्त प्रक्रिया है जिसके द्वारा एक आध्यात्मिक व्यक्ति अपनी 
ही आध्यात्मिकता की चेतना सें डूवकर अपनी आध्यात्मिक शक्ति के जश 
को गर्भ में फेंक देता है, सानो ये अन्तःप्राण के हों अथवा नव शिष्य के 
लिश्नदेह' हों । यह उस पापनिव्ृत्ति की शक्रिया की दीक्षा देता है, 
जिसके फलस्वरूप दोक्षित व्यक्ति के शरीर में आध्यात्मिक सक्त्व 
( अस्तित्व ) की रचना होती है | आध्यात्मिक शक्ति का संचार पचित्र 
स्वर के सहारे किया जाता है । इस प्रक्रिया के तात्फालिक परिणाम- 
स्वरूप तुन्दिका ( नाभि ) केन्द्र में उत्तेजना उत्पन्न करना है, जिसे 
बाद के साहित्य में 'तुन्दिका स्थान की ग्रन्थियो को कसना' कहा गया 
है। ज्योंददी इस स्थान में उत्तेजना उत्पन्न होती है, त्योंही शिष्य की 
आध्यात्मिक शक्तियों विकाश का स्थान पा जाती है। इन शक्तियों का 
क्रसिक बिकास--जो प्रत्येक व्यक्ति में गुप्त रूप से विद्यमान रहता है 
आर जिसका अनुभव उसे तब तक नहीं होता, जब तक उसके शरीरके 
भीतर से उसके दीक्षागुरु इन शक्तियों को प्राणोप्पादक संस्पर्श द्वारा 
उत्पन्न नहीं कर देते--स्थूछ शरीर के आणविक चिकाश से सम्बन्ध 
रखता है। इस घंकाशिक प्रक्रिया की समाप्ति से अर्थ है, पूर्चारम्भिक 
आध्यास्सिक अंशो की पूर्ण प्ोड़ता । इसी तरह मनुप्य के विकारपुर्ण-- 
स्वाभाचिक--झरीर से विभिन्‍न इस आध्यात्मिक शरीर की रचना 
पोती ६१ 


उपनयत का प्रयोज्न+- 


जनन्‍्मना जायते शुद्र संस्काराद द्विज उच्चते | 
वंदपाठादू भवंद्‌ विप्ना प्रह्म जानाति ब्राह्मण: 


ध् पड हे जल 


परमेइवर का अविनाशी रूप, यज्ञ का प्रथम निर्माण करनेवाली, घे्दों 
की माता तथा अमृत का नामि ( खजाना ) बतला रहा है-- 


वागक्षर प्रथमजा ऋतस्य 
वेदाना माता5म्त्तस्य नाभिः ॥ 
( तै० त्रा० २८८७५ )' 
निष्कर्ष यह है कि भारतवर्ष के नाना दर्शन-विभाग एकमत से 
चेद की नित्यता, स्वत, प्रामाण्य तथा सानयमाशन्र के लिए उपदेष्टा के 
रूप में पूर्ण विश्वास करते है तथा भाग्ह रखते हैं। अधिकाश उसे 
अपौरुपेय ही मानते है | पौरुषपेय मतानुयायी नैयायिक भी उसे सर्वज्ष 
परमेद्वर की ही रचना मानता है। वेदों में कुछ ऐसा रहस्य भरा 
हुआ है कि शकराचार्य जैस्ग ताकिक-शिरोमणि भी चेद विरोध के 
सामने नतमस्तक हो जाता है तथा तद्विरुरछ सिद्धान्त का परित्याग 
कर देता है । तथ्य यह है कि श्रुति परम-कारुणिक सर्वेजश्ञ परमेइवर 
की दिव्या घाकू ह जिसफा श्रवण ऋषियों ने अपने त्ृप:पूत छृठय 
में दी त्तपस्या के जननन्‍तर फिया था। हृदय में श्रवण करने के 
कारण ही चेद के श्रुत्ति नाम की सार्थऊता है । 


चेद मे रहस्यवाद 
“यहष्ट बात सर्वविदित £ कि दिजोके सिचा और किसी को भी 
चेदाध्ययन का अधिकार नही है, बरिफियों कश्ना चाहिये कि ठचित संस्कार 
ये विना इसके गृटद तायों का ज्ञान होता पिल्कुल असम्मव है| वास्तव 
में उपनयन विधि अथया गायत्री-दीक्षा ऐसी सस्फकर-क्रिया है, जिससे 


वेद में रहस्यवाद २३ 


आध्यात्मिकतया चैयक्तिक पुनरुद्वार होता है और जिसके विना उन 
सात्तविक तत्वों को समझने की योग्यता कभी प्राप्त नहीं हो सकती । 
दीक्षा में आचाय का कर्तव्य पिताका-सा है, अर्थात्‌ जन्म देना। 
उपनयन चह गुप्त प्रक्रिया है जिसके द्वारा एक आध्यात्मिक व्यक्ति अपनी 
ही जाध्यात्मिकता की चेतना में हृवकर अपनी आध्यात्मिक शक्ति के जश 
को गर्स में फेंक देता है, सानो ये अन्तः्प्राण के हों अथवा नव श्षिप्य फे 
(लिज्ञवेह' हा । यह उस पापनिवृत्ति की प्रक्रिया की दीक्षा देता है, 
जिसके फलस्वरूप दीक्षित च्यक्ति के शरीर में आध्यात्मिक सत्त्व 
( अस्तित्व ) की रचना होती है | आध्यात्मिक दाक्ति का संचार पवित्र 
स्वर्रों के सहारे किया जाता है । इस प्रक्रिया के तात्करालिक परिणाम- 
स्वरुप तुन्दिका ( नामि ) केन्द्र में ड्तेजना उत्पन्न करना है, जिसे 
बाद के साहित्य में 'तुन्दिका स्थान की ग्रन्थियो को कसना' कहा गया 
है। ज्योही इस स्थान में उत्तेजना उत्पन्न होती है, त्योंही शिप्य की 
आध्यात्मिक शक्तियाँ विकाश का स्थान पा जाती है । इन शक्तियों का 
क्रमिफ विकास--जो प्रत्येक व्यक्ति सें गुप्त रूप से विद्यमान रहता है 
जोर जिसका कनुभव उसे तब तक नहीं होता, जब तऊ उसके शरीरके 
भीतर से उसके दीक्षागुरु इन शक्तियों को प्राणोत्पादक संस्पर्श द्वारा 
उत्पन्न नही कर देते--स्थूछ शरीर के आणविक घविकाश से सम्बन्ध 
रखता है | इस चेकाशिक प्रक्रिया की समाप्ति से अर्थ है, पूर्वारम्भिक 
आध्यात्मिक अंशो की पूर्ण प्रोदत्ता । इसी तरह मनुष्य के विकारपूर्ण--- 
स्वाभाचिक--शरीर से विभिन्‍न इस आध्यात्मिक शरीर की रचना 
होती है । 

उपनयत का प्रयोजन३-- 


“जन्मया जायते शूद्र। संस्काराद छ्विज उच्यते । 
वंदपाठादू भवंद विप्रों ब्रह्म ज्ञानाति ब्राह्मण: 


2 चेदिक साहित्य 


इससे प्रकट द्दोता है कि, सच्चे घ्राह्मण के जोवन की चार अवस्थाएँ 
हैं। आध्यात्मिक दृष्टिकोण से इस शरीर का जन्म निम्नतम अवस्था का 
योतक है, जो झाद्भावस्था के समान है। यह वह अवस्था है, जिसमें 
वैदिक अनुशीलन का प्रश्न ही नहीं उठत्ता। ब्राह्मण मात्ता-पिता से 
उत्पन्न होने पर भी विशेष विसिन्नता नहीं रहती, क्योंकि एक ब्राह्मण 
का पुत्र वेदाष्ययन के अधिकार से उतना ही दूर है, जितना एक शूद्ध 
का पुत्र | विभिन्नता केचछ इतनी ही है कि ब्राह्मण में---काल्पनिकतया 
ही--निस्सन्देह वह गुण है, जिसे दार्शनिक दृष्टि से “मैसार्गिक स्वरूप- 
योग्यता? कहते है और शूद्ध में यद्व गुण नहीं होता । शाक्ति स्वथ जन्म- 
जात गुण ९, जो वश-परम्परागत किसी वज्यक्ति-चिशेष में विद्यमान 
रहता है । वश में सस्फार का अर्थ उपनयन अथवा दीक्षा है, जिससे 
पुनर्जन्म या पुनरुद्धार होता हु--ठीक उसी प्रफ़ार, जिस भकार बप- 
तिस्मा की सस्कार-विधि के बाद क्रिद्चियन नास्ति्ों का पुनर्जन्म होता 
है । इसलिये 'द्विज! चही है, जिसका पुनर्जन्म हो या यों कहिये कि, 
जिसका ( जिसके शरीर का ) आध्यात्मिक प्रकाश तथा ज्षानपूर्ण पुनर्जन्म 
टो। चैदिक साहित्य के रहस्यमय वाक्य्-निवन्ध में अध्यात्मीकरण की 
सम्पूर्ण अक्रिया--ज्ञानपूर्ण शरीर की रचना--'स्वाध्याय” के भीतर छिपी 
हुई €, जिसका चर्णन उपयुक्त विप्रावस्था के इलोक में किया जा घुका 
है। 'स्वाध्याय' का मर्मार्थ--जैसा लल्‍्याया जाता है--पवित्र बेद- 
पाठ करना नही दे । यह अर्थ तो उसके मौलिक एचम्‌ घास्तविक अर्थ 
का अमनुमानमात्र ६ | गुरु की दृष्छा क्षाक्ति द्वारा भोत्साहित क्या हुआ 
प्रसाक्‍्ष ( ज्ञान ) घक्कि-सचारन फ्रिया का ग्रण-दोप विवेचन करता दे । 
उपनयन हसी परिधि की प्रारस्मिक प्रक्तिया # | वह शब्द, जिसे शिष्य 
कषपने रीक्षागुर से ग्रहण करता € ( जे। उसके हो शअग से दीक्षागुरु के 
प्रभाय से समिमन्चित द्वोता है ), वास्तव में आन्‍्तरिकर ज्ञान का याद्य 
परा ६ और सूध््मा बार ( 95900 500४ते ) की प्रकृति का होता 


वेद में रहस्यवाद श्ण 
है । यही सूक्ष्मा वाक्‌ घुद्धि या ज्ञान के रूप में प्रस्ट होती है, जिसके 
चाद इच्छा जागरित हो उठत्ती है और चित्त प्रोत्साहित हो पढ़ता है। 
फिर शान्त चित्त चछायमान होने ऊगता है और फलस्वरूप 'कायापि' 
डत्पन्न होती है, जिसका धारा-प्रवाह स्वभाचतः उन्मुख होता है । 
तत्पइचात प्राणों की तदसुरूप गति की उत्पत्ति होती है। इसे ही 
सनासिरु्पी कमल का खिलना' कहते हैं । प्रोत्साहित की 
हुई चेतना ( प्राण ), नाभि स्थान से उठकर सस्तिष्फ में विद्युत्‌ की 
भांति एक झटका छगाती और फिर नीचे उतर आर्ती हैं। इसी बीच 
मस्तिष्क, पिण्ड-स्थान से उत्पन्न चेतना-शक्ति के दूसरे वैद्युतिक प्रवाह 
से टकराकर, पुनक्षक्ृत हो उठता है। इसी प्रक्रिया से स्पष्ट ध्वनि 
( 0५०70]6 50070 ) की उत्पत्ति होती है । वात यह है कि चायु 
या प्राण आभ्यन्तरिक अद्ट के घर-सा और इसके ग्रुणा से परिपूर्ण हो 
जाता ह | अपन से प्रभावान्वित होकर यह स्वयम्र्‌ फलने लगता है; और 
इसी बीच विभिन्न श्रुतियों के सहारे यह सभी ग्रन्थियों को खोल देता 
है और तब चर्णो की उत्पत्ति होती है । जन्तर्भूत्त सूक्ष्मा चाकू या ध्वनि 
अप्नमि के परिसाणों के साथ मिल जाती ६ । इसका रूप अथवा आकार, 
जो अपूर्व जोर भविभाज्य है, उपर्युक्त साकार तथा अभिव्यक्त चाक में 
प्रतिविम्बित हाता है । 


सूक्ष्म वाकू;-- 


ऊपर जो कुछ कहा जा चुका है, उससे यह प्रमाणित होता दे कि 
आभ्यन्तरिक स्वर ( ।7707 500फते ) की अभिव्यक्ति या व्यंजना 
को प्रक्निया ज्ञान के आानुक्रमिक शुद्धीकरण से अभिन्‍न है । अत्त. स्वा- 
ध्याय विप्रावस्था वा दोतक हैं । जब इस अवस्था में पूर्णता भा जाती 
है, तभी फिसी भी व्यक्ति को प्रकाशोन्मुख होना कहा जाता है, जो 
एक ब्राह्मण का विशिष्ट रण है । सत्य अथवा परमह्म का पूर्ण झान 


रद बैदिक साहित्य 


उस आए्मा में कभी उदित नहीं हो सकता, जिसने शाबद ज्ाह्मण के 
( वैद्युतिक ) धारा-प्रचाह से जो आन्तरिक शिराओं की अभिशुद्धि 
( संस्कार ) के पद्चात्‌ उत्पन्न किया जाता है- प्रारम्मिक अवस्था का 
उपक्रम नही किया हो और उपनयन के दादा दीक्षागुरु ने उसके आध्या- 
त्मिक केन्द्रों को नहीं खोल ठिया हो । 

इस प्रकार वेद ही ज्ञान अथवा आत्मज्ञान का एकमात्र 
मार्ग हैं, जिसके बिना आत्मग्रन्थियाँ कदापि नहीं खोली जा 
सफक्ती। जब ऋषियों को मंत्रो का ज्ञान हो जाता है और वे 
धार्मिक तत््वां को समझ जाते हैं, तब उन्हे नित्या, अतीन्द्रिया 
[ 5ए9शउशाहइप्र008 | तथा सूक्ष्म [ 50006 |] चाकू का 
अन्तर्शर्शन होता है | यह सूक्ष्मा वाक्‌ स्वभावतः प्रकाश तथा ज्ञान का 
निष्कर्प है । जब इसे वाह्य-केन्द्र में प्रतिपादित किया जाता है; तब 
इसके बर्णनफे आधार-ल्वरूप भापाकी प्रचलित चर्णसाल्‍झा की शरण 
लेनी पडती ह । वेद-अन्थ, जैसा साधारणतया समझा जाता है, इसी 
प्रकार के है और उन वचेद-ग्रन्थों को विल्‍म कहते है--- 

ध्यो सूह्मो नित्यामतीनिद्रया वाचमपयः साक्षात-कृतथ- 
मांणों मन्ब॒टशः पत्यन्ति, तामसाक्षात्‌-कृतधर्मेम्यः परेभ्य प्रति- 
चेंद्यिप्यमाणा. विल्म समामनन्ति, स्वप्न चत्तमिव दृष्ठश्नुतालुभूतमा- 
चिस्यासन्ते ।” अतः वेद तत््वतः एक ओर अविभाज्य है। 
टसका विभाजन अनवस्थित भाषा की दृष्टि से ही हो सकता है । 

इस कारण बेदका निप्कर्प दिव्य ध्वनि में भरा है, जिसका ज्ञान 
स्वत किसो जिज्ञासु को प्राप्त हो जाता है, जो घहानाडी, पेन्द्रीय 
खाकाश अथवा परव्योम में पार्थिच वायु के सोह के परे पहुँचने की चेष्टा 
करता है। मध्ययालीन रह्म्यवादियों के अनाहना चाक के खाथ सथा 
डसके परास्तविक रूपमें प्रणव के साथ इसकी तुलना करनी चाहिये ) 
यह भक्तु दरिरी ण्क्पदागमा विदा (3॥0265जण]980972८ ५7699) है। 
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इसमें कुछ भी सन्देह नही कि प्राचीन भारतवर्ष की प्रत्येक विचार--- 
पद्धति चेद के चिशुद्ध ज्ञानकी प्राप्ति के साधन बने, जिसके विना सत्यका 
अन्तर्जान होना एकान्त असम्मव समझा जाता था। व्याकरण के वागू- 
योगकी विधिसे स्थूछा वाक्‌ या ध्वनि ( ?ए87८97 50प70 ) की 
शुद्धि और वाद्य अंजशों ( 8तए९१४४0०७५ 79]०7027(8 ) से मुक्त 
हो सझी; जिसके फल-स्वरूप यह ब्रह्माण्ड में चिरखोतस्विनी ध्वनिसी 
दीख सफी और जिसके हारा अनन्त नित्य सत्यका ज्ञान प्राप्त होता है । 
यह शुद्धीकरण उसी ध्वनि ( सूक्ष्मा वाकू ) की संस्कारूक्रिया ही 
है। दृवी वाकू संस्कृतकी जिसे या सिद्ध भाषा कहते है, उत्पत्ति का 
सूल कारण है। इस प्रकार चिशुद्ध होकर ध्चनि उत्पादक शक्ति 
( (९४॥ए९८ ??06600ए7 ) के साथ सयुक्त हो जाती है । 
ससरकारकी अन्तिम अवस्था तभी प्राप्त होती है, जब ज्ञान पूर्ण हो 
जाता है । ध्याकरण का स्फोट, जो नित्य और स्वयं प्रकाशसमान है, वही 
शाइवत्त शाब्दम्रह्मय अथवा गुप्तवेद 8। शब्द के जैसा स्फोट भी 
निस्यरूप होकर परप्रह्म से अथवा सृष्टि की सत्ता के साथ अर्थ की 
भोंति लगा रहता है; और यही उस प्रकाश का निरूपक होता है, 
जिससे सत्ताफा ज्ञान प्राप्त होता हैँ। किन्तु इसके द्वारा सत्ता का 
ज्ञान होने के पूर्व इसे स्पष्ट ध्चनि से प्रकट किया जाता है। 
हृठयोग और तसन्‍्त्र समानाधारपर निर्मित है। व्याकरण में जिसे 
स्फोट का प्रत्यक्षीकरण कहा गया है, उसे ही यहाँ कुण्ठलिनी की 
जागरूकता--सूष्टिकी सार्वडोफिक गर्भाशय--के रूपमें प्रकट किया 
जाता है | यह शब्द-भ्रह्मसे मिलता जुझता है, जो भपत्येक्त मानव शरीरमें 
उत्तेजित करनेवाले संस्पर्शकी प्रतीक्षामें, सुप्तप्राय विद्यमान रहता है । 
चक्रमतिशक्ति ( 50फएशापरंत७ ग्रिणछाएए ) का उन्सुखीमूत 
आवेग--ज़ब इसमें जागरूकता उत्पन्न कर दी जाती है--स्वाध्याय की 
अवस्था का योत्तक हैं, जैसा उपयुक्त इलोक में वर्णित हैं, और 
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जिसका भाव ज्ञान का क्रमशः सस्कृत होना है । आश्ञाचक्र में जानकी 
विशुद्धता अपनी घरम सौसा को पहुँच जाती है, जिसके परे सहस्नारका 
अनिर्वचयनीय प्रकाश ह और जहाँ ज्ञान शाता तथा शेय एकतत्व या 
अद्वं त में बिलुस हो जाते है। यही सत्य ब्राह्मण है। नादालुसन्धान 
तथा अन्य क्रमादि--शब्द-श्राह्मण-तक--उसके घास्तविक रूपमें 
पहुचनेकी चेष्टामान्र को ही छक्षित करते हैं । इस विपय में मीमांसकोका 
अपना अछग सार है। कारण, यद्यपि वे म्राह्दोध से कुछ लाभ 
नहीं उठाते, तो भी उनका वेद-बोध, नित्या चाकू की ही भाँति, 
अन्य रहस्यमार्गों के तुल्य है । दाव्दबिचार में वैयाकरणों और मीमासकों 
के बीच अवइय एक मूलभूत पार्थक्य है, किन्तु इस वातको वे दोनो 
स्वीकार फरते है ऊि शब्द द्वारा ही सत्य का ज्ञान चाहे जिस भ्रकार भी 
अवधारणा की गयी हो प्राप्त होता है । 
ध्वनि की विशुद्धि-- 

कहा भी जाता है--/एक शब्द सम्यय्‌ क्ञातः सुप्रयुक्तः स्वर्ग 
लोफे व करामधुम्‌ भवति”? अथोत्‌ एक ही शाब्द के पूर्णश्ान और सम्यक्‌ 
प्रयोग से--ऐंहलीकिक और पारलोकिक--ढठोनों फ़ल्ा की पधाप्ति हो 
सकती है| यही बव्रि ज्ञान का रहस्य है । इस सम्बन्ध का पूर्ण ज्ञान 
तर्मी प्राप्त हो सकता है जब कि शब्द ( विशेषत ध्वनि ) चास्यतत्वों 
से विमुक्त और परिमाजित फिया जाता है । जैसा कि हमें साह्म है, 
कोई भी ध्यनि सचंदा विशुद्ध नही रहती । योग की प्रक्रिया से ही उसमें 
विश्युद्धता छायी जा सकती है। टस विशुद्धीकरण के बाद ही पूर्ण ज्ञान 
की उपलब्धि आप से भाप हे। जाती ह। इस शभ्रकार व्युत्परन और 
पिशुद्ध होकर यह योगियों के हाथ से नेसमिक गुणों से पूर्ण, एक 
अनन्तभनिशालों यन्त्र बन जाता दव। स्याध्याय अर्थात्‌ पेदाध्ययन 
जिसके विषय में यह कष्टा जा नुडा है फ्ि यह विप्रावस्था का रुक्षण 
विशेष दे, एस संम्गार या शुरद्धीस्रण के हां समान है, जिसे सामान्य 
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घोल-चाल में हम 'संस्कृतभापा”? कहते दें । रहस्यवाद की दृष्टि से यह 
चह्दी श॒ुद्धोकृत ध्वनि है, जो दिव्य शक्तियां से ओत-प्रोत्त होकर दिव्या? 
कहलाती हे । 

मनुजी ने स्पष्ट रूप से कहा है कि; घेद ब्राह्मण में अन्तर्भृत 
आध्यात्मिक शक्ति का सार है । चेदिक साहित्य के “सृ४? का अर्थ 
विश्व की निम्नततम मेखला तथा “स्व: का उच्चतम अर्थात्‌ निराकार 
छोक स्पर्ग है और इन ठोनो का सध्यस्थित प्रदेश “भुव/? 
अथवा जन्‍्तरिक्ष है। यद्यपि इन “मु “खसुब? तथा “स्व! 
का अर्थ विभिन्न रूप से किया गया है, किन्तु वास्तव में यह तीनों 
फेवल एुक ही मण्डरू हैं। निम्नलोक ( एुथ्वी ) का सार स्वयं प्रफाश 
रूप में प्रकट होता 8; जिसे अश्नि कहा जाता था। आध्यात्मिक 
अभ्यास फी सारी विधि--जिसे वंदिक वाणी में कऋ्रतु ( यज्ष ) कहा 
गया हँ--इसी पवित्र एवम्‌ गुप्त अधि के जलने के साथ प्रारम्भ हुई ॥! 
अभ॒ि-मन्थन का गुप्त कार्य अर्थात्‌ अरणियो के द्वारा प्राण तथा अपान 
या आत्मा तथा मनन्‍्ज का प्रतिरूप अश्नि उत्पन्न करना वास्तव में वही 
प्रक्रिया या विधि है, जिसे तन्त्र तथा हठयोग में 'छुण्डलिनी में उद्दीपन' 
उत्पन्न करना) कष्ठा गया है । जब अश्नि पृथ्वीपर विस्तृत हो जाती है; 
तब नियमित रूप से संस्कृत ( शुद्ध ) दोने लूगती ह । तत्पदचात्‌ यह 
प्रकाश का सच्चा रूप धारण करती है और अन्तरिक्ष का सार वन जाती 
(। इसे तब चायु कहते दें । पूर्णरूप से परिमाजित या संस्कृत हो जानें- 
पर स्वर्गीय दिव्य दोधि का रूप धारण करती है, जिसे 'रचि' कहते 
ह। तब थे तीनों तरह के प्रकाश, जो उपयुक्त छोको के सार 5, एकी- 
भूत होकर पक प्रकाश हो जाते ८ | चस्तुततः यही बेद ४-- 

“शर्नियायुरविश्यस्तु त्रयं॑ ब्रह्मा सनातनम्‌ । 

दुदोह यज्ञ-सिध्यर्थेंमरग-यजुः-साम-लक्षणम ॥” 

[ मनु० १२३ ] 
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कहना नहीं होगा कि इस प्रकाश के विना सच्चे ज्ञान की भाप्ति 
असम्मव है । इस भाव को समझ लेने पर--जो विपयविशेष में नि्धा- 
रित किया जा चुका है--यह निष्कर्प निकलता है कि वेद ही स्वभा- 
चतः सार्वलो किक ज्ञान का निश्चर एवम्‌ विशुद्ध अस्तर्ज्ञान का झुख्य 
द्वार है ।" 


( हे) 


वेद की रक्षा 


हिन्दू धर्म के लिए इतने भद्दत्वशाली होने के कारण ही प्राचीन 
ऋषियों तथा विद्वानों ने इसकी पूर्ण रक्षा का उपाय किया है। यह 
उपाय इतना जागरूक दे कि इतने दीर्घकाल के अनन्तर भी वेद का 
एक अक्षर भी स्खलित तथा च्युत नहीं हुआ । और इमारे वेदुपा्ठियों 
के मुँह से आज भी चेदों का सस्वर उच्चारण उसी प्रक़्ार विशुद्धरूप में 
सुना जा सकता ई जैसा यद्द प्राचीन वैदिक युग में किया जाता था । 
इसके लिए अष्ट विक्वतियों को व्यवस्था महर्पियों ने की है | इन चिहक्त- 
तियों की दया से वेद का पद क्रमोनच्चारण तथा वचिलोक---उच्चारण में 
अनेक चार आता है जिससे उसके रूप-ज्ञान में किसी श्रकार की ब्लुटि 
की सम्भावना हो ही नहीं सकतो । इन विकृतियों के नाम है*--(१) 
जदा ( २) माछा, (३) शिखा, (४ ) रेखा, (५ ) ध्वज, ( ६) 
... ६ महामहोपाष्याय पशिटत गोपीनाथ कविराज जी के पतदिवक गर्भीर हल 
का एक अगश | पूर लैस के लिए द्रष्टव्य गया का विदाक पृष्ठ १६०-१६७ | 
२ जठा माला शिसा रुपया ध्वत्तो दस्टों स्थों घन । 
अष्टी विहुवय प्रोक्ता. क्रमपूर्वा महर्षिमि ॥ 
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दण्ड, ( ७ ) रथ तथा (८ ) घन | इनमें से कतिपय विकृतियों का 
ही चर्णन यहाँ किया जा रहा है 

मन्त्नों का प्रकृत उपरूष्ध पाठ संहितापाठ! कहलाता है । इस 
पाठ के प्रत्येक पद का विच्छेद होने पर यद्दी 'पदपाढझ' का नास चारण 
करता है । पद॒पाठ में पठ तो वे ही रहते है, परन्तु स्वरो में पर्याप्त 
अन्तर आ जाता है| क्रम से दो पदो का पाठ 'क्रमपाद! कहलाता है १ 
अनुलोम तथा विलोम से जहाँ क्रम तीन बार पढ़ा जाता है उसे कहते 
हे धजटा' । जदापाठ में जब अगछा एक पद्‌ जोड़ दिया जाता है तब 
इसका नाम होता है शिखा ।" इन विक्ृतियों में सबसे चिलक्षण तथा 
कठिन है घनपाठ जिसमें पदों की आवृत्ति अनुलोम तथा चिलोम क्रम 
से अनेक बार होती है । घन चार प्रकार का होता है जिसका एक 
अकार शिखा के वाद पदों का विपर्यास तथा पुनः पाठ करने से 
होता है ।* एक मन्त्र को जाघों कचा के सिन्न पाठो में रूप की 
परीक्षा कीजिए । 
संहितापाठ 

ओपचधयः सबदन्‍्ते सोमेन सह राज्षा ॥ ऋ० १०॥९७॥२२ 
पदपाठ 

१ २ 3 

आओोपचय: । सं० । बदन्ते । सो 

ऋमपा्‌ट 


2 व २ ४२१ ३ 3 हा ् 
आजोपधय: स। सं० यदन्ते । ददन्ते सोमेन | सं)सेन सह 


भ्् द् 
सह राक्षा । राज्लेति राज्ञा । 


डे ७ हद 
सेन । सह । राज्षा । 





१ प्रोत्तर जटमेव शिमामार्या: प्रनतते ॥ 
| शिणामुझल्ा विपदंस्य दर पठानि पुन. पढेव 
अय॑ पन पत्ति प्रोक्त. ॥ 
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उदात हैं, प्रथम पर १ का अंक है तथा द्वितीय “मा अचिन्दहित है । 
उनसे परे “यं” स्वरित होने से उसपर २२ का चिन्द्द है | 

(ख ) अनुदाच से परे स्वरित पर भी रर घिन्द लगता है तथा 
पूर्च अनुदारा पर “३ क! का चिन्ह । जैसे 


हि 


उकीररें उर्करर 
तन्‍वा ( साम० ७२ ), चस्वोः | अर्थात्‌ जात्य स्वरित के ऊपर “श्र! 
का चिन्ह लूगता है । 


(३) २ उ--जब दो उदाच एक साथ आते हों और उनके बाद 
अनुदाच आता हो तव प्रथम उदाच के ऊपर “र२उ” का चिन्ह्द रह्दता है 
रश्ड 3 
तथा दूसरा अचिह्वित रहता है--यथा ऊत्या चसो ( साम० ४१ ) यहाँ 
त्या और व दो उदारशों के बाद 'सो? अन्नुदाच है। फलत प्रथम उदाच 'त्या? 
के ऊपर २ उ का चिन्ह है । इन्ही फी विशेष गणना की व्यवस्था साम- 
वेद में की गई है । ऊपर उद्घुत ठूच में अचिन्हित अक्षर १८ हैं। 
प्रथम पर्चा में अचिन्द्रित अक्षर हैं ४, दूसरी ऋचा से भी ४ तथा 
छूतीय ऋचा में १० इन्हीं का योग १८ ह जो घा० १८ ८ धारी १८ के 
द्वारा सूचित किया गया है । २ उ चिन्हित अक्षर दो है' ( ८उ०२)। 
रकार चिन्हित स्वरित ( १२ ) सरया में ४( “स्घथ० ४ )है। इन 
सीनों की सुचना 'ठी? सकेत में है। ढी--5+-ई । ई चतुर्थ स्वर होने से 
स्व० ४ का सूचक है । ठक्रार ट वर्ग का द्वितीय वर्ण हैं। अत वह उ० 
२ का सकेत करता है । घारी के सकेत का नियम यह है कि उसे ७ से 
भाग देने पर शेप से वर्ग का निईचय किया जाता है। १८ में ७ का 
भाग देने पर शेष हे रहता हे जिससे तृतीय वर्ग ( ट वर्ग ) की सूचना 
मिलती है । अत “ठो के भीतर ही पूर्वाक्त तीनों चिन्हों का सुन्दर 
संक्त किया गया हद | यह व्यवस्था केवल उत्तराचिक के मन्‍्त्रों के 


हि 
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लिये है। पूर्वाचिक में स्वरित, उदात्त तथा धारी का क्रम पूर्व क्रम 
से उलटा होता है ।*7 

कैंसी दुर्भध पक्ति है वेददुर्ग की रक्षा के लिए । यही कारण है कि 
शाज भी हमारा चेद उसी विशुद्धि तथा प्रामाणिकता के साथ उपलब्ध 
हो रहा है । संसार के साहित्य में यह एक अत्यन्त विलक्षण तथा 
इविस्मयावह घटना है । 





२ विष उशव्य सामवेर का सस्करण, स्वाध्याय मण्दल भीध, सं० १६६६ ; 
भूमिका ए० ६०-१२ 


तृतीय परिच्छेद 


वैदिक अनुशीलन का इतिहास 
(१) प्राचीन काल 


संहिता की रचना के अनन्तर हो उनके रहस्यमय मन्त्रों के अर्थ 
समझ्षाने की प्रवृत्ति जागरूक हुईं । घाद्यण ग्रन्थों में इस प्रवृत्ति का 
प्रथम भयास दृष्टिगत द्वोता दे । ब्राह्मण अन्यों में यज्ञ का विस्तृत चर्णन 
तो विद्यमान है ही, साथ ही साथ उनमें मन्त्रों का भी अर्थ न्‍्यूनाघिक 
मात्रा में क्रिया गया मिलता है। शाव्दों की व्युत्पत्ति भी दी गई है। 
इन उ्युत्पत्तियों को यडे आदुर के साथ यास्क्र ने 'इति ह विज्ञायत्ते! 
कहकर निरुफ्त में उद्धुत किया है । तथ्य की बात यद्द है कि ब्राह्मण 
अन्धी में विकीर्ण सामझओो के आधार पर ही निघण्दु तथा निरुक्त की 
रचना पीछे की गई । मन्‍्त्रों के पदुकार ऋषियों ने भी वेदार्थ के समझने 
में हमारी बढ़ी सह्दायता की है ] प्रत्येक मन्त्र के अवान्तरभूत पदों का 
पृथककरण कर प्राचीन ऋषियों ने तचत्‌ सहिताओं के “पदपाठ' सी 
निर्मित किये हैं। इससे मन्त्रों के अर्थ का परिचय मलीभाँति मिल 
जाता है । इन पदपाठ के कर्ता ऋषियों का संक्षिप्त परिचय यहाँ टिया 
जाता है । 

शाफल्य--इन्होंने ऋरशेद का 'पठपाठ” प्रस्तुत किया है। बहदा- 
रण्यक उप० में शाऊल्य का जनक की सभा में याज्वल्कय के साथ 
घाखार्थ करने का वर्णन उपलब्ध होता है (ञञ० ४)। पुराणों के 
अनुसार ये ही शाकृत्य ऋग्वेद के पदपाठ के रचयिता सी है। ब्रह्माण्ड 
पुराण ( पूर्वभाग, द्वितीय पाठ, अ० ३४ ) का कथन है--- 
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शाकल्यः प्रथमस्तेपां तस्मादन्यों रथीतरः । 
चाप्कलिश्व भरद्वाज इति शाखाप्रवतेका: ॥ ३२ ॥ 
देवमित्रश्च॒ शाकल्यां ज्ञानाहँकारगवितः 
जनकस्य स यज्ञ वे विनाशमगमद्‌ द्विजः॥8१॥ 

शाकल्य का उस्छेख निरुक्त में तथा फऋक-प्रातिशाख्य में मिलता 
है। अतः इन्हें उपनिपत्कालीन ऋषि सानना न्‍न्यायसगत प्रतीत होता 
है। यास्क ने अपने निरुक्त में कही-कही इनके पदपाठ को स्वीकार नहीं 
किया है । उदाहरणार्थ निरुक्त ७२१ में (अरुणो मासकृद बुफ- (१०५। 
१८ ) की व्याख्या में थयास्क्र ने 'मसासकृत” को पक्रपद सानकर '“सासो 
का कर्ता) अर्थ किया है, परन्तु शाकल्य ने यहां दो पद ( मा, सकृत्‌ ) 
माना है। निरुक्त ( ६२८ ) में वने न वायो” ( क्र० १०२११ ) 
मन्त्र उद्घत किया गया है। यहाँ 'वाय/ को शाकल्य ने दो पदढ 
साना है (वा+यः )। इसका उल्लेख कर यास्क्र ने इसे अग्राह्म 
माना हे । थे इसे एक ही पद मानते है। बाय: का यास्क्सम्मत 
सर्थ ६--पक्षी/ । इस प्रकार निरुक्त में कही-कही इनके मत का अनु- 
सोदन नहीं मिलता। इसके अतिरिक्त रावण कृत पदुपाठ का भी 
अस्तित्व मिलता है। रावण ने फकरवेद के ऊपर अपना भाष्य भी 
लिखा है जार साथ ह्वी साथ पदुपाठ भी प्रस्तुत किया है । यष्ट पदपाठ 
शाकस्य का अनुकरण नहीं है, प्रत्युत अनेक स्थलों पर उन्होंने अपनी 
बुद्धि के अनुसार नवीन पद्पाद ठिया है । 

यजुचंद के भी पटपाठ उपलब्ध हैं । माध्यन्दिन संहिता का पदपाट 
तो बग्वई से सुद्वित हो चुका है, परन्तु काण्वसंधहिता का पदपा५ अभी 
तक भम्द्वित ६ | इनके रचयिताओ फा पता नहीं चलता। पैत्तिगीय 
संहिता के पदपाठफार का सास आद्रेय है | इसका निर्देश भद्द भाम्कर 
ने अपने 'तचिरोय सहिता साप्या के आरस्म में किया ६--उखदचायं- 
याय ददी येन परदचिभागइचके । इसीलिए 'काण्टाजुफ्रमणी' में क्षाग्रेय 
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पदकार कह्दे गये हैं. ( यस्या; पदक्दात्रेयो बृत्तिकारस्तु कुण्डिनः ) ॥ 
बोधायन गद्य ( ३१९।७ ) में ऋषितपेण के अवसर पर पदुकार आत्रेय 
को भी तपंण करने का उल्लेख है ( आत्रेयाय पदकाराय )। ये आत्रेय 
शाकषय के ही समकालीन प्रतीत होते हैं । 


सामवेद के पदकार गाग्य हैं, जिनके नाम तथा कार्य का समर्थन 
हमें अनेक प्राचीन अन्धों से मिलता है । निरुक्त ( ४|३।॥४ ) में 'मेहन' 
शब्द के प्रसड्ज में वडी रोचक बातें प्रस्तुत की गई हैं। दुर्गाचार्य का 
कथन है कि ऋणवेटियों के अनुसार यह एक ही पद है, पर छान्दोग्यों 
( सामवेदियों ) के अनुसार यहाँ त्तीन पद हैं ( म, इृह, न )। यार्क ने 
दोनों पदकारों--शाकल्य त्था गाग्यं--के मर्तों का एकम्र समीकरण 
किया है ।! इस प्रसग में सामपदुकआर “गाग्य”! के नाम का स्पष्ट 
उल्लेख है । स्कन्ठस्वामी की भी यही सस्मति है--एकमिति घशाकल्य:, 
प्रीणीति गाग्य.” | गाग्यं के पदुपाठ की विशेषता यह है कि इसमें पदों 
का छेट बहुत ही अधिक मात्रा सें क्रिया गया है। मिन्न॑ का पदपाठ 
मि+त्रस्‌, अन्‍्ये का अन्‌ + ये, समुद्र. फा सम्‌ | उद्वम्‌ है। इन पद्पाठों 
को भामाणिक मान कर यास्क ने अपनी निरूक्ति भी ठीक इन्ही के अज्जु- 
रूप दी है । प्रमीते त्रायते इति मिन्नः ( १०|२१ )व>्मरण से जो 
न्राण करता है चर्पाठान से, वही मित्र--सूर्य है । समुद्द्ववन्ति अस्मात्‌ 
शाप: ८ जल जिससे चहत्ता रहे, वह दे समुद्र ( २१० ) आदि । शाग्यं 
की यद्द विशेषता ध्यान देने की चह्तु ह। अथर्ववेद का पदुपाठ 
ऋणवेद के अनुरूप ही है | इसके रचयिता का पता नहीं चछता। 





१ बहरचाना 'मिद्दना? इत्येक पदम्‌ । छस्दोंगाना श्रीण्येतानि पदानि--म, इढ, 
ने इति। तदुमय पश्यता भाध्यकारेण उमयो शाकल्यगाग्यंयोरमिप्रायावत्रानुविदिती । 
( दु्गत्ति--वैंकडेश्वर संस्करण, पृ० २७६ ) 
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इन विभिन्न पदकारों में ऐकमत्य नहीं है। जिसे एक आचार्य 
एक पद सानता उसे ही दूसरे विद्यान्‌ दो-दो या तीन-तीन पद मानते 
हैं। इस पद्धति के छिए. अवश्य ही प्राचीन समय में कोई परम्परा रह्दी 
होगी। “आदित्य! शब्द के विपय में निरुक्त के भाष्यकार स्कन्ठस्वामी 
"ने भिन्त-भिन्न आचायों के सर्तों का इस प्रकार डब्छेख किया है-- 
शाकस्यात्रेयप्रश्युतिभिनावगृहीतस्‌ ; पूर्वनि चनाप्िप्रायेण । गार्ग्यप्रसति- 
भिरवगणृद्दीतम्‌ | विचितन्ना: पदुकाराणामश्िप्राया: । क्वचिदुपसर्ग विपये5पि 
नावगृहनिति । यथा शाकल्येन “अधिवाससों इति नावगृहीतम्‌। 
आन्रेयेण तु अधिचाससिति अधसृदह्दीतस्‌ ( २१३ ) 


स्रन्दस्वासी का अभिप्राय यह है कि पदकारों का तात्पर्य विचित्र 
ही होता दे । उपसर्ग होने पर कोई अवग्रह नहीं ठेते और कोई सामान्य 
नियम से देने है। 'अधिवास? दाब्दु में श्ञाकल्य अवग्नह नहीं मानते, 
आंत्रेय मानते हैं । जो कुछ भी कारण हो चेदार्थ के अनुशीलन का प्रथम 
सोपान ई---यही पद्पाठ | चिना पद का रूप जाने अथे का ज्ञान क्या 
कभी हो सकता है ? पदवाठ के लिए भी व्यासरण के नियमों का 
जाचिप्फार यहुत पहिले ही हो घुफ़ा होगा । 

नाएण भनथों में दी गई निरुक्ति तथा च्युत्पत्ति के जाथार पर 
निधण्डु तथा निरुक्त प्रन्थों की रचना अवान्तर काल में की गई । बेदाइ 
का पूर्ण प्रयोजन भी चेद के अर्थ के समझने में सहायता देना है । प्रत्येक 
वेदाद्म के हारा चेद के अर्थ ज्ञान में कितनी सहायता मिलती है, इसका 
विशेष वर्णन क्षरल्ले परिच्ठेद में किया ज्ञायगा | 


सध्ययुग के स्नेक चैंदिक पिद्दानों ने बैदिक सट्टिताओं के ऊपर 
भाष्य की रचना कर उसके अर्थ को विश्वद तथा चोघगस्प घनाया ] इस 
वर्धोनुश्ीलन कार्य में उन्होने निशक्‍्त, ब्याऊरण, पुराण, इतिहास जादि 
समस्त आवश्यक सामग्री फा उपयोग किया । ऐसे साप्यकारों में माधव 
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भट्ट, स्कनदस्वामी, नारायण, उद्गीथ, वेकटमाधव, आनन्दतीर्थ ऋग्वेद के 
सान्‍्य भाष्यकर्ता हैं, भवस्वामी, शुदददेव, क्षुर, भद्दभास्कर मिश्र तैति- 
रीय संहिता के, उघबट भर महीघर साध्यन्दिन सहिता के, माधव, 
भरतस्वामी तथा गुणविष्णु सामवेद के आदरणीय भाष्य-निर्माता हैं । 
इन सबसे विलक्षण कारय है आचाये सायण का जिन्होंने पॉचों वैदिक 
सद्दिताओं, ११ ब्राह्मणों तथा २ आएरण्यर्कों के ऊपर अपने पाण्दित्यपूर्ण 
भाष्यग्रन्थों का निर्माण किया । सायणाचार्य फे भाष्य ही जाज हमारे 
चेद के अर्थ तथा यज्ञ के रहस्य समझने में एकमात्र पथ-प्रदर्शक तथा 
ध्रकाशस्तस्भ है, इसमें किडिचिन्मान्न भी सन्‍्देह नहीं है ' 


२--पाश्चात्य वेदज्ञों का कार्य 


चेद के अनुुशीरलून की जोर पाइचास्य छोगों का ध्यान १८ वे शत्तक 
के जन्तिम काल में त्त हुआ जब १७८४ ई० में सर विलियम जोन्स 
नामक अंग्रेजी विद्वान के प्रयत्न से जो आगे चलकर ईस्ट इन्डिया कम्पनी 
के उच्च न्यायालय के प्रधान जज हुये कलकचे में बंगाल पशियाटिक 
सोसाइटी नामक ध्येघस्था की नीच रकक्‍्खी गई। इसी समय से 
पाइचात्यों का ध्यान संस्क्रत भापा तथा साहित्य की जोर आाक्ृष्ट हुआ । 
तब से लेकर आज तक उनफऊा प्रयसन विशेष रूप से जारी है । 
जाज से ठीक १७५० चर्ष पूथे १८०७ ईस्वी से कोलब्रक्र साहब ने 
“एशियाटिक रिसरचेज? नामऊ पत्र में वेद के ऊपर एक विस्तृत विवेचना- 
ध्मक निवन्ध लिखा जिसमें वेद के नाना अन्धों के विवरण के साथ 
उनऊा महत्त्व भी प्रदर्शित किया गया है। वेदानुशीरून के विपय, में 
पाइचात्य पण्डितों का यही प्रथम प्रयास है ) इसके पहले प्रसिद्ध फ्रेन्च 
लेग्रक वाल्टेयर ने भारत से राचर्ट डी नौधिकछतिस नामक एक सिशनरी के 
2 इन नाध्यजारों के पीचय के लिए देगिए--. 
बलदेव उपाध्याय--आचार्य सायण और माधव पू० १०८5-१८ 
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द्वारा लाये गये एक कट्िपतत यजुर्वेद की पुस्तक के आधार पर हिन्दुओं 
की चिया तथा चुद्धि की विशेष प्रशंसा की थी । परन्तु इस झन्थ के 
कृत्रिम तथा कल्पित सिद्ध होने पर छोगो में संस्कृत के विषय से वहुत 
कुछ अविश्वास तथा अश्रद्धा पैदा हो गई थी। उसका निराफरण कोलतब्ुक 
साहब के लेख से भलीभांति हो गया। ये आरम्भ में संस्कृत के इतने 
विरोधी थे कि भगवदगीता को अंप्रेजी में १८८७ ई० सें अम्ुवाद करने 
चाठे विछूफिन्स साहव को ये सस्कृत के पीछे पागल कहा करते थे | परन्तु 
प्रीछ्धे उनकी सम्मति घटली और उन्होंने सरकृत का गाढ़ अनुशीलन 
कर सस्कृत के अन्ध-रप्नो को यूरोपीय घिद्वानों से परिचित फराया । 
यह निवन्ध भी परिचसी विद्वानों का ध्यान चेंदिक साहित्य की ओर 
आाक्ृष्ट करने में विशेष सफल रहा। प्रायः पचीस वर्षों फे बाद रोजेन 
जासक जस॑न विद्वान ने चढ़े उत्साह से कऋरवेद का सम्पादन भारस्भ 
किया | परन्तु १८३७ सें इनकी असामयिक झूत्यु के कारण केवछ प्रथम 
अष्टक ही सस्पादित होकर प्रकाशित हुआ | इसी समय में पेरिस में 
संस्कृत के अध्यापक वर॒नूफ साहब ने इतने अच्छे कौर योग्य छात्र 
तैयार किये कि उन्होंने आगे चलकर वेद के अनुशीलन में महत्वपूर्ण 
कार्य फ्रिया । 

यूरोप में वैदिक जनुशीछन के इतिहास में १८४६ ई० चिर- 
स्मरणीय रहेगी पयोकि इसी चर्ष रुडाल्फ राथ नामऊ जर्मन विद्वान ने 
विद का साहित्य तथा इतिहास” नामक छोटी परन्तु महत्त्वपूर्ण पुस्तिका 
सिंगी जिसमें यूरोप में चेद के अनुशीलरून के प्रति वास्तविक जार 
आंभीर प्रद्नत्ति पेदा हुई । राथ मद्दोद्य ऐतिहासिक पद्धति के डद्भावक 
के रूप में चिरस्मरणीय रहेंगे, क्योंक्ति इन्होंने वेद के अर्थ समझने के 
लिये सायण आदि भारतीय भाष्यकार क्री ब्यारया को एकदम अग्राद्य 
उहराफर पश्चिमी भापा विज्ञान तथा तुलनात्मक घर्म को हीं प्रधान 
सहायक साना । दोपपूर्ण होने पर भी इस पद्धति ने चेठों के अर्थ-ज्ञान 


छ्र्‌ बेदिक साहित्य 


के लिये पेतिहासिक पद्धति को पिशेष महरव दिया । इनकी दृष्टि में वेद्‌ 
के ही विभिन्न स्थलों में आये हुए शब्दों की छानवीन करने से सदिर्ध 
द्ब्दों के अथे स्वय आमासित द्वो सकते है। इसी पद्धति का अनुसरण 
कर राथ मद्दोदय ने सेन्टपीट्संचर्ग संस्कृत-जमन महाकोश का 
निर्माण किया, जो इसकी विद्वक्ता,; प्रतिभा तथा अध्यवसाय का पयोघ्त 
सूचक है । इसमें अत्येक शब्द का अथे विकाश-क्रम से दिया गया है 
जिसमें चेदु से लेकर लोकिक सस्‍्क्ृत अन्थों के भी सन्दर्भ अथ-निर्णय 
करने के लिये उद्घुत किये गये हैं । इस कोश में वैदिक शब्दों का अर्थ- 
सकलन स्वयं राथ महोदय ने ही किया हैँ तथा छोकिक ससक्ृत शब्दों 
का अर्थ-निर्णय दूसरे जस॑न विद्वान बोठलिंग ने किया | यह कोश भाज 
मी वेजोड है तथा सस्क्ृत शब्दों फे ऐतिहासिक अर्थ-विकाश समझाने 
के लिये नित्तान्त उपयोगी है । 

राथ महोदय के सहपाठियों तथा शिप्या की एक लम्बी परम्परा 
है जिसमें वेद के अनुशीलन में विशेष भाग लिया गया है। इन परिचमी 
विद्वानो के कार्य को हम कई श्रोणियों में वाँट सकते हैं । एक तो है 
चैद्विक भ्न्यों का वैज्ञानिक शुद्ध सस्करण, दूसरा है वैदिक भ्थों का 
अनुवाद तथा तीसरा ह वेदार्थ के अनुशीरलूम-विपयक गन्थ त्तया 
वैटिक सस्क्ृति के रूप-प्रकाशक व्याख्या-पुस्तक । स्थानाभाव से मान्य 
ग्ंथकारों तथा उनके कार्या का ही सहाँ विवेचन किया जा रहा है । 
ग्रन्थों का संस्करण 

मैक्ससूलर साहब पाइचात्य विद्वानों के शिरोमणि है जिन्होंने 
चेद के विपय में नाना भ्रथों की रचना कर उनके सिद्धान्त तथा धर्म को 
पर्िचमी देशों में सूथ ही छोऊप्रिय बनाया । विद्वत्ता के साथ सहाजु- 
भूति मी उनका विशेष गुण था| वे भारतीय धर्म, दर्शन तथा सस्कृति 
को सद्दानुमूति की दृष्ट से परखते थे तथा भारतीयों के हृदय तक 
पहुँचने की कोशिश करते थे । आज भी उनके अब विद्वता के साथ 
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उदारता के प्रतीक हैं । उनका सबसे महत्त्वपूर्ण कार्य है ऋग्वेद के 
सायण भापष्य का प्रथम बार विवेचनाएूर्ण सम्पादन। इस गअन्ध के 
प्रकाशन से वेद-विपयक अध्ययन अध्यापन फी नींव यूरोप में पक्की हो 
गई । इसका प्रारम्भ ६4४९ ई० तथा समाप्ति १८७५ ई०में हुईं । तीन 
हजार से अधिक पृष्ठो में इस बृहत्‌ अंथ का सम्पादन तथा कई सो प्रष्ठो 
की भूमिका त्तया टिप्पणी से संपाठक के अध्यवसाय का कुछ अनुमान 
किया ज्ञा सकता है। १८९०--९२ में इसका सुधरा हुआ ट्वितीय सस्क- 
रण प्रकाशित हुआ | प्राचीन चैदिक संस्कृत साहित्य नामक अंथ में घैदिक 
साहित्य की विद्वत्तापूर्ण मीमांसा करने के अतिरिक्त इन्होने पवित्र प्राष्य 
अथमाछा' में स्वयं तथा अन्य परिचसी विद्वानों के द्वारा वैदिक पंर्थो 
फा अनुवाद प्रकाशित क्रिया | डाक्टर बेबर का नास भी पर्चिमी विद्वानों 
में भसिद्ध है. जिनका विस्तृत तथा सूक्ष्मदर्शी पांडित्य आलछोचको को 
विस्मय में हाल देनेवाला था । इन्होंने यजुर्वेट सद्दिता तथा तैत्तरीय 
सहिता का सम्पादन ही नहीं किया, चलिफ इनदिशे स्तृदियन नासक 
शोध-पन्निका में घंदिक अनुसघान को अग्नमर क्रिया | आडफ़्र कट नामक 
जर्मन विद्दान ने १८६२-६३ में चऋवेदु का एक संस्करण अत्यन्त 
योग्यता के साथ रोमन लिपि में निकाला । श्रोदर साहब जर्मन लिद्दान्‌ 
ने मंच्रायणी संहिता का एक वेज्नानिक सस्करण यदों योग्यता के साथ 
१८८१--८ ६ में तथा काठक सदछदिता का १९००-११ में संस्फरण निकाला । 
ये सद्दितायें भरी हाल में ही स्वाध्याय मण्डल ( क्षोच ) से सातबडेकर 
जी के सम्पादुकस्व में प्रकाशित हुई हैं। इसके अतिरिक्त स्टेवेनूसन 
महोदय हारा राणायनी शाखा की साम-संध्तिता का १८४२ में अंग्रेजी 
अनुवाद के साथ, बेनफी साहव के द्वारा कौधुमशायीय साम-संद्विता 
का १८४८ में जर्सन अनुवाद के साथ तथा राय और दिदनी द्वारा 
इटण६ में अथवंवेद का संस्करण पद्चिमी विद्वानों के प्रयास तथा 
परिभ्रस का उज्ज्वल उदाहरण है। पिप्पलाद शाखा की अथरंसद्विता 
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की एक ही प्रति काइसमीर में उपलब्ध हुईं थी । उसी के आधार पर प्रो० 
व्ल्यूमफील्ड तथा डा० गार्वे ने इस अतिजीर्ण प्रति का पूरा 
फोटो लेकर उसी फोटो को तीन बडी बढ़ी जिल्दों में १९०१ 
६० में जर्मनी से प्रकाशित किया। फोठे होने से यद्ट ग्रथ मऊ 
प्रति की हुबुहु नकरू है । इसके प्रकाशन से पश्चिमी विद्वानों के 
भारतीय विश्व; की रक्षा के प्रति विशेष मनोयोग और ध्यान का इससे 
कोई उचस उदाहरण क्या प्रस्तुत किया जा सकता है १ घाह्मणो, श्रौत 
सूत्रों तथा प्रातिशाख्यों के भी शुद्ध वैज्ञानिक सस्करण अनेऊ विद्वानों ने 
समय समय पर किया है । 

प्रो० दाग ( | लै०ए४ ) का ऐत्तेय ब्राह्मण का सस्करण त्तथा 
अग्नेजी अनुवाद जाज भी अपनी भूमिका के खिए उपादेय है 
( बस्वईं, १८६३ ) ॥ डा० आउफ्रेक्ट का रोमन अक्षरों सें इस श्रा० का 
सस्करण अस्यन्त विशुद्ध माना जाता है ( वान, जम॑नी, १८७९ ) | इसी 
अकार पो० लिण्डनर (3 .700767) का कोपीतकि त्रा० का संस्करण 
भी सुदर है ( जेना, १८८७ )। मसाध्यन्दिन शतपथ पश्रा० का प्रथम 
सं० डा० वेबर के सम्पादकत्व में वर्लिंन से निकला या ( १4८८ इईं० ) | 
खामवेदी द्ाह्म्णों में अनेक के अनुवाद ज्षमंन भाषा में है तथा अग्रेजी 
में सी । ढा० वेबर ने अद्भुत श्रा० का स० तथा अजुवाद ( बलिन 
१८७८ ) तथा चश चा० का सम्पादन किया है । डा० चर्नेछ (2. (. 
फषाताद)] ) ने अनेक सामचेदी ब्राह्मणों को प्रकाशित किया-- 
सामविधचान छरण्डन से ( १८७३ ई० ), वश त्रा० तथा देवताध्याय ब्रा० 
१८७३ में; आर्थेयथ ध्रा० १८७६ सें तथा सहितोपनिपद्‌ द्या० 
१८७७ में मग़लोर से। जैमिनीय ज्ञा० का विशेष अंश अग्रेजी 
अनुवाद तथा टिप्पणियां के साथ डा० एल (ले, 06798] ) ने 
त्तवा जमंन अनुवाद के साथ टा० कैंलेण्ड ने प्रकाशित किया। प्रथम 
अन्य “अमेरिकन जोरिएण्टल जर्नेछो ( १६ थीं जिटद ) में छपा है, तो 
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दूसरा स्व॒तन्त्र अन्ध के रूप में | प्रो० गास्दा ( ॥2. (७8७४7 ) ने 
गोपथ घा० का एक सुन्दर नागराक्षरों में सं० निकाला है ( छेडन, 
ह्ालेण्ड, १९१९ )। 


श्रौतसूत्रो के भी चिशुद्ध सं० पाइचात्यों की कृपा से हमें प्राप्त हैं 
इस विपय में जाइवलायन गद्य तथा पारस्कर गद्य के सम्पादक 
स्टेन्नलर ( 500॥2]९7 ), शांखायन श्रौनसून्न के सम्पादक हिलेब्नाण्ट 
( र607०७४06 ), बौधायन श्रौत्तसूत्र के सस्पादक कैलेण्ड ( ९४. 
(०७970), जआापस्तम्व ध्रौतसूत्र के सम्पादक गारबे ( २, (४०७7४७० ;, 
मानव श्रोतसूत्र के सम्पादक क्नाउएर ( ि]9पघ८० ), कात्यायन 


श्रौत के सं० चेचर तथा कोशिक श्रौत्तसूच्र के स० घ्लमफील्ड के नाम 
विशेष उस्लेखनीय हैं । 


अनुवाद 

घेदिक ग्रन्थों फे अछुबचाद की ओर भी परिचमी विद्वाना की दृष्टि 
घारम्भ से ही आहृष्ट हुई है । जाज से पूरे सो वर्षा से ऊपर हुएु १८७० 
६० में डावटर विलूसन (पं. मर, ५४४७१॥४०४) ने ऋग्वेद का पूरा अंग्रेजी 
अनुवाद सायणभाष्य के अनुसार किया । ऋग्वेद के दो जर्मन अनुवाद 
प्रायः एक ही काल में प्रकाशित हुए--झ्रसमान (एप. (7 889॥ग॥ग क्षाव) 
फा पयानुवाद ( १५७६-७७ ई० दो जिटदों में ) जिसमें राथसाहव 
की पद्धति से सायण भाष्य की उपेक्षा कर स्वतन्त्ररीति से अनुवाद 
किया गया हैं; (२) छुडविंग ( /. .एतएांएु ) का गय्याजुवाद 
विस्तृत्त च्याए्या के साथ ६ जिल्दों में ( १८७६-१८८५८ तक ) जिसमें 
उत्तनी स्वतन्मता धंगीकृत नहीं हुई 8। इसके अनन्तर काशी से 
प्रिफिथ ( ९. 7. पम्त, दा ) का अंग्रेजी में पयाजुवाद उप> 
योगी सूचियों तथा टिप्पणियां के साथ ( १८८९-९२ ) प्रफाशित हुआ 
जिसमें सायण भाप्य का पूरा उपयोग फ्िया गया है । प्रध्वेद के ऊपर 
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जर्मन विद्वान डा० ओल्डन बर्ग ( म्र, 00७77०/४ ) की बढ़ी ही 
सार्मिक तथा विवेचनापुर्ण व्याख्या दो जिल्‍दों में वर्लिन से प्रकाशित हुई 
है ( १९०९-१२ )। इस अन्थ में ओढ्डनवर्ग ने भ्रत्येक सूक्त के 
ऊपर पूर्ववर्ती पण्डितों की व्याख्या का निर्देश कर अपनी विशद घिवेचना 
प्रस्तुत की है। इन्होंने एक दूसरे भन्‍्थ में ऋग्वेद के छन्‍्द आदि अन्य 
विपयो की विशद्‌ विवेचना प्रस्तुत की है ( १८८८ ई०, बर्लिन )। ये 
अन्य ऋग्वेद के अनुशीलन के लिए बडे ही मसह्ृत्वशाल्ली, प्रामाणिक 
तथा उपादेय हैं जिनकी उपयोगिता आज भी अक्षुण्ण बनी हुईं है । 
यजुर्वेद की साध्यन्दिन संहिता का अग्नेजी पद्य में अनुवाद प्रिफिथ 
ने किया है ( काशी, १८८९५ )। तैतिरीय सद्दिता का बढ़ा द्वी प्रास्जल 
अनुवाद ढा० कीथ ( 0. 3. 7९७४४ ) ने हवार्वड ओरियन्टछ सीरीज 
( जि० १८, १९; १९१४ अमेरिका ) में किया है जिसके आरम्भ में 
चहुत ही उपयोगी वारतों की मीमासा अनुवादक के विलक्षण बिद्वता का 
परिचय देती है । सामवेद्‌ का पद्मानुवाद भी अंग्रेजी में भ्फिथ साहब 
का है | अथर्ववेद के ढो अनुवाद प्रस्तुत है। प्रिफिथ का अनुवाद मूल 
अर्थ को समझने में पुरा सहायक है ( १८९७-९८, काशी ), त्तो छ्विटनी 
( ४४, 8. ए४४77८9 ) का अनुवाद जिसे लैनसैन ( 0, 7२, ॥,877- 
गग७7॥ ) ने पूरा करके भ्रकाशित किया है ( हारचढ॑ओ० सी० जिल्‍्द 
७ भौर ८, ६६०७ ) विद्वचापूर्ण भूमिका तथा टिप्पणियां के कारण 
चैदिकों के लिए बड़ा ही उपादेय, प्रामाणिक तथा ग्राज्ल है । घाद्यण 
अन्‍्यों में तीन के अनुवाद अत्यन्त परिश्रमसाध्य तथा उपयोगी हैं -($) 
शतपथ ब्वा० का इगूलिंग ( /0., प हऋह४थाएहु ) का “पवित्र प्राच्य 
अथमाला' के ५ जिल्‍्दों (१२, २६, ४१, ४३, ४४ ) में प्रकाशित 
अलुवाद अध्यवसाय त्तथा परिश्रम का उदाहरण हैं। (२) ऋग्ेद 
के दोनों प्राह्णणा का ढा० कीथ का अनुवाद ( हा० ओ० सी०, जि० 
२४, ३१६२० ) सौ एष्टों की उपयोगी भूमिका के साथ सबलित होने से 
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नितानन्‍्त महत्त्वपूर्ण है । ( ३ ) ताण्ड्य महात्राह्मण का डा० कैरूण्ड 
( 0०970 ) का अनुवाद ( बिव्लि०, कककता १६३३ ) भी सामस- 
वेदीय विपयों से सम्बद्ध भूमिका से युक्त होने से बहुत ही उपयोगी है 
जिसमें कर्मकाण्ड-सम्बद्ध विषयो का भी सकेत टिप्पणियों में दे दिया 
गया है । छोटे मोटे घाह्म्णों के तो अनुवाद जर्मन तथा अग्नेजी में अनेक 
हैं। ऊपर के तीनो प्राष्ठणो के अनुवाद विस्तार में ही बडे नहीं है, 
अच्युद विद्वत्ा में भी अद्वितीय है । 

उपलिपदो के अनुवाद तो नेक हैं और बहुत पाण्दित्यपूर्ण है । 
वेदांग के ग्रन्थों जैसे प्रातिशाख्य, निरुक्त आदि के भी उपादेय अलुवादों 
को पाइचात्य विद्वानों ने प्रकाशित किया है । 


चयाख्या--प्रन्ध 


बेदों के घिषया के ऊपर भी स्वत्तन्त्र रूप से पश्चिमी घि6द्दानों ने 
यदी ही उपयोगी सामग्रो एकन्न की है । 'संस्क्ृत जर्मन महाकोप' की 
चर्चा तो ऊपर की गई दे । ग्रासमान का चैंदिक कोप ऋग्वेद से ही 
सम्बन्ध रखता है ( १८७३-७५ ) जिसमें ऋग्वेदीय प्रत्येक स्थछ का 
उल्लेख करके धाव्द्‌ के अर्थ का निर्णय किया गया है। ऋग्वेद के जनु- 
चाद की घरुटियों की पूर्ति इस कोश से होती है ॥ ढा० मैकूढानल तथा 
फीय फा 'वेदिक इनडेक्स' घेटिक संस्कति से सम्बद्ध विपयों का एक 
छोटा चिश्रकोप ही है जिसमें ऐत्तिहासिफ तथा भौगोलिक विपयों के 
अतिरिक्त सामाजिक, आर्थिक आदि विपयों की पूर्ण मीमासा ह । 

धेद्क व्याररण तीन विद्वानों के बड़े ही सुन्दर है-- 

( १ ) छिटनी का व्याकरण मुम्यतया लौकिक संस्कृत का ही है, 
परन्तु तुलना के छिए बेदिक भाषा का सी ब्याकरण दिया शया है । 

(२ ) ढा० सैकढानलछ का चैदिक व्यारुरण ( येदिक प्रामर १९१०, 
जमंन्री ) तो एस विपय फा सर्वतोसान्य तथा प्रामाणिक ग्रन्ध है लिसका 
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सक्षिप्त रूप भी सामान्य छात्रों के लिये विशेष डपयोगी है ( वेदिक 
आमर पार स्टूठेन्ट्स, आक्सफोर्ड १९२० ) । एक विशेषता अवश्य 
गरभी रतया मननीय दे कि जहाँ पाणिनि ब्याकरण में बेदिक प्रयोगों को 
'बहुल॑ छन्‍्द््सि' के भीतर निविष्ट कर दिया गया है, उन्हें भी यहाँ 
नियर्मों सें बाधने का प्रयत्न किया गया है । 

(३) ढा० वाकरनागेल (रत. /०८०८०/ ग98० ) का 
प्रैद्िक ध्याकरण जर्मन भाषा में निवद्ध है और अनेक जिददों में प्रकाशित 
इस ग्रन्थ में नवीनतम भापाशाखोय अनुसन्धानों का भी पूर्ण उपयोग 
किया गया है । यह अन्य विद्वानों की सम्मति में अपने विपय का 
सर्वोत्तम ग्रोढ़ अन्य है । 

वैदिक छन्दों के ऊपर भी पश्चिमी विद्वानों ने अध्ययन किया 
है। प्रो० वेबर ने अपने “इन्दिशे स्तूदियन! नामक शोध जनेछ की 
आठवी जिरद में इस विपय का विस्तृत अध्ययन प्रकाशित किया है | 
प्रो० आर्नाब्ड ( + ४. 8770]0 ) ने फऋग्वेदस्थ छन्‍दो का अध्ययन 
कर मन्त्रों के काल-निर्णय का भी स्तुत्य प्रयास किया है 'चेदिक मीटर” 
नामक अन्थ में ( १९०५ ई० )। इनके सिद्धान्त परिभ्रम-साध्य होने 
पर भी चिहट्ठानों में सान्‍्य नहीं हुए । 

बेदिक पुराणु-विज्ञान-वेढों के धर्म के अध्ययन प्रसग में 
पाइचास्य पण्डितो ले एक स्वतन्त्र तुलनात्मक पुराण विज्ञान ( कर्म्मरेटिव 
माहथोराजी ) की सृष्टि की ६ जिसमें चेद के धार्मिक सिद्धान्तों की 
तुलना अन्य धर्मा के तथ्यों से भी की गई है। वैदिक धर्स पर प्रो० 
मैक्समूलर, मफ़्डानल तथा जर्म॑न चिद्दान्‌ द्विलेबान्ट ने अनेक अन्थ छिखे 
है जिनमें द्विलेश्रान्ट का जमेन भ्रन्थ तीन बड़ी वड्दी जिट्दों में भकाशित 
हुआ हू ( वेदिशे माथोलोगी )। इसके अतिरिक्त श्रौत यज्ञयागों के 
विपय में भी इनका प्रामाणिक अन्य बड़ा ही उपछेय दे ( वेडिशें 
रिय्युआल लितरातुर, जमंनी १९२०) । जर्मन भाषा से अपरिचित पाठकों 
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के लिए हा० मैकूडानल का 'बेडिक मांथीलाजी! नामक झन्य व्यापकता 
तथा प्रामाणिकता को दृष्टि से नितान्त उपादेय है । फ्रेंच विद्ठानों ने भी 
आौच-विषयक अनेक ग्रन्थों की रचना फ्रोंच भाषा में की दे । ठा० 
कीथ का टो जिट्दों में विभक्त अन्थ भी विशेष उपयोगी है| इसमें वेद 
फा धर्म सथा उपनिपद के तच्चज्ञाच की प्रामागिक मीमांसा दे । 
(रिलिज्ञन एण्ड फिछासोफी आफ वेद एण्ड उपनिपद्‌” नासक यह अन्य 
हारवर्ड से दो मिल्दों में प्रकाशित हुआ ( सेस्या ३१-३२, १९३६४- 
३७) हे । वेद के धर्म के अनुशीलन के लिए पाइचास्यों के अनेक. 
अन्य हैं । 

वैदिक साहित्य का इतिहास--इस विपय में भी तीन चार अन्य 
विशेष प्रसिद्ध है । डा० चेबर के एतदृविपयक अन्थ फो अपने विपय का 
सर्वप्रथम प्रतिपाठक पोने का गौरव प्राप्त है । यह मूरूत्तः जर्मन भाषा में 
निऊला था जिसका अंग्रेजी जनुवाद ट्रुधनर संस्कृत सीरीज (लूण्डन) में 
उपलब्ध है । मैक्समूलर का ग्रन्थ 'हिस्ट्री आफ एनशण्ट सस्क्तत लि£- 
रेचर? ( १८७९ लण्डन ) पैदिऊ ग्रन्थों का गाढ़ अध्ययन प्रस्तुत करता है 
आर यह आज़ सो अपनी उपयोगिता से वंचित नहीं हुआ है। मैझू- 
हानल का (ए्िस्ट्री जाफ संस्कृत लिटरेचग ( संस्कृत साहित्य हि 
इतिहास ) अधिकतर पदिक साएित्य का ही विशेष अध्ययन हैं और 
छात्रों के लिए विशेष उपयोगी सिद्ध हुआ हैं ( छूण्डन, १९०७ ) | ठा० 
विन्टरनिस्स का तीन -सण्ठों में विभक्त अन्य 'हिस्टी जाफ इनिडियन 
लिटरेचर' ( मूलछ जर्मन का प्रकाशन १६०४, लाइपजिग से ) इन तौनो 
की अपेक्षा प्यापक्षा तथा विशालता को दृष्टि में बढ़ कर है। इसके 
प्रधम उण्ठ में वैदिक साहित्य का व्यापक परिचय दिया गया है । जर्मन 
पार शा को एक्ष्य कर छिसा गया यह पन्धय सामान्य बातों के विश्ञेप 
बर्णन में ही व्यस्त रहा दे, परन्तु फिर सो इसकी उपयोगिता कम नारे 
#। मूलतः जमेन नापा में निवद्ध 'हिस्दी आफ इण्टियन लिटरेचर! 
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नामक अन्थ के आरगिसक दो खण्डों का अंग्रेजी अनुवाद कलकत्ता 
विश्वविद्यालय ने प्रकाशित किया है । तौसरा खण्ड अभी तक मुझ जम॑न 
में ही उपलब्ध होता है । 
वैदिक साहित्य की सूचियाँ--वैदिक अन्थों के वैज्ञानिक तथा 
चिशुद्ध संस्करण के लिए सूचियों का विशेष उपयोग होता है । प्राचीन 
काल में अनेऊ अनुक्रमणी अन्थ! इसी की पूर्ति के लिये लिखे गये हैं । 
पाइचात्य विद्वानों ने इधर विशेष ध्यान दिया है। इनमें सबसे मद्टर्त्रपूर्ण 
है ढा० ब्लमफीह्ड का 'वेदिक कानकार्डेन्स! (हार्चर्ड ओरिएन्टल सीरीज, 
4० थीं जिल्‍द, १९०६, एछ स० ११०२ ) जिसमें उस समय तक छपे 
चैदिक अन्यो, की प्रत्येक ऋचा के प्रत्येक पाद तथा ग्रैप आदि गद्यमय 
यजुर्वाक्यों की भी बृदत्‌ सूची है। इसमें विभिन्न पाठ-मेदों का भी 
सम्मह दे । रोमन लिपि में छपे सन्‍्त्रों वाला यह अन्थ साधारण पाठकों 
के लिए उपयोगी है, तो इन्हीं का दूसरा अन्थ “ऋग्वेदिक रेपिटीशन्ल* 
( हा० ओ० सी०, २० तथा २४ वीं जिल्‍द ) खासकर विशेषज्ञों के 
उपयोग के लिए है | इसमें दिखाया गया है कवि क्रिस प्रकार ऋग्ेेद 
के मन्त्र या पाद की पुनरावृत्ति कद्दाँ कहाँ हुई हू तथा उससे उपयोगी 
तथ्यों की सीमासा की गई है । कर्नंछ जेकब ( ७. 8. ]&००४ ) 
का 'उपनिपद्‌ वाक्यकोश” भी ६६ उपनिपदों तथा गोता के चाक्यों 
की बृहव्‌ सूची प्रस्तुत करता है तथा अध्ययन के लिए कम उपयोगी नहीं 
है ( १८९१, वग्बई ) | फ्रे च॒ विद्वान ल्यूईं रेनो ( [,0प5 4७707 ) 
ने एक उपयोगी अन्य की रचना की है जिसमें वेद तथा चैदिक विपयों 
पर निर्मित अर्थों तथा छेखों का पूर्ण परिचय है । यह उपादेय पथ फ्रेंच 
भाषा में 'बिव्छिभोम्राफी वेदीक! नाम से पेरिस से प्रकाशित है (१९३१) । 
(३ ) नव्य भारत में वेदिक अनुशीलन थ 
गत शताब्दी के भन्तिम साग में भारतवर्ष के विद्वानों की भी 
इंष्टि वेद की भोर भाकृष्ट हुई । इसका कारण था दो नवीन धर्म-सुधारक 


५ तितव- 


वैदिक अनुशीलन का इतिहास ५१ 


समाजों की स्थापता । बगाल में राजा रामसोहनराय के द्वारा स्थापित 
बब्रह्मसमाज' ने तथा पजाब सें स्वासी दयानन्द सरस्वती के द्वारा प्रति- 
छापित 'आर्यसमाज” ने वैदिक सिद्धान्त को ही हिन्दू धर्म का मौलिक 
विशुद्ध सिद्धान्त ठहरा कर उनकी ओर भारतीयों का ध्यान आक्ृष्ट 
किया । प्रह्ममसाज ने उपनिपदों के अध्ययन को पुनरुज्जीबित फिया 
तथा जार्यसमाज ने घैडिक सहिता के अध्ययन-अध्यापन को । पाइचात्य 
विद्वानों के घैडिक अनुशीलन से भी भारत में प्रोत्साहन सिल्य और 
आरतीय विद्वानों ने वैदिक प्रन्‍न्थों फे विशुद्ध सस्क्रण तथा ऐतिहासिक 
अनुशीलन प्रस्तुत किये । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने यज़ु॒बेंद तथा 
आगवेद के ऊपर अपनी पद्धति के अनुसार संस्कृत में सुन्दर भसाष्यों की 
रचना फी है । 

नवीन शी के घेदज्ञों में शह्वर पाण्दुरज् पण्डित, लोकमान्य बाल 
गंगाघर तिलक, शांकर यालुकृष्ण दीक्षित और सत्यप्रत सामश्रमी का 
नाम विशेष उल्लेखनीय है । शकर पाण्टुरंग पण्डित ने सायण भाष्य के 
साथ अथवंधेद का बढ़ा ही विशुद्ध संस्करण चार जिटदों में प्रकाशित 
किया ( बम्बह १८९००-१८९८ ) जिससे अच्छा सस्क्रण इसका 
भाजतक प्रफाश्प्ति न हो सका । उन्द्रोंने नवीन पद्धति पर ऋग्वेदकी व्या- 
'रुपा सी 'िंदार्थ यज्ञ नासक ग्रन्थ में विवेचनात्मक टिप्पणों के साथ 
मराठी तथा अंग्रेजी में प्रकाशित करना जारस्भ क्िया। यह 
इछावनीय उद्योग च्याय्याता को अकाल झुत्यु के कारण तृतीय 
मण्डल तक ही समाप्त ट्टोफर रह रगाया। छोकसान्य बार गद्भाधर 
तिलाऊ के दोनो अन्ध 'ओरायन! और “आकंटिक होस इन दि चेटल? 
सदिक आलोचना के मौलिक गपेपणापूर्ण अन्घ दे जिनमें उनकी वचिद्धत्ता, 
तक॑ का उपन्यास तथा चुदधि की निर्माता अवलोक्नोय दै। 
'भोरायन) में ज्योत्तिष-सम्बन्धी प्रमाणों के आधार पर वेद का 
पनिर्माणफाक विमकस से चार हजार घर्प पूर्व निर्णीत है तथा दूसरे में 
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आया का म्रूछ निवास उत्तरी घुव के पास सिद्ध किया गया है तथा 
पाइचात्यों के प्रचक्तित मर्तों का खण्डन है। दीक्षित ने भार- 
तीय ज्यौत्तिप' सम्बन्धी अपने मराठी अन्य में वैदिक झनर्थों में उपलब्ध 
ज्योतिप प्रमाणों के वछू पर वेद्रचना की विस्तृत प्रामाणिक विवेचना की 
है ( “भारतीय ज्योति'शासत्र' १८६६, पूना )। सत्यत्रत सामश्षमी 
बगाल के एक मान्य घेटिक थे जिन्होंने सामवेद्‌ से सम्बद्ध अ्न्धों का 
प्रामाणिक तथा विशुद्ध सस्करण प्रकाशित किया है । वे सामचेद के 
मार्मिक विद्वान थे तथा उनका कीर्ति-स्तम्भ है सामसंहिता तथा गान' 
सह्दतिता का ५ भागों में विशुद्धा ससक्रण ( कछकतता, १८७७ ) जिसमें 
साम, गायन, सायणभाष्य आदि का एकत्र प्रकाशन प्रामाणिक ढग से 
किया गया है । आर्य-समाज के झनेक विद्वानों ने चैदिक अर्थों का 
संस्क्रण तथा विवरण प्रस्तुत कर अपने चेद-प्रेम का परिचय दिया 
है। जार्यसमाजी विद्वान्‌ श्रीपाद दामोदर सातवलेकर ने चारों वेदों की 
सहिताओं को बड़ी ही उपयोगी अनुक्रमणिका के साथ स्वाध्याय मण्डल 
( ओीघ, जिला सतारा ) से सम्पादित कर प्रकाशित किया है। ये 
सस्करण बढ़े ही उपयोगी, विशुद्ध तथा प्रामाणिक हैं। काठक संंद्विता, 
मेत्रायणीय संहिता तथा साम की गान सहिता ( प्रथम भाग ) तथा 
देवत सहिता ( विभिन्‍न देवताओं से सस्वद्ध मन्त्रों का एकत्र संग्रह ) 
उसी प्रकार उपयोगी तथा उपादेय है । विरूक विद्यापीठ ( पूना ) से 
७ जिद्दों में प्रकाशित ऋग्वेद का सायणभाष्य प्राचीनतम हस्तलेखों पर 
जाधारित होने से अत्यन्त विशुद्ध, प्रामाणिक तथा चेज्ञानिक संस्करण- 
है तथा मैक्समूलर के प्रययात सस्फरण से भी विशुद्धतर है। इसके 
लिए इसके सम्पादकगण हमारे धन्यवाद के पान्न है । डाक्टर रूट्ष्मण 
स्वरूप का बेंकट-माधव की व्यारया तथा अन्य साप्यों से आवश्यक 
डबरणों से संवलित संस्करण भी मन्‍्त्रों के जर्वज्ञान की आवश्यक सामग्री 
भस्तुत करने के कारण विशेष उपयोगी है ( ४ ज़िल्द, छाहदौर) । 
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चदिक संहिताओं के भापानुवाद भी उपलब्ध होते है जिनमें 
'रमेशचन्द्र दच का बंगला में तथा रामगोविन्द न्रिवेदी का हिन्दी में 
ऋगवेद का अनुवाद; जयदेव विधालंकार के साम तथा अथवंबेद का 
हिन्दी अनुवाद तथा श्रीघरपाठक का मराठी सें माध्यन्दिन संहिता का 
अनुवाद उपयोगी द, परन्तु इनसे अंग्रेजी तथा जमेन अनुवादों के 
समान व्यापकता तथा वेज्ञानिकता का अभाव विशेष खटकता है । 
चेद तथा चेदाड़ के अर्थ समझाने के लिए अनेक. स्थाश्या-प्रन्थो 
का इचर प्रणयन हुआ है । श्री अरविन्द ने चेद के मन्त्रो' की रहस्य- 
चादी व्याख्या की है और इस व्याय्या की रूपरेखा बतलाते हुए इन्होने 
ऋग्वेदस्थ अरिन सृक्तो' का अजुबाद अग्नेजों में किया दे ( कलफत्ता, 
१९३० ) तथा इस व्यास्यापद्धति के समझाने तथा तदनुसार ऋग्वेद 
'के आरम्भिक-सूक्तो' पर हाल में कपाली शास्य्ीने संस्कृत में दो व्याख्या 
प्रन्ध लिखे है | श्री विश्वयन्धु शाखरी के सम्पाठऋत्व में प्रकाशित 'वदिक 
शब्दार्थ पारिजात? में पैंदिक शब्दो' का घाह्मणो" से लेकर नतनतम 
आरतीय आचायोीं तथा पाइचात्य घिंद्दानो द्वारा किये गए अर्थों का 
आलोचनास्मक संग्रह है । डा० लक्ष्मण स्वरूप कृत निरुक्त का सस्क्रण 
तथा अनुवाद, ढा० सगलदेव शास््री रचित ऋक्‌ प्रातिशास्य का संस्करण 
सथा अनुवाद और ढा० सूर्यकान्त शास्त्री द्वारा सस्पादित “अथर्च॑ प्राति 
शाग्यों अपने दिपय फे उपाडेय ग्रन्व है । श्री चिन्तामणि विनायक चैंथ 
द्वारा अंग्रेज़ी से लिखित “ह्विस्दी आफ वेदिक लिटेरेचर' ( पूना, १९३० ) 
तथा श्री भगवद्धत्त द्वारा रचित 'चैंडिक चाट मय का इतिहास” (लूहोर; 
सीन खण्ड ) भी डपयोगी इतिहास ग्रन्थ हैं । 


चतुथ परिच्छेद 


चेद क्री व्याख्यापद्धति 


कालक्रम से अत्यन्त अतीत काल में निर्मित किसी अन्थ का आशय 
पिछली पीढ़ियों के लिये समझना एक भतीच दुरूद्द व्यापार है। यदि 
प्राचीनता के साथ भावों की गहराई तथा भाषा की कठिनाई आ जाती 
है, तो यह समस्या और भी विपम बन वाती है | घेदों फे अथोनुशीलन 
के विपय में यद्व कथन अतीच उपयुक्त ठटद्दरता है । एक तो ये स्वयं 
किसी इुँधले अतीत कार की कृति ठहरें, तिस पर भाषा की विपमता 
चथा विचारधारा की गभीरता ने अपना सिक्का जमा रखा है । फल यह 
हुआ कि उनके अर्थ का उचित मात्रा में पर्याछोचन करना, उनके 
अन्तस्तल्न तक पहुँचकर उनके मर्म की गवेषणा करना, एक दुर्वोध 
पह्देली बन गई है। परन्तु इस पहेली के समझाने का प्रशुसनीय उद्योग 
प्राचीनकाल से द्वी चला जा रहा है। यासक ने निरुक्त ( १॥२०२ ) में 
इस उद्योग का तनिक जामास भी दिया है । उनके कथनाचुसार ऋषि 
लोगों ने चिशिष्ट तपस्या क्षे चल पर धर्म का साक्षात्कार किया था। 
उन्द्रोंने जब अर्वाचीन काल में घर्मं को साक्षात्कार न करने घाले 
ऋषिजनों को देखा, तो उनके हृदय में नेसर्गिक करुणा जाग पड़ी और 
इन्हें मन्‍्त्रों का उपदेश गनन्‍्धतः तथा जअर्थतः दोनों प्रकार से किया । 
प्राचीन ऋषियों ने श्रवण फे विना ही धर्मो का साक्षात्‌ दर्शन किया: 
था | अतः द्रष्टा होने के कारण उनका “ऋषित्व! स्वतः सिद्ध था । परन्तु 
पिछले ऋषियों ने पहले मन्त्रों का अन्य तथा शर्थरूप से श्रवण किया 
आर इसके पइचात्‌ वे घर्मो के दर्शन में कृतकाय हुए | अत. श्रवणान्तर 


बेद फी व्याख्यापद्धति ण्ण 


दर्शन की योग्यता सम्पादित करने के कारण इनका उपयुक्त अभिधान 
'अ्रुतर्षि' रखा गया ।" इन्हीं श्रुतर्पियों ने मानवों के कल्याणार्थ चेदार्थ 
समझने के उपयोगी शिक्षा निरुक्तादि वेदाड्दों की रचना की। इस 
प्रकार लर्वाचीन काठ के मनुष्य दुरूहता का टोपारोपण कर चेदाथ को 
भूल न जॉय और न वे वेदमूलक झाचार तथा धर्म से मुँह मोड बैठे, 
इस उन्नत भावना से प्रेरित होकर प्राचीन ऋषिगण चेदार्थ के उपदेद्ा 
करने में सन्‍्तत जागरूक थे । यासर्क के शब्द ये ह--- 


साक्षात्कृतथमोण ऋषपयो वभूवु: । तेड्वरेभ्योव्साक्षात्कृत- 
धमंभ्य उपदेशेन मन्‍्त्रान्‌ संप्रादु।। उपदेशाय ग्लायन्तोड्वरे विल्स- 
] [।क्‍ बेदं वेदाज्ञानि 
प्रहणाय इस प्रन्थं समास्तासिपु: बेदं च वेद प्‌ 


चेदी के गम्भीर अर्थ समझाने का प्रथम उद्योग कौन-सा है ? यह 
कहना जरा कठिन है | आज़ कछ उपलब्ध यास्क-बथिरचित निरुक्त से भी 
भाचीन 'निधण्डु' ६ जिसकी विस्तृत ध्यास्या निरुक्ता में की गई ६ । 
निघाइ शब्दु का सर्घ ६ शब्दों की खुची । निघण्टु में संहिताओ के 
कठिन अथच सन्दिग्धार्थ धाब्दों को एकत्र कर उनके जर्थ की सूचना दी 
गईं ६। उपलब्ध ग्रन्धों में 'निधण्डु? वेदार्थ के स्फुटीकरण का प्रथम 
प्रयास-सा रूक्षित होता है | प्रातिशास्यों की रचना एसी ससय या 
हूससे भी पहले की सानी जा सकती है । इन बन्यो में घेदिफ भाषा के 
बिचित्न पदों, स्वरों तथा सन्धियों के विदेचन की ओर ही ध्यान दिया 
गया है, साक्षास्रूप से पदों के जर्थ की पर्यालोचना का नितान्त क्षमाव 
है। फक्िसों समय में विभिन्न निरुक्त ग्रन्थों की सर थी जिनकी सूचना 





२ एपसम्प, प्रयसक्षालेनेन्द., जाक्दनेन्य- श्ुर्पिभ्य । केपा है. घस्चा सत- 
ड़ है हिल 3 |. 
परप (पिल्मुपरशायो, ने यया पूर्वेप, साब्यदतापनायां अवशमन्तोस्यव । 


न की 
ल्‍-चिगाचार्य । 


५६ वैदिक साहिय 


अवान्तर अरन्धों में उद्धरणरूप से यत्र-तन्न उपलब्ध भी होती है तथापि 
चेदार्थ की विस्तृत योजना का अधिक गौरवशाली अन्थ यास्क-रचित 
निरुक्त ही है। इस अन्ध-रख की परीक्षा से अनेक ज्ञातज्य विषयों का 
पर्याप्त पत्ता चलता है । यास्‍्फ ने स्थल-स्थल पर आम्रायण, औपमन्यव, 
कात्यक्य, शाकटायन, शाकृपूणि, शाक्रल्य आदि अनेक निरुक्ताचायों को 
तथा ऐतिहासिक, याज्षिक, नैदान आदि अनेक व्याख्यातार्थों की क्रमशः 
वैयक्तिफ तथा सामूहिक सम्मति का उल्लेख बडे आदुर के साथ किया 
है । इससे प्रतीत होता है कि वेदार्थ की अनुशीलन-परम्परा अत्यन्त 
प्राचीन दे । 


यास्क ने ( निरुक्त १११७ ) कौत्स नामक किस्ती जाचार्य के मत 
का उल्लेख किया है | कहा नहीं जा सकता कि ये कौत्स वस्तुत, कोई 
ऐतिहासिक व्यक्ति थे या केवल पूर्वपक्ष के निमित्त स्थापित कोई कालप- 
निक व्यक्ति । कौत्स की सम्मति है कि मन्त्र अनर्थक है ( अनर्थका हि 
सन्त्रा: ) इसकी पुष्टि में उन्होंने अनेक युक्तियाँ प्रदर्शित की हैं, जिन्हें 
चार्चाक, बोद्ध, जैन आदि बेद-निन्दर्कों ने भी अवान्तर काल में अहण 
किया है । 
कोत्सका पूवपक्ष 

(१ ) भन्त्रों के पद नियत है तथा शब्दक्रम भो नियत हैं । साम- 
वेद का प्रथम मन्त्र ह---अग्न आयाहि वीतये । इनमें पदों को समा- 
नार्थक शाठ्दों से परिवर्तत कर वहां आगच्छ पानाय? नहीं कद्द सकते । 
आनुपूर्दी ( आगे-पीछठे का क्रम ) सी नियत है। मन्त्र में “अग्न 
आयाहि? को बदुरू कर “आयाटरने' नहीं कर सकते । इस नियतवाचो- 
युक्ति तथा नियताजुपूर्वी का क्या मतलब हे ? यदि मन्त्र सार्थक होते, 


तो सार्थक वाक्यों को शल्ती पर पदों का तथा पदुक्रम का परिचिरतन 
स्वंथा न्याय्य होता | 


चेद की व्याख्यापद्धति ५७ 


( २ ) प्राह्मण-वाक्यो के द्वारा मन्‍्त्रो का विनियोग विशेष अलुष्ठानों 
में किया ज्ञाता है । यथा उरू प्रथस्व ( शु० य० १।२२ ) इस सनन्‍्त्र को 
प्रथन कर्म--विस्तार कार्य में शत्तपथ ब्राह्मण ( १३६८ ) विलि- 
योग करता है। यदि भन्‍त्रो में जर्थयोत्व को शक्ति रहती; 
त्तो स्वतः सिद्ध णर्थ को बाह्मग के द्वारा विनियोग दिखलाने की क्‍या 
आवदश्यरूता होती १ 


(३) मन्त्रो का अर्थ अनुपपत्न दे अर्थात्‌ उपपत्ति या युक्ति के 
द्वारा सिद्ध नही किया जा सऊझता | यजमान कह रहा टै--ओपसे ! 
भ्रायस्व एनम्‌ ( ऐ भोपधि, तू दक्ष की रक्षा कर ) भला निर्जीव ओपधि 
जो अपनी रक्षा में भी ससर्थ नहीं है धृक्ष की रक्षा क्‍्योंकिर कर सकती 
है ? यजमान स्वय परशु का प्रद्दार वृक्ष पर कर रहा हैं कि--परशु, तू 
इसे न मार ( स्वधिते मैन हिंसी: )। चह मतवाला ही होगा जो मार 
प्तो स्वय रहा है कौर न मारने की प्रार्थना कर रहा हैं | ( अजुपपन्‍नार्था 
सन्त्रा भ्रचन्ति ) । 


(४ ) वैदिक मनन्‍्त्रो में परस्पर विरोध भी दृष्टिपोचर होता दे । रुद्े 
के विपय में एक मन्त्र पुकार कर कह रहा ह---एक एवं रुद्रोइवतस्थे, 
न द्वितीयः [ सैचि० स० 9।८।६|१ ] ( रुद्ध एक ही हैं, दूसरे नही ), 
धर दूसरा मन्प्न उनकी अनेकत्ता का वर्णन डँके की चोट कर रहा है--- 
ससख्याता सहस्ताणि ये रुद्रा अधिभूम्याम्‌ ( तै० सं० ४।५।११।७५ ) 
अर्थात्‌ एव्ची पर रुद्ध असंख्य हजारों को संएया में ह। इस प्रकार 
एकता भार अनेऊता के झसेले में किसी तथ्य का निर्णय नहीं हो सकता 
६ विप्रतिपिद्धार्था सन्‍्प्राः ) ! 

(७ ) वैडिक सन्‍्त्रों में अर्थज्ञ घुरुप को का्येविशेष के जअजुष्टान के 
चास्ते सम्भेषण  ( आज्ञा ) दिया जाता 6 । जैसे होता से कटद्दा जाता 
है--कग्नये समिध्यमानाय भजुबृहि ( श० झा० $॥३२॥३ ) अर्थात्‌ 


पट वैदिक साहित्य 


जलनेवाली अग्नि के लिए बोलो । होता अपने कर्च॑व्य कर्म से स्वतः 
परिचित होता है कि अमुक यज्ञ में असुक कार्य का विधान उसे करना 
है । ऐसी दशा में सप्रेपण की उक्ति अनर्थक है । 

(६) मन्त्रों में एक हो पदार्थ को अनेक रूपों में बतछाया गया 
है। यथा अदिति दी समस्त जगत्‌ है । अद्ति ही आकाश हैं | अदिति 
ही अन्तरिक्ष है (अद्तियौरदितिरन्तरिक्ष .... ऋह० स० १।८९)१० ) । 
छोटा यत्वा भी जानता है कि आकाश और अन्तरिक्ष भिन्न देशवाची होने 
से आपस में अलग-अलग हैं । ऐसी दशा में अदिति के साथ इन दोनों 
की समानता वतछाना कहाँ तक उपयुक्त हे ९ 

(७ ) मन्त्रों के पदों का आर्य स्पष्टरूपेण प्रतीत नहीं होता 
( भविस्पष्टार्था मन्त्रा: ) जेसे अम्यक ( ऋ० १॥१६९३ ), याहरिमन्‌ 
( ऋ० ५।४४।८ ), जारयायि, ( ऋह० ६॥१२॥४ ) काणुका ( पह० 
<७७।४ ), जर्भरी तुफरी ( ऋ६० १०।१०६॥६ ) जआादि शददों का अर्थ 
साफ तौर से माल्म नहीं होता । कौत्स का यही समारोह्पूर्ण पूर्वपक्ष 
है। इस पक्ष का खण्डन यारक ने बड़ी प्रवक युक्तियों के सद्दारे किया 
| । यास्क का मुख्य सिद्धान्त है कि जितने शब्द हैं वे अथंवान्‌ होते हैं । 
लछोकमभापा में यही नियम सर्वत्र काम करता है । चैदिक मन्‍्त्रों फे शब्द 
भी लछोकभापा के शब्द से भिन्न नही हैं । सुत्तरा छौकिक शब्दों के 
समान चैदिक शब्दों का भी अर्थ होना ही चाद्विए ( अर्थवन्त" शबदू- 
सामान्यात्‌ )। अनन्तर कोत्स के पृ्रपक्ष का क्रमशः खण्डन इस 
प्रकार ६ ०“ 
यास्क का सिद्धान्त पक्ष 


(१ ) लोकिऊ भापा में भी पढों का नियत प्रयोग तथा पद॒-क्रम 
पा नियत रूप दृष्टिगोचर होता है । जसे इन्द्राग्गी और पिसापुन्नौ | इन 
प्रयोगों में न तो शब्द द्वी बदले जाते है. और न इनका क्रम ही छिन्न- 
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भिन्‍न किया जा सकता है | ऐसा नियम न होने पर भी इनकी सार्थकता 
बनी ही रहती है । 

(२) था्मणो में सनन्‍त्रों का विनियोग-विचान डदितानुवादसात्र 
है, अर्थात्‌ मन्त्रों में जिस अर्थ का प्रतिपादन अभीछ है. उसी का फेवल 
अनुवाद ब्राह्मण-वाक्यों के द्वारा किया जाता है । 

(३ ) बैटिकमन्त्रों का अर्थ अनुपपन्न नहीं है । परश प्रहार करते 
समय भी जो अहिंसा फह्दी गई है घष्ट वेद के द्वारा सिझू है। परण के 
द्वारा वृक्ष का छेदुन जापाततः हिंसा का सूचक अवश्य है, परन्तु वेद से 
ज्लात होता है कि परशु-छेदन वस्तुतः हिंसा नहीं है । हिंसा तथा अहिंसा 
के सूक्ष्म विवेचन का परिचय हमें येद से ही छगता है । चेंद जिस कर्म 
में पुरुष फो लगाता है वह कर्म होता है द्दिसात्मक और जिस कर्म से 
पुरुण का निषेध करता है वह होता दे दिंसात्सफ | जोपधि; पशु, स्ग, 
चनस्पति आदि फा यज्ञ में सग्यकू विधिपूर्वक उपयोग होने से थे परम 
उत्कपं फो धाप्त होते ह | जअत्तः यज्ञ में ध्नका विधान अभ्युदरूप होता 
है, हिसारूप नहीं । एस भ्रकार किसी शाखा का यज्ञ के लिए घिधघि- 
पूर्वक छेदन फ़रना अनुप्रह 8, हिंसा नहीं:--- 

हयमहिंसा इय॑ हिंसा इत्यागमादेतत्‌ प्रतीयते । प्रतिविशिष्टश्वा- 
यमेव वेदिक आन्माय आगमः | एतत्पूवकत्वाद अन्येपासागमा- 
नाम। » » *अनुगृहाति चज्ञ विनियोगाथे विधानतः छिन्दन॥ 

+हुर्गीचार्य; निरुक्त टीका ( ११६६ ) 

(४ ) रुद्र फी एकता तथा अ्नेऊफता के उस्लेख करनेवाले सन्स्नो में 
पारस्परिक घिरोध नहीं है, फ्यांकि सहासाग्शाली देवता की यही महिमा 
£ कि चह एफ दोते हुए भी जनेक विभूतियों में वर्तमान रहता है। 

इन्द्र को जणशन्रु तथा शाशुविलेता मानने में भी फोहई विरोध नहीं हू । यह 
वर्णन रूपक कल्पना पर अवलम्वित है । लोऊ में भी शसुसप्पस्न होने 
पर भी राणा झन्न॒द्ीन यतलाया जाता है । 


६० बेद्क साहित्य 


(५ ) अनुष्ठान से परिचित व्यक्ति को भी दी गई आज्ञा (सम्प्रेषणा) 
व्यर्थ नहीं 'मानी जा सकती, क्योंकि विशिष्ट अतिथि के आगसन पर 
मधुपर्क का देना सबको विदित है; परन्तु फिर भी छोक घ्यवद्दार में 
'विधिक्ष पुरुष से तीन वार मधुपर्क मांगने की चाल है। ऐसी दशा में 
प्राह्मणग्रन्थों का सम्प्रेषण निर्थंक नहीं है । 

( ६ ) अदिति को सर्वरूपात्मक बतलाने का अभिप्राय उसकी 
मद्दता दिखलाने में है । भक्तिभाव से प्रेरित होकर भक्त अदिति से कट्ट 
रहा है कि जगत्‌ के समस्त पदार्थ तुम ही हो । 

(७ ) सन्त्रों का अर्थ यदि स्पष्टरूपेण ज्ञात नही होता, त्तो उसके 
जानने का उद्योग करना चाहिए। निरुक्तग्रन्थ में शब्दों का धातुर्जो के 
साथ सनन्‍्वन्ध स्थापित कर अर्थ विधान की सुचारु व्यवस्था की गई है । 
अपना दोप दूसरों के मस्थे सढ़ना कहाँ तक ठीक है १ यदि ' सामने खडे 
घ॒क्ष को अनन्‍्धा नहीं देखता, तो इसमें बेचारे गरीब पेढ़ का कौन-सा 
अपराध है ९ यह तो पुरुष का अपराध दे ( नैव स्थाणोरपराधो यदेन- 
सन्धों न पश्यति । पुरुपापराध- स भवति )। इसी प्रकार कर्थ-विवेचक 
शार्तरों का अभ्यास करना चाहिए, उपयोगी ग्रन्थों के अभ्यास बिना किए 
मनन्‍्त्रों पर अनर्थक होने का दोपारोप करना क॒ट्दों तक औदचित्यपूर्ण है ९ 
'अम्यक्‌! का अर्थ है प्राप्नोति ( पहुँचता है ), 'याहस्मिन्‌! का यादशः 
( जिस प्रकार का ); 'जभेरी” का भर्थ है भर्तारी ( भरण करनेवाले ) 
तुर्फरी का अर्थ है हन्तारी ( मारनेवाला )*१ 


( ४२) 
वेदार्थानुसन्धान के विपय सें आजकल प्रधानत्या तीन मत्त मिलते 
ह जिनमें से पट्िछा मत पाइचात्य चेदिक भनुशीलनकारियों का है 








१ अमिनि ने मीमामा स॒त्रों में ( १॥२।३ ०--५३ ) बड़े ऊद्दापोह के साथ इल 
विषय का प्रतिपादन किया है। 
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और अन्य दो मत इसी भारत के वैदिक विद्वानों का। पाइचात्यों के 
अनुसार वेदार्थानुशीलन के लिए तुलनात्मक भापा-शासत्र तथा इतिहास 
की आवश्यकता तो है ही, साथ ही साथ भारतेतर देशों के धर्म तथा 
रीति-रिवाज़ का भी अध्ययन अपेक्षित है। क्योंकि इन दोनों की पार- 
स्परिक तुलना ही हमें वदिक धर्म के मूल स्वरूप का परिचय दे सकती 


8 । इसी कारण इसे 'हिस्टारिकल सेथइ ( ऐतिहासिक पद्धति ) के 


नाम से पुकारते &ै। और भारतीय परम्परा ? इसके विपय में ये छोग 
अत्यन्त उदासीन है | इनका तो यहाँ तक कहना है कि भारतीय 
व्याख्याता परम्परा का पक्षपाती होने से मूल अर्थ त्तफ पहुँच ही नहीं 
सकता । अतः घराह्मण टीकाकार के ऊपर ये लोग अन्घ श्रद्धा का आल्षिप' 
लगाते है जोर राथ आदि प्राचीन वेढानुशीली पाइचात्य पण्डित उसे 
बेदी के भर्थ करने के लिए. सर्वथा अरोग्य ठहराते 8। ओर योग्य 
किसे बतछाते है ? उस यूरोपियन को, जो भारतीय परम्परा से अन- 
भिन्न होकर भी भापाशास्र, मानवशास्त्र आदि जादि विपयो की 
जानकारी रखता है । 


पाश्चात्य पद्धति के गुण-दोप 


इस पद्धति में कुछ गुणों के रहते हुए भी अवगुणो और दोपो को 
भरसार कम नहीं है। चेदों का आाषिर्भाव इस जार्यावते में हुला ॥ बेढों 
में निष्ठित बीजों को लेकर ही कालछास्तर में प्रणोत इस आर्यावर्त ने 
नेक स्छतियों की रचना देखी, अनेक दर्शनों का प्राहुर्भाव देंखा और 
भनेक घम्मो के उत्थान तथा पतन का जवलोकन किया; अत्तः येद हमारी 
चस्तु €॥ एमारे ऋषियों ने--आत्मज्ञानी विद्वानों ने, तत्वों के साक्षाव- 
क्ता महर्पियो ने--उनका सिस रूप में दर्शन किया, जिस प्रकार उनके 
रा रृस्या फो समझा णार समझाया, उसी रूप में उन्दे देखना तथा 
उसी तरह उनको समझना दुरूह श्रुत्तियों का धास्तविक अनुशोलन 
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सर्चत्र छन्‍्द की विपमता को बचाने के द्वेतु 'पावक पाठ होना चाहिए 
और कभी होता भो था। परन्तु अश्लान्त परिञ्रम से प्राचीन भनत्नो- 
घारण को यथातथ्य रूप से वनाये रखनेवाले हमारे वैदिक इस शब्द के 
इस काल्पनिक परिवर्तन से स्वथा अपरिचित हैं | इस दशा में यह 
साइच्री पाठमेद कहाँ तक मान्य ह्ो सकता है ? किसी काब्पनिक अर्थ 
की सिद्धि के लिये मन्‍त्रों के पदों में मनमानी परिवर्तन करना कहाँ तक 
न्यायल॑गत हो सकता है ? इसे संस्कृतज्ञ पाठक स्वय विचार कर देखें 
और समझें। परन्तु सौसाग्यवष्ग वह्दाँ अब हवा बदली है, उनका 
रुख पलटा है ) अब ये लोग भी भारतीय अर्थ को उपेक्षा की सीमा के 
भीतर ले जाना नहीं चाहते । फिर भी हर्में वाध्य होकर यही कहना 
पडता दे कि पाइचास्य चिह्रानों फे वहिरंग परीक्षा के ठग की सराहना 
करते हुये भी हम छोग न तो डनकी अर्थानुसन्धान-पद्धनि को निर्दोष 
मानते हैं और न इसे सर्वाश रूप में अहण करने के ही पक्षपाती हैं । 


आध्यात्मिक पद्धति 


स्वामी दयानद्‌ सरस्वती ने अपने भाष्य में अनेक विशिष्ट बातों का 
उल्लेख किया हैं | इस भाष्य भें वेढों के अनादि होने का सिद्धान्त प्रति- 
पादित है । आपकी दृष्टि सें वेद में छौकिक इतिहास का सर्वथा अभाव 
४। बेढों के सब शब्द यौगिक तथा योगरूढ़ हैं, रूढ नहीं-यह सिद्धाल्त 
स्वामी जी की अर्थनिरुपण-पद्धति की आधारशिला है। इन्द्र, अग्नि, 
चरुण आदि जितने देवता-वाचक शब्द है थे भौगिक होने से एक ही 
परमात्मा के वाचफ हैं। स्वामी जी इस प्रकार आध्यात्मिक शैली के 
साननेवाले ६ । भशतः यह सिद्धान्त ठीक है। निरुक्तकार ने स्पष्ट 
शब्दों में कहा ह कि जितने देवता है वे सब एक ही भद्दान्‌ देवता-- 
परमेश्वर--की विशिष्ट शक्ति के प्रत्तीक-मात्र हैं-.'महाभाग्यात्‌ 
देवाताया एक आास्मा बहुघा स्तूयते । एफस्यात्मनोडन्ये देचाः प्रत्यद्धानि 
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भवन्ति? ( निरुक्त ७४ ) ऋग्वेद का स्पष्ट प्रतिपादन है--/पएुक्क सद्‌ 
विप्रा बहुधा बदन्त्यग्नि यम सातरिश्वानमाहु:” ( पह० सं० ११६४ 
४६ ) | अतः अग्नि को ऐड्वर्यशाली परमेश्वर का रूप मानना सर्वथा 
डचित है । यहां तक फिसी भी विद्वान्‌ को आपत्ति नहीं हो सकती | 
परंतु जब इस शेली के अनुसार अग्नि आदि देवताओं की सत्ता ही 
बिलूकुछ नहीं मानी जाती, तब आपत्ति का उदय होता है। यास्क के 
मताजुसार चदिक सन्‍्त्रों के तीन प्रकार के अर्थ द्व-आधिभौतिक, 
आधिएेविक तथा आध्यात्मिक । तीनो अर्थ तीन जगव्‌ से सम्बन्ध रखते 
४ और तीनों यथार्थ हैं । प्रत्येक मन्त्र भातिक अर्थ को बतऊछाता ६; 
किसी देवता विशेष को भी सूचित करता ४ जीर साथ ही साथ परमेह्वर 
फे क्षय का सी घोघक हू । अतः अग्नि, इन्द्र आदि शावदों को केवल 
परमेश्वर वाचक मानना ठथा विशिष्ट देवता का सूचक न मानना 
उचित नहीं ६ । “अग्नि! शब्द भातिफ अग्नि का वोधक है जिसकी 
कृपा से इस जगत्‌ का समस्त व्यवहार सिद्ध होता है । यह शब्द उस 
देवता का भी सूचक है जो हूस भातिक अग्नि का अधिष्ठाता है । साथ 
ही साथ यह इस जगत्‌ के नियामक परमेश्वर फे जर्थ को भी प्रकट 
करता है । अग्नि के ये तीनो रूप ठीऊू हैं और सूचम विधेचना करने 
पर भअग्निमन्ध तीनों रूपों को समभावेन छक्षित करते हैं| अतः प्रथम 
दो रूपा फी उपेक्षा कर अग्नि को केवछ परमात्मा का ही बोधक सानना 
प्राचीन परम्परा से सर्दथा विरुदूध प्रतीत होता है) यही कारण है ह्लि 
इस शेली फा सर्वथा जनुसरण एमें मान्य नहीं हैं । 

स्वामी जी ने घाप्मण-अंथों को संद्िता के समान अनादि तथा 
प्रामागिक नही माना हे। श्रुत्ति के जनन्‍्तर्गत ब्राह्मर्णा की गणना उन्हें 
सान्‍्य नहीं हू । ठव सद्दिता के स्वरूप देखने से यह सिद्धान्त हुदयंगस 
नहीं प्रतीत द्ोता । सैचिरीय संहिता में मन्‍्भों फे साथ साथ गयात्मक 
प्राष्मण शश सी उपत्च्च दोता दे । सब सैरिरीय संधिता फे एक जप 

पू 
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को श्रुति भानना और तदल्तगंत ब्राह्मण भाग फो श्रुति न मानना कहाँ 
तक न्याय्य होगा ९ स्वामी जी के अनुयायी वेदिक पण्डितों की सम्मतति 
में वेदों में विज्ञान के द्वारा आविष्कृत समस्त पदाय॑ ८ रेछ, तार, 
चायुयान आदि ) की सता बतलाई जाती है । तंव क्या चेंदु की महिमा 
इसी में है कि विज्ञान की समग्र चस्तुओ का वर्णन उसमें उपरब्ध 
होता द्वे? वेद आध्यात्मिक ज्ञान के निधि हैं । भौतिक विक्लान की वस्तुओं 
का चर्णन करना उनका वास्तव उद्देश्य नहीं है | ऐसी दुशा में यौगिक 
प्रक्रिया के अनुसार इन चीज्जों को वेदों के भीतर बंतछाना उचित 
नहीं जान पढ़ता । इस प्रकार स्वामी जी की पद्धति को ध्वम सर्चाश 
में स्वीकार नहीं कर सकते । , 
ब्रैदिक मन्त्रों का भर्थ नितान्त गूढ है। उनके समझने के लिए 
ध्वाहिए आर्पदृष्टि या पहृपि-प्रदर्शित सार्ग का अनुसरण । सन्त्रों के शब्दों 
में ज्याकरण-सम्बन्धी सरझता होने पर भी उनके द्वारा अभिधेय अर्थ 
का पता लगाना नितान्त दुरूद्द है। गुढार्थता के छिए इस सन्त्र के 
रहस्यवाद की ओर दृष्टिपात किया जाय । 
चत्वारि शंगा त्रयो अस्य पादा दें शीर्ष सप्त हस्तासो अस्य। 
त्रिघा घड्ो छुषभों रोस्वीति महादेवों मर्त्योँ आ विवेश ॥ 
[ ऋ० ४2५८३ ] 
इस मन्त्र का सीधा अर्थ है---“चार इसकी सीयें है, तीन पैर है, 
दो सिर, सात हाथ | तीन प्रकार से बाँघा गया यह वृषभ (घेर 
अथवा अर्माष्ट वस्तुओं की चर्षा करनेचाछा ) जोर से चिल्ला रहा है | 
मह देव ने सरणशौछ वस्तुओं में प्रवेश किया ३१? परन्तु प्रइन दे कि 
विचित्र वेषधारी महादेव द्रपस दे कोन १ यास्क्र के इस रहस्योद्घादन 
फी छेजी एसारे लिये तैयार कर दी है । फिसी के मत से यह मसहादेख 
यक्ष है । चारों चेद इसकी चार सीगें हे, तीनों पर सीन सवन ( सोमरस 
निकालने के प्रात*, सध्याह तथा सायं तोन कार ) है, दो शिर हैं 
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आयणीय तथा उदयनीय नामक हवन; सातों हाथ है सातो छन्द । 
यह यज्ञ भनत्र, म्राद्मण तथा कएप के द्वारा त्रिधा बदूघ है। इस प्रकार 
यज्लरूपी महादेव ने यज्ञन के लिये भनुष्यो से प्रवेश किया दे 
(निरुछ् १३७) । दूसरों का मत है कि यह महादेव सूर्य दे जिसकी चारों 
दिशोएँ जार सींग है, तीनों पर तीन चेद हैं, दो सिर ६ रात जार दिन 
सात हाथ है सात प्रकार की किरणें। सूर्य प्रथ्वी, क्षन्‍्तरिक्ष तथा 
आकाश से सम्बद्ध है क्षयवा भ्रीष्म, वर्षा, शीत इस तीन ऋतुरों का 
उरपादक है । अतः घह "त्रिधां बद्ध? मन्त्र में फहा गया हूं । पत्तज्जलि 
ने पस्पशादिक में हूस सन्‍त्र की शब्दपरक व्याख्या की है। उनकी 
सम्मति में यह महादेव शब्द हे, क्योंकि उसकी चार सीगें चार प्रकार 
के शब्द हैं ( नाम, भाय्यात, उपसर्ग तथा निपात ) भृत चर्तेमान, 
भविष्य ये तीनों काल तीन पेर ६ | दो सिर द दो प्रकार की भाषाएँ 
नित्य तथा कार्य । सातों हाथ है; प्रथभाद साता विभक्तियों। शब्द 
फा उद्यारण तीन स्थानों--हूदय, गा और मुख-से होता है। अतः 
चह तीन प्रकार से बरू सी ६ ।॥ अर्थ की दुष्टि करने से शब्द पृपस 
परदवाच्य हू । राजशेखर ने काध्य-्मीमांसा में इस भनन्‍्त्र की व्याण्या 
फाध्यपुरुपष की स्तुति फे विपय से क्रिया है। सायण भाप्य में 
इनसे भतिरिक्त शर्थो फा वर्णन किया गया। इनमें से प्रत्येफ अर्थ 
परम्परा पर शवलम्बित होने फे कारण साननीय तथा णादरणीय हे | 
सन्धरों के गूठार्थ की यद्दी विशेषता ६ कि उनका अर्थ सिन्च-भिन्न प्रकार 
से फिया जा सकता है। यार ने इस प्रसग में जाये दर्जन सततो की 
चर्चा फी ह जिनमें घेयाकरण, परिच्राजक, ऐतिहासिक तथा यात्षिर् 
आदि सुग्य हैं । एनफे अतिरिक्त विभिन्न परन्‍्यों के समर्थक आचायों 
के सत्तों का सी यथारधान उश्लेख कया ७। परम्परामूलऊ ऐतने के 
कारण एन आधचार्यों के कथनों पर एस जप्रामाणिदता का लाॉठम 
लगाकर उन्हें देसी में छट्ाा नही सकते । 
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परम्परा का महत्त्त 

यास्फ ने स्वय परम्परा की प्रशंसा की दे और उसके जाननेचाके 
को “पारोवर्यवित्‌? कट्दा है । निरुक्त ( १३॥।१२ ) का कद्दना हैः-- 

#अय॑ मन्त्रार्थविन्ताभ्यूहो5भ्यूडो5पि श्रुतितोडपि तकेतः? 

अर्थाव---मन्त्र का विचार परम्परागत भर्थ के श्रवण और तक॑ से 
निरूपित किया है । क्योंकि-- 

“तल तु एथक्त्वेन सन्‍्त्रा नि्वेक्तव्या: प्रकरणश एव निवेक्तव्या:? 

मन्त्रों की व्याख्या एथक-एथक करके न होनी चाहिए, वलिकि- 

प्रकरण के अनुसार द्वी होनी चाहिए । 
“न होपु प्रत्यक्षमस्ति अनृपेरतपसों वा” 

वेदों का अर्थ कौन कर सकता है ? इसके विपय में यास्क का 
कहना है किजो मलुण्य न तो ऋषि दे न तपस्थी, वह भन्‍्त्रों के 
अर्थों का साक्षावकार नहीं कर सकता । 

“पारोवर्यवित्सु तु खल वेदिव॒पु भूयोविदयः- 
प्रशस्यो भवतति इत्युक्तं पुरस्तात्‌ ।” 

यह पहले ही कहा जा चुका है ( निरुक्त १३३६ ) कि परम्परागत 
ज्ञान प्राप्त करनेवालों में वह श्र"|्ठ है जिसने अधिक अध्ययन किया है ॥ 

अत; परम्परा तथा मीमांसा, निरुक्त, व्याकरण आदि शास्त्रों की 
जानकारी चेदार्थ जानने के लिए नितान्त आवश्यक है । 

यास्क्र ने कम से कम आठ नो मत्ती की चर्चा की है। वेयाकरण: 
नदान, परिन्राजऊ, ऐतिहासिक आदि मतों का उल्लेख स्थान-स्थान पर. 
मन्ध्रों की ब्यायया से किया है। कोई कारण नहीं दीख पढ़ता कि 

इन विभिन्‍न आचार्थों के मतों को हम अप्रामाणिक सानें क्योंकि 

इनका उडल्लेस चाक्षण-प्रन्थों में भी प्रचुरता से मिलता है । उठाहरण के 
लिए “आशदिवनो' को ले लीजिये जिनके विपय में यास्क्र ने अनेक मतों का 
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निर्देश किया है | कुछ लोगों फे मत सें दोनों अश्विन्‌ स्वर्ग और एथिवी 
है। इस मत फा उस्लेख शतपथ बधाह्मण ( ४।१॥७) में पाया जाता 
है और यास्क्र का अपना मत भी उसी स्थान पर निर्दिष्ट ह। भत्त- 
इन विभिन्न आचायोा के मतों की प्रामाणिऊता स्पष्ट है। इतना ही 
क्यों ९ यास्क की जधिकांश व्यख्याणु और व्युत्पत्तियों बाद्मणों के ही 
आधार पर हैं | इसलिए उन्हें परम्परागत होने में सन्देह करने के लिए 
स्थान नहीं है । 


स्मृति का महत्त्व 


कालान्तर में जब बेद की भापा का समझना नितान्त दुरूह हो 
गया, तब सीधी-सादी बोछचाल की भाषा सें वेद के रहस्यों का प्रति- 
पादन इमारे परम कारणिक ऋषियों ने स्थूतियों तथा पुराणों में संसार 
के उपफार के लिए किया | जतः स्मृति तथा पुराणप्रतिपादित सिद्धान्त 
चंदा के ही माननीय सिद्धान्त है, इसमें सन्देह नहीं फिया जा सकता ) 
चेदों में आस्था रपनेवाले सज़नो को पुराणों के विपय में श्रद्धाएन होना 
टचित नहीं 8, क्‍योंकि फेवल भापा तथा शाल्ी के विभेद फो छोड़ देने 
धर हमारे इन पर्स ग्रन्थों से किसी प्रकार का भी सेद-भाव नहींह। 
चेदो भे क्‍प्रतिपादित सिद्धान्त ही काछान्तर में पुराणों में सन्निविष्ट क्ये 
गये है । पौंली का भेद अवश्य ही दोनों में घर्तमान रहनेवाली एकता 
यो आपाततः ग्यण्टन फरनेयाला प्रतीत होता टे, परन्तु दास्तव में चेद 
आर पुराण में किसी प्रकार का सैद्धान्तिक घिरोध परिछक्षित नहीं 
शोता । घेंदों सें रूपक का प्रचुर उपयोग देखते है, तो पुराणों से शतिश- 
योक्ति का । घेढ़ों में जो बातें रूपकमयी भाषा की छपेट में कटी गई €, 
ये ही यातें पुराणा में भतिशयोक्तिमयी वाणी के दूवारा प्रकद की गई 
ह। एक ही उदाहरण हसस शली-सेंद को प्रकट करने फे लिए पर्याप्त 
शोगा | ऋग्वेद के कनेक्ठ मण्ठ्ो में इन्द्र की स्तुति में छन्च के साथ 


बे 
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उनके भयंकर संग्राम का उल्लेख किया गया है। ये बृत्र कौन हैं ९ 
जिनके साथ इन्द्र का युद्ध हुआ | यास्क्र ने निरुक्त में ( २११ ) बृत्र 
के विषय में अनेक प्राचीन मर्तों का निर्देश किया है? | इनमें भेरुक्तों 
का हो मत मान्य माना जाता है । इस व्याख्या के द्वारा हम ऋत्ेद के: 
इन्द्र-घून्न-युद्ध के भौतिक आधार को अच्छी तरह से समझ सकते हैं । 
आकादा फो घारों ओर से घेरनेवाला सेघ ही घृत्र है और उसको अपने 
वज्‌ से मारकर ससार के जीच जन्तुओं को बृष्टि से तृप्त कर देने चाले 
'सप्तररिमः दृपभः इन्द्र वर्षा के देवता हैं और प्रति-वर्षाऋतु में गगन 
मण्डल में होनेवाछा यह भौतिक सग्माम द्वी इन्द्र-बृन्न-युदूध का परि- 
दृश्यमान भौतिक दृश्य है । इसी का वर्णन 'रूपक” के द्वारा ऋग्वेद में 
क्रिया गया है । और पुराणों में क्या हे ? चहाँ इन्द्र महाराज देवताओं 
के अधिपति वतलाये गये हैं और घृत्च असुरों या दानवों का राजा १ 
दोनों प्रवल प्रतापी हैं । दोनों अपने अपने वाहनों पर घचढ़कर भाते हैं, 
देवताओं को भी रोमाश्व कर देनेवाला सम्रामहदीता है और अन्त में घृन्न के 
ऊपर इन्द्र की विजय होती है । इस सम्माम का वर्णन बछे विस्तार के साथ 
पुराणों में पाया जाता है, विशेष कर श्रीमद्सागवत के पछ स्कनन्‍्ध र्मे 
(० ११-१२) । परन्तु क्या यह वर्णन तिशयोक्तिमबी भाषा में रहने 
पर भी चेद्वाछे वर्णन से किसी प्रकार सिद्धान्त में भिन्‍न है ? नहीं, घह 
तो एक ही घटना है जो इन मिन्‍न अन्यथा से भाषा और दौली के सेद 
के साथ प्रतिपादित फी गई है । यह कैसे कहा जा सकता है कि जिसने 
पुराणों में इस घटना का इतना रोचक सूक्ष्म वर्णन कर रखा है वह वेद 
के रूपक के भीतर छिपे हुये सिद्धान्त से भपरिचित है ? पुराण तो वेद 





१ तद को बृत्र ? मेघ इति नेरक्ता । त्वाष्रोड्सुर इति ऐतिहांसिका । अपा 
च ज्योतिपश्च मिश्रीमावकर्मणों वर्षफर्म जायते । तत्नोंप्रमार्थन थुदूवर्णां 
सवीति | ++निरक्त २।१६ 
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के ही अधों भौर मिद्घान्तो को घोधगम्य भाषा में रोचक शेल्ती का 
आश्रय छेफर प्रतिपादित करने वाले दे । अतः चेद में आस्था रसना 
और पुराणों से विमुस रएना दोनो में शर्त शेली-मेद के ठीकनटीक न 
पहचानने के ही कारण है । इस संक्षिप्त विवरण से वेद के अर्थों को 
समणने के लिए स्टृतियों और पुराणा का प्रकृष्ट महत्व मी भोति ध्यान 
में जा सकता * । इसी कारण प्राचीन ग्रन्थकारों ने वेद के समझने के 
लिए इतिधास पुराण की आवश्यकता बतलाई है -- 


इतिहासपुराणाभ्यां वेंद॑ समुपद्ृहयेत्‌ । 
मिभेत्यल्पश्चताद वेदों मामय॑ प्रतरेदिति ॥ 
एतिद्दास पुराणों से अनभिक्ष अल्पशाखबाले पुरपोसे वेद सदा डरा 
करता है कि कहीं ये मुझे ठग न ढठ। मेरा सच्चा अर्थ न बतलाऊर 
लोगो को उन्माये में नछे जायें। इसी हेतु इतिहास आर पुराणों की 
अभिज्षता वेदार्थानशीलन के लिए परमावश्यक है । 
इूस कथन की पुष्टि के लिए एक-दो उदाहरणों का देना अतिप्रसश 
न ससज्ञा जायगा । शुरू यजुर्घेट के इंशावास्योपनिपद्‌ में कमं-सिद्घान्त 
का प्रतिपादन करनेवाला यह रहस्यमय मंत्र दे :--- 
कुवेन्नेचेह कम्मोणि जिजीविपेच्छ॒र्व॑ समा; । 
एवं त्वयि तान्यथेतो5स्ति न कम लिप्यते नरे ॥ 
जिसका भाव है फि इस संसार में कर्म को करता हुआ ही सी 
घर्ष जीने फी हृषच्छा बरे । ऐसा करने से दही तुन्दारी सिद्धि प्ोगी, 
दूसरी तरए से नही । कर्म मनुष्य सें छिप्त नहीं होता । 
3 या एसको ध्यायया गीता के इस इलोक ( ४४६४ » में नहीं 
पाई थाती ? 
न माँ क्मोशि लिम्पन्ति न मे कमेफले स्प्रह्ा ! 
इति मां योटमिजानाति कमेमिने स घथध्यते॥ 


छर्‌ बैद्क साहित्य 


कासनाओं के परित्याग के विपय में दृहदारण्यक ( ४४४|७ ) और 
कठ उपनिपद्‌ ( ४।१४ ) का निम्नलिखित मन्त्र लीजिए-- 
यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते कामा येष्स्य हृदि स्थिताः | 
अथ मर्त्योड्मतो भवत्यथ ब्रह्म समझनुते॥ 
इसका अर्थ है कि जब मनुप्य के हृदय में रहनेवाली कासनायें छूट 
जाती है, तव मरणशील मनुष्य अमर बन जाता है और ब्रह्म को प्राप्तरर 
लेता है | इसकी व्याख्या के लिए--इसके अर्थ को आसानी से समझ्मने 
के लिए, गीता के इस इकोक ( २७१ ) का जानना जरूरी है :-- 
विह्यय कामान्‌ यः सवान्‌ पुमांश्चरति निःस्पृद्दः । 
निर्ममो निरहक्लारः स शान्तिमधिगच्छ॒ति ॥ 
इस प्रकार नेक उदाहरण दिये जा सकते है । कट्दा जा सकता है 
कि भगवदूगीता तो सब उपनिपर्दों का सार है, अतः उसमें उपनिपदों 
के मन्त्रों की व्याख्या का मिलना कोई आइचरयंजनक व्यापार नहीं है, 
परन्तु अन्यतन्न ऐसा दुर्लम होगा। परन्तु यह वात भी ठीक नहीं । ऊपर 
स्घृति रचना और पुराणनिर्माण के हेतु का निदर्शन किया जा चुका है । 
अतः इन ग्रन्थों में या तो वेदी के सन्त्रों का अर्थ विकसित रूप में 
मिलता दे या उनके सिद्धान्त मिलते हैं । परम्परागत अर्थ की सर्वथा 
उपलब्धि इन ग्रन्थों से हो सकती है । अतः इनका चेदार्थ के छिए 
उपयोग न करना त्तथा उपेक्षा करना नितान्त निन्‍्दनीय कार्य है 
सायण का महत्त्व 
सायणाचाये ने इन सव ऊपर उटिल्खित साधनों की सहायता 
अपने चेदभाष्यों में ली हैं । उन्होंने परम्परागत अर्थ को ही अपनाया 
है और उसकी पुष्टि सें पुराण, इतिहास, स्टत्ति, महासारत आदि ग्रन्थों 
से आवश्यकतानुसार प्रमाणों को डउद्घुत किया है। वेद के अर्थ के 
लिए घढद्"ों की भी आवश्यकता द्वोती हैं। सायण इनसे सविद्येप 
परिचित थे | ऋग्येद फे प्रथम अष्टक की व्याख्या में उन्होंने शब्दों के 
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व्याकरण की खूब ही छानवीन की है| प्रायः प्रत्येक महत्वपूर्ण दावद 
की च्युत्पत्ति, सिद्धि तथा स्व॒राघांत का चर्णन पराणिनीय सूत्रों तथा 
फहीं फहीं भ्रातिशास्य की सहायता से इतने सुब्यवस्थित ठठ्न से किया 
शया दे कि हसे ध्यान से पढ़ जाने पर समस्त ज्षातव्य विपयों 
की जानकारी सहज में हो जाती 8ै। निरुक्त का भी उपयोग 
खूब ही फ्िया शाया है। यास्क द्वारा व्यास्यात सन्‍त्रों की 
व्यासय्या फो सायण ने तत्तत्‌ मन्त्रो के भाष्य लिखते समय अधविकल 
रूप से लिस दिया है । इसफे अतिरिक्त सायण ने ऋग्वेद के प्राचीन 
स्कन्दस्वामी, साधव जेसे भाप्यकारों के अर्थ को भी यंधावकाश 
प्रहण किया है । कए्पसूत्रों का उपयोग विस्तार के साथ किया गया 
है । साएण यज्ञ-विधान से नितान्त परिचय रसते थे । अतः कस्पसूचत्र 
विपयक आवश्यक चार्तों का वर्णन बड़ी ही खूबी के साथ उन्होंने सर्वत्र 
किया है । सूक्त-ष्यास्या फे भारस्भ में ही उन्होंने उसके दिनियोग, 
प्रगपि, देवता भादि ज्ञातष्य बातो का चर्णन प्रामाणिक अन्या के डद्वरण 
'फे साथ-साथ सर्चन्च किया ६ ॥ सक्तविपयक डपलम्यमान आए्यायिका 
फो भी सप्रमाण दे दिया है । मीमांसा के चिंपय का भी निवेश भाप्य 
के आरस्मवाले उपोदयात्त में बड़े दी सुन्दर और चोधगम्य भापा में 
सायण ने फर दिया ह। चेदु-विप्यक समग्न सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
ओर रएस्यो का उद्घाटन एन उपोद्वातो में बड़े अच्ठे ठंग से फ़िया 
गया है जिसके कारण ये भूमिकायें धंदिक सिद्धान्तों फे भाण्ठागार के 
समान प्रतीत्त ऐसी ए्‌ | इन्दी सब बारणो से सायण के चेदमाप्य का 
गौरप ह। सायण ने यातप्षिक्-पद्धति को अपने भाप्य में महत्त्व 
दिया एऐ । उस समय हसी की जावइयकता थी। कर्सकाण्ड था उस 
समय चोलयाला था | एसी कारण इसके महच्च को दृष्टि में रयरर 
सायण ने अपने भाप्यो दा प्रणथन दिया है । ज्यजक्छ एसमें पुछ 
परिधर्यन करने फी भाचर॒पकता ट्वोगी । परन्तु सार्ग यही ६ । 
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इस महत्त्व के कारण प्रत्येक वेदानुशीली को खायणाचाये के सामने 
अपना शिर झुकाना चाहिए। यदि सायणभाष्य न होते तो वेदा्थ के 
अनुशीलत की कैसी दुयनीय दुशा हो जाती, ऐतिहासिक पद्धति के 
माननेदाले यूरोपियन स्कालूर छोग भगषाशास्त्र को सनमानी व्युस्पत्ति 
के आधार पर एक ही शब्द के विरुद्ध अनेक अर्थ करने पर तुलछे हुए 
हैं, तव परम्परागत अथ को ही अपने भाष्य में स्थान देनेवाले सायणा- 
चाय के अतिरिक्त हम किसे अपना आश्रय मानें १ वास्तव में वैदिक 
भाषा और धर्म के सुदृढ़ गढ़ में प्रवेश पाने के किए हमारे पास एक 
ही विदवासाह साधन है और चह्द है सायण का चारों चेढों की संहि- 
ताओं का भाष्य। प्रत्येक चैदिक विद्वान के ऊपर सायण का ऋण 
यथेष्ट मात्रा सें है| पाइचात्य विद्वानों ने वेदों के समझने का जो विपुल 
प्रयत्न किया है और किसी अंश में उन्हें जो सफलता मिली है वह 
सायण की ही अलुक्रम्पा का फल है । सायण भाष्य की सहायता से चे 
छोग चेंदिक सन्त्रों के अर्थ समझने में कृतकार्य हुए है। छिट-फुट 
शब्दों के अर्थों में यतकिंचित्‌ विरोधाभास डिखला कर सायण की हँसी 
डद़ाना दूसरी बात है, परन्तु वास्तव में सहितापंचक के ऊपर इतना 
सुब्यवस्थित, पूर्वापप पिरोधहीन, उपादेय तथा पाण्डित्यपूर्ण भाष्य 
लिख डालना जरा टेढ़ी खीर है | इस कार्य के मद्दच्व को पण्डित जन 
ही यथार्थ में समझ सकते हैं । इसके लिए बेदिक घर्म तथा सस्कृत 
भाषा फी जितनी अभिज्ञता प्राप्त करनो चाहिए, इसका सर्वसाधारण 
अनुमान भी नहीं लगा सकता। सायण की कृपा से वेद में प्रवेश 
करने वाले यूरोपीय विद्वान्‌ यदि आधुनिक विद्या फे दर्प से उनन्‍्मत 
होकर 4,038 ए0॥ 599878 (सायण का बहिष्कार करो) का क्षंढा कँचा 
करें, तो इसे सप्रदायचिद्‌ सायण के सामने सत्य के प्रति द्वोह भले न 
समझा जाय, परन्तु पस्तुस्थिति की अनसलिज्ञता तो अवश्य प्रकट होती है । 
यूरोपीय विद्वान सम्प्रदाय के मद्दत्व से मी भाँति परिचित न होने से 
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इस विपय में उपेक्षणीय भछे मान लिये जायें, परन्तु भषिक ठुःख तो 
उन भारतीयों के लिए दे जो ओस मूँद कर ६न पाइचात्य गुरुओों के चेला 
होने में ही पाण्डित्य का चरम उत्फर्प देखते है और भारतीय सम्प्रदाय के 
महत्व को जानकर उसकी उपेक्षा करने में जी जान से ठुले हैं । मेरे कहने 
का यह अभिप्राय कदापि नष्टीं है कि सायणभाप्य में दोप नहीं 
है । किसी भी मानवी कृति में _में दोपहीनता के सर्वधा अभाव की 
करपना नहीं करनी चाहिए, परन्तु पूरे भाष्य के ऊहापोह तथा आलो- 
चना करनेपर हमारा यही निश्चित सिद्धान्त हे कि सम्प्रदाय के सच्चे 
ज्ञाता होने फे फारएण सायणाचार्य का चेदुभाष्य वास्तव में चेदार्थ की 
कुंजी हे--बेद के दुर्गम हुरे में प्रवेश कराने के लिए. विशाल सिंह- 
द्वार है । 

परस एर्प फा विपय है कि पाइचात्य अनुसन्घानऊर्ता भी सायण 
के परम महत्व से अपरिचित नहीं है। ऋग्वेद के प्रथम जनुवादक 
प्रसिदध अँसेजी विद्वान विब्सन की यह उक्ति भुलाई नहीं जा सकती" 
फि निश्चय रूप से सायणाचार्य फा चेदज्ञान इतना अधिक था जितना 
फोई भी यूरोपियन विद्वान्‌ रसने का दावा सष्ठीं कर सक्ृता चाद्दे ये 
स्पय अपनी जानकारों से था अपने सट्टायर्फों के हारा वेद के परम्परागत 
अर्थों से नितान्त परिचित थे। साथण भाष्य के प्रथम यूरोपियन 
सम्पादक दाक्टर मेक्सम्यूलर ( मोक्षमूलर भद्ध ) का यद्द कघन भी 
यथार्थ ही ह कि यदि सायण के हारा की गई अर्थ की छट़ी हमें नहीं 
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मिछती, तो हम इस दुर्भेध किले के भीतर प्रवेश ही नहीं पा सकते थे ।' 
चास्तव में सायण “अन्घे की ऊकड़ी? ( डिा्वत पराध्या5 5धट: ) 
हैं। सौसाग्य से सायण के प्रति पाइचात्यों के भाव इधर बदलने छगे 
हैं, उपेक्षा के स्थान पर आदर ने अपना पैर जमाया है। और भाषा- 
दास्त्र आदिक आवश्यक साधनों को गहरी छान बीन के साथ-साथ 
सायण के अर्थ को सचाई का पता अब विद्वानों को लगने छगा है । 
इस विपय में जर्मन विद्वान पिशकऊ और गेल्डनर ने बढ़ा काम किया 
है । इन छोगों ने 'वेदिशे स्तृदियन!ः ( वैदिक अनुशीलन ) के तीनों 
भागों में अनेक गूढ़ वैदिक शब्दों के अर्थ का अनुसन्धान किया द्दै 
जिसके फलस्वरूप सायण के अर्थ अधिक प्रामाणिक तथा उपादेय 
प्रतीत होने लगे हैं | 

सायण के भर्थ से ही परन्तु हमें आज सनन्‍तोप नहीं हो 
रहा है । वेद की गम्भीरता तथा रहस्यता के हेतु सिन्न-भिन्न युर्गों में 
नवीन व्याख्या सम्प्दायों का उदय होता आया है | याज्षिक अर्थ के 
ऊपर आध्यार्मिक अर्थों की उपेक्ष/ नहीं की जा सकती । तुलनात्मक 
भापाशाख से भी सहायता ली जा सकती है। वेदों का अथ मुख्यत- 
अध्यात्मपरक तथा रहस्यचादी है । इस दृष्टि से अरबिद की व्याख्या- 
पद्धति की जोर विदह्यानो' का जज झुकाव तथा रुझान होना स्वाभा- 
घिक है । 





3 छु८ ०णड्ठॉग: ६0 फघच३ ॥9 उछगपे पका हए६ शर्ते पफथ्याए. ६८३7५ 
प्रष्ठ0, ५० ९०४ ग्रण ग8ए० ग्राखतंद €एशा 055 गिद्का छटए5, 6 ००णॉंते 
ग्रषप८ए म(. ट्विए व750८ एु०्पराध्ते 8 पा ६0०फ्ाट्ट झयागीएपा गि$ 
]०तप्र्ठ 5एघाा25 +गा६000८७०9 ४0 एाए्रए८ट023 छ0त9- 


पञ्चम परिच्छेद 


वेदों का काल-निरूपण ५ 


बेदी के गौरव तथा महत्व के विषय में चैदिक विद्वानों में एक- 
वाक्यता होनेपर भी उनके आविर्भाव-कालके विपयको छेकर उनमें गहरा 
मतभेद है । भारतीय सभ्यता के पुराचीन रूप जानने के लिए चैदिक 
अ्न्‍्थों की उपयोगिता नितान्त माननीय है, इस सिद्धान्त के मानने में 
किसी भी विद्वान्‌ को आपत्ति नहीं है, परन्तु इस चैंदिक सभ्यता की 
ज्योति किस फाछ सें इस पविन्न आयोचर्त की भूसि को आलोकित कर 
उठी १ किस समय पावन-चरित ऋपियों के हृदय में आध्यात्मिक ज्ञान 
से ओतप्रोत, दिव्य सन्देश देने की कामना पहले पहछ जाग उठी ? जिसे 
कार्यान्वित करने के लिए उन्द्दोने इन अछोकसामान्य गूढ़ाथ्थ-विजुम्भित 
सन्‍्त्रों फी रचना कर डाली ९ इन प्रइनों का यथार्थ उत्तर न अभी दिया 
गया है और न भविष्य में दिये जाने की आशा है | इस समस्या का 
हल करना कोई चाये हाथ का खेल नहीं है कि दो चार सन्‍्त्रो के आधार 
पर इसका अन्तिम निर्णय उपस्यित कर दिया जाय | सच्ची बात तो 
यही दे कि इन समस्याओं को सदा के लिए सुरुझा देना, इन प्रइनों 
का अस्तिम निर्णय कर देना एक भकार से असम्भव ही है, तथापि 
जब तक अनुसन्धानाजुरागी विद्वानों ने जिन सहच्चशाली सिद्धान्तों को 
अपनी तकंत्रुद्धि के बछ पर खोज निकाला हैं उनका एक संक्षिप्त 
परिघय लेने का उद्योग यद्दाँ किया जा रहा है 
भारतीय दृष्टि में भद्धा रखनेवाले विद्वानों के सामने तो बचेदों के 
कालनिर्णय का प्रदव ही नही उठता, क्योंकि जैसा हम पहले दिखला 
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सर पर उन्होंने स्पष्ट शब्दों में कह्दा कि इस भूतक पर कोई भी शक्ति: 
ऐसी नहीं है जो कभी निइचय कर सके कि वैदिक मन्‍्त्रो' की रचना 
१००० था १७०० या २००० या ३००० दि० पू० सें की गई दो । 
इसकी पुष्टि में इतना ही कहा कि कऋवैद की यही पिछली सीमा है 
जिसके पीछे ऋग्वेद का काल कथमपि नहीं छाया जा सकता परन्तु 
इसकी ओर किसी ने कान नहीं दिया। भाषा तथा विचारो' के विकाश 
के लिए दो सौ वर्षो का काल निम्तान्‍्त काल्पनिक, अपर्याप्त तथा अन्नु- 
चित हे । वेदी' की संध्दिता तथा घाह्मणो में निर्दिष्ट ज्यौोतिप-सम्बन्धी 
सूचनाओ' का अनुशीलन कर लोकमान्य बार गंगाघर तिरूक तथा 
जर्मनी के पिख्यात चिद्वानू डा० याफोवी ने चेदो का कारू चिक्रमपूर्वे 
चार सहस्त चर्ष निविचत किया दे । उनके प्रमाणो' को समक्षने के लिए 
ज्योतिप-सम्बन्धी सामान्य वध्यो से परिचय पाना नितान्त आध- 
इयक है ॥ 


प्राचीन वोस्म्भ-- 


पाठक जानते हैं कि एक वर्ष के जनन्‍्दर ६ फ़्तुयें होती हे--वसन्त, 
झीष्म, वर्षा, शरद, देसनत तथा शिशिर । इन ऋतुओ” का शआविर्भाव 
सूर्य के संक्रमण पर निर्भर रहत्ता हे । यह वात सुचिख्यात है कि प्राचीन 
कांछ से छेकर आजतक ऋतुयें पीछे हदयी चढकी जा रही हैं अर्थात्‌ 
प्राचीनकाल में जिस नक्षत्र के साथ जिस ऋतु का उदय होता था; 
जाज वही घत्तु उस नक्षत्र से पूर्ववर्ती नक्षत्र के समय जाकर उपस्थित 
होती है । प्राचीनकाल में चसनन्‍्त से व का प्रारम्भ माना ज्ञाता था। 
कऋतूना कुसुमाकर--गीता । आाजऊछ “चसनन्‍्त सम्पात! ( चनंर 
इक्िनाक्स) मीन को सक्रान्ति से आरम्भ होता है और यह सक्रान्ति 
पूर्वाभाव्रपद नक्षत्र के चतुर्धष चरण से जारम्म होती है, परन्तु यह 
स्थिति धार धीरे नक्षत्रो के एक के बाद एक के पीछे इटने से हु 
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३ | किसी समय चसन्त-सस्पात उत्तरा भाद्धपद, रेवती, अशिविनी, 
भरणो, कृत्तिका, रोहिणी, स्टगशिरा आदि नक्षत्रो' से था जहा से वह 

क्रमशः पीछे हटता हुआ जाज वर्तमान स्थिति पर पहुँच पाया है । 
नक्षत्रो' के पोछे हटने से ऋतुपरिचर्तन तव लप्ष्य में भमली भाति जाने 
लगता हे जब चह एक मास पीछे हट जाता हैं। सूर्य के लंक्रमण-द्बत्त 
को २७ नक्षत्रो' में भारतीय ज्योतिपियो' ने विभक्त कर रखा है। पूरा 
सक्रमण वृत्त ३६० अंशो का है। जतः अत्येक नक्षत्र (३६०-- २७) +- 
१३३ अंशो का एक चाप बनाता है। संक्रमण-बिन्द्र कौ एक सैश 
पीछे हटने में ७ चप लगते हैं| अतः पूरे एक नक्षत्र पीछे हटने के 
वास्ते उसे (७२ *८ १३३) ९७२ वर्षों का महान्‌ काल छगता है । आज- 
कल बसन्त-सम्पात पूर्वा भाद्गवपद के चतुर्थ चरण सें पढ़ता है भ्र्थाव्‌ 
जय वह कृचिका नक्षत्र में पडता था, तब से लेकर जाजतफ चह छग- 
भग खाठे चार नक्षत्र पीछे हट जाया है । अतः ज्योतिप-गणना के 
जाधार पर कृत्तिका नक्षत्र में वसन्‍्त-सम्पात का कार आज से लगभग 
(९७२ % ४४६ ८ ४३७४) साढ़े चार हज़ार वर्ष पहले था जर्थाव्‌ २७०० 
वि० पू० के समय यह ज्योतिप की घटना मोटे तौर पर सम्भवतः 
घटद्दी होगी । 

चेदिक संहिताओं तथा ब्राह्मणो' में अनेक स्थलों पर ऋतु-सूचक 
तथा नक्षत्र-निर्देशक वर्णनो' का प्राछु्य पाया जाता है। महाराष्ट्र के 
विस्यात ज्योतिविद्‌ परिडत शझर वालकृप्ण दीक्षित ने शतपथ ब्राह्मण 
से एक महत्वपूर्ण चर्णन सोज निकाला है जिससे उस अन्य के रचनाकाल 
के विपय पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है। इस वाक्य में कृत्तिकाओ के 
ठीऊ पृर्दीय बिन्दु पर उदय लेने का वर्णन है जद्दोंसे वे तनिरू सो 
च्युत नहीं दोतों:--- 

पकंद्टे न्नीणि घत्वारीति वा अन्यानि नक्षत्राणि, जता एव भूयिष्ठा 
चत्‌ हृषिक्तास्तद्‌ भूमानमेव एतदुपैति तस्मात्‌ कृषिकास्वादधात | एता ह ये 

द््‌ 


न्ज 
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प्राच्येै दिशो न च्यवन्ते, सर्वाणि ह वा अन्यानि नक्षत्नाणि प्रास्ये दिश- 
इच्यवन्ते ( शातपथ २॥१॥२ ) 

आजकल वे पूर्वीय विन्दु से छुछ उचर जोर हटकर डद॒य लेती हैं । 
जेत दीक्षित जी की गणना के अनुसार ऐसी अद्दस्थिति ३००० बि० 
पू० में हुई होगी जो शत्तपथ का निर्माणकारू माना जा सकता है। 
पैत्तिरीय सहिता जिसमें कृत्तिका तथा अन्य नक्षन्नो' का वर्णन है निश्चय 
ही शतपथ से प्राचीन है । ऋग्वेद सैत्तिरीय से सी घुराना है। अब 
यदि प्रत्येक के लिए. २७० वर्ष का अन्तर सान छे तो ऋग्वेद का समय 
३७०० वि० पू० से इधर का कभी नहीं हो सकता | अत: दीक्षित जी के 
मत में ऋग्वेद आज से छगसग ५००० (साढ़े पाच हजार) वर्ष नियमतः 
पुराना सिद्ध हो जाता है |) 


लोकमान्य तिलक का मत 

लोकमान्य की विवेचना के अनुसार यदू समय और भी पूर्ववर्ती 
होना चाहिए | ऋग्वेद का गाढ़ अनुशीऊन कर उन्होंने झूगशिरा नक्षत्र 
में बसन्‍्त-सम्पात होने के नेक निर्देश को एकम्र किया हैं। तैत्तिरीय 
सहिता का कहना ह कि 'फाह्गुनी पूर्णिमा वर्ष का सुख है?। '्तिछूक 
जी ने इस कथन का स्वारस्य दिखलाया है । यदि पूर्ण 'बन्द्रमा फाल्युनी 
नक्षत्र में था; तो सूर्य अवश्यमेव मृगशिरा सें रहेगा जब धसन्त-सम्पात्त 
भी होगा । ऋग्वेदु के भीत्तर ही अनेक आख्यायिकार्ये इस अहस्थिति 
की सूचना देने वाली है। मृगशिरा की जाकाद्ा-स्थिति का निर्देश 
अनेक मन्त्रो' तथा आडयानो में पूर्णतया अखिव्यक्त किया गया है 
जिखकी एक झलक कालिदास ने अमभिज्ञानशकुन्तछ के आरम्भ सें ही 
'मुगानुसारिण साक्षात्‌ पश्यामीव पिनाकिनम? में उपसा के द्वारा दे 





२ अष्ठव्य शकर वालहप्ण दीनित-आारतीय ज्योति शाम््र ( पूना, १८६६ ६० ) 
पृष्ठ १४६--१४० । 
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दिया है । सगशिरा में चसन्त-सपात का समय कृत्तिकावाे समय से 
रूगभग २००० वर्ष पूर्व अवश्य होगा, क्यो कि सगशिरा से कृत्तिका 
तक पीछे हटने में उसे दो नक्षन्नों को पार करना होगा ( ९५७२ ८२८ 
१९४४ ) | अतः जिन सन्त्रो' में मृगशिरा के चसन्‍्त-सपात का उल्लेख 
किया गया है, उनका समय मोटे तोर से ( २५०० + १९४४ ) ४७०० 
खि० पू० धोना स्याय्य है | तिरक जी के अनुसार 'वसन्त-संपात? के 
मुगशार्ष से भी भागे पुनर्व॑सु नक्षत्र में होने का भी यर्थेष्ट संकेत 
शऋ्चेद में सिऊते है ।* 

अदिति के देवमाता कह जाने का भी यही रहस्य है। पुनर्व॑सु 
नक्षत्र की देवता अदिति है । जतः अदिति को देवजननी कहने का स्वा- 
रस्‍्य यही हे कि पुनर्वंसु नक्षत्र में चसन्त-सपात होने से वर्ष तथा 
देवयान का आरम्भ इसी काल से माना जाता था| पुनवेसु ही उस 
समय नक्षत्नसालत। में आदि नक्षत्र था| पुनर्वसु में स॒र्य के संक्रमण हाते ही 
देवताओं के पवित्र काछू ( उत्तरायण-देवयान ) का आरम्भ होता था। 
यह काल दो नक्षन्न जांगे हटकर होने फे कारण मुगणिरावाले समय से 
छूगभग २००० वर्ष अवश्य पहले होगा अर्थात्‌ तिलूफजी के अनुसार 
यही अदिति-्युग भारतीय संस्कृति का सबसे प्राचीन युग हे । यह युग 
६०००--४००० विं० पू० तक माना जा सकता है। इस काल की 
स्मृति किसी भी अन्य लाय-संस्कृति में उपलब्ध नहीं होती । न तो 
ओऔऊ छोगों की ही सभ्यता सें, न पारसियो के धर्म प्रन्थों में इस सुदूर - 
अतीत की क्षकक दीख पढ़ती है | ढाक्टर याफोबी इतना दूर जाना 








२ दष्त्य-तिलकी का झरायन! नामक झन्ध 
२ दरों यमोपनलों हृझ्मा उद्द्रोरुट्रोडईदितिशेरु ॥...... 
ब्मान्नक्ष ँ्रदेवता, ॥ 
“>लबुमप्रह ब्लोक ६१-५३ 
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उचित नहीं मानते | उन्होंने अह्यसूत्रों में डछिखित ध्ुुवदर्शन के आधार 
पर स्वतन्त्र रूप से वेदों का समय विक्रमपूर्व चतुर्थ सहखावदी 
माना है ।' 

इस प्रकार छोकमान्य ने समभ चैदिककाल को घार युगों में विभक्त 
किया है;--- 

( 4 ) अदिति-काल ॥(' ६०००-०४३००० चि० पू० )-इस सुदृर 
प्राचीनकाल में उपास्य देवताओो के नास, ग्रुण तथा सुख्य चरित के 
वर्णन करनेवाले निविदों ( याग-सम्बन्धी विधिवाक्यों ) की रचना कुछ 
गध में और कुछ पद्म में की गई तथा अजुष्ठान के अवसर पर उनका 
प्रयोग किया जाता था । + 

(२ ) सृगशिरा काल ( छकगमभग ४०००-२७०० विं० पू० » 
आर्य-सभ्यत्ता के इतिद्दास में नितान्त महत््वशाली युग यही था जब 
ऋग्वेद के अधिकाश मन्‍्त्रों का निर्माण किया गया। रचना की दृष्टि से 
यह युग विशेषतः क्रियाशील था | 

(्‌ ३ ) कृत्तिकाकाल (छगभग २०००--१४०० चि० पू०) इस काक 
में सैत्तिरिय सहिता तथा शतपथ जादि अनेक प्राचीन व्राह्मणों का निर्माण 
सम्पन्न हुआ । 'चेढाहृ ज्योतिष” की रचना इस युग के अन्तिम भाग में 
की गईं क्योंकि इसमें सूरय ओर घन्द्रमा के श्रविष्ठा के आदि में उत्तर 
ओर घूम जाने जा वर्णन मिलता है* और यह घटना १४०० के आसपास 
गणित के आधार पर भगीक्लत् की गई दे । 


१ इनके मद के लिए टद्रष्टव्य टा० विन्टरनित्स--हिस्टरी आफ इ डियन लिट- 
रेचग, प्रथम भाग, पृष्ठ २६६---२ ६७ । 
-< ०» प्रपथने अ्रविष्ठादी ययचिस्द्रमसाबुदक। 
नार्पाधें ठक्तियाकंस्तु माध-त्रावणयों सदा ६ “ 
--ऋग्वेद ज्यो० 
स्समकी मीमासा के लिए द्रथव्य गीत्तारहस्य पृ० ५८६, वैध»हिस्टी झाफ 
बेदिक लिव्स्वर! भाग २१५० ३५--३७ 
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(४) अन्तिसकाल ( १४००-७०० वि० पू० ) एक हजार वर्षो 
के अन्दर आओतसत्र, गृक्मसुत्न, दर्शन सूत्रों की रचना हुई ओर चुद्धधर्म 
का उदय वैदिक धर्म की प्रतिक्रिया के रूप में इसके अन्तिम भाग 
में हुआ । 


शिलालेख से पुष्टि 


नवीन अस्वेपर्णो से इस काल की पुष्टि भी हो रही है । सन्नू १९०७ 
ईं० में डाक्टर हूगो विन्‌कलर ने एशिया माइनर ( वतमान ढकीं ) के 
“वोघाज-कोइ? नामक स्थान में खुदाई कर एक प्राचीन शिलालेख की 
प्राप्ति की । यह हमारे विषय के समर्थन से एक नितान्त सहत्त्वपूर्ण 
अमाण माना जाता है । पर्चमो पुणिया के इस खण्ड में कभी दो 
प्राचीन जातियों का निवास था--एक का नास था *हित्तिति? और 
दूसरे का 'मितानि!। इंटो पर खुदे इन लेखों से पत्ता चलता है कि इन 
दोनों जातियो के राजाओं ने अपने पारस्परिक कलरूह के निवारण के लिए 
आपस में सन्धि की जिसमें सन्धि के संरक्षक रूप में दोनों जातियो के 
देवताओं की अ+यर्थना को गई हे । इन सरक्षक देवों की सची में अनेक 
चाधुल देशीय तथा हित्तिति जाति के देवताओं के अतिरिक्त मिताचि 
जाति के देवों में मित्र, वरुण, इन्द्र तथा नासत्यी ( आश्विन्‌ ) का नाम 
उपलब्ध होता है । सित्तानि नरेश का नाम 'मचिउजा? था और हितिति 
राजा की विलक्षण सज्ञा थी 'सुब्बि-छुलिउसा? । दोनों में कभ्मी घनघोर 
युद्ध हुआ था जिसके विरास के अचसर पर मितानि नरेश ने अपने शत्रु 
राजा की पुत्री के साथ विवाह कर भपनी नयीन मैत्री के ऊपर मानो मुद्दर 
लगा दी । इसी समय की पूर्वोक्त सन्धि है जिसमें चार चेदिक डेवताओ 
के नाम मिलते हैं । ये छेख १४०० वि० पू० के है । अब प्रइन है क्र 
मितानि जाति के देवताओं में चरुण इन्द्र आदि देवों का नाम क्यो कर 
सम्मिलित किया गया ह १ उत्तर सें यूरोपीय विंद्वानो ने विलक्षण 


८६ वैदिक साहित्य 


कल्पनाओं की लछडी छगा दी हैं । इन प्रइनों का न्‍्याय्य उत्तर यही है 
कि सितानि जाति भारतीय वैदिक आयों की एक शाखा थी जो भारत 
से पद्चिचसी एशिया में जाकर बस गईं थी या वेदिक धर्म को सानने- 
वाली एक आर्य जाति थी । पश्चिमी एशिया तथा भारत का परस्पर 
सम्बन्ध उस प्राचीन काल में अवश्यमेव ऐतिहासिक प्रमार्णों पर सिद्घ 
किया जा सकता दैे। वरुण, मित्र आदि धार्रा देवताओ का जिस 
प्रकार एक साथ निर्देश किया गया है उससे इनके 'घैदिक देवता” होने 
में तनिक भी सन्देह नहीं हे । 'इन्द्रर को तो पाइचास्य विद्वान भी 
जारयावर्त में उद्भावित, आयों का प्रधान सहायक, देवता मानते हैं । 

इस शिलालेख का समय १४०० विक्रमी पूर्व है । इसका अर्थ यद्द 
है कि इस समय से बहुत पहिले आर्या ने भार्यावर्त में अपने वैदिक 
धर्म तथा चैदिक देवताओं की कल्पना पूर्ण कर रखी थी । कार्यों की 
कोई शाखा पद्चिचमी एशिया में भारतवपं से आकर बस गई और यहां 
पर उन्होंने णपने देवता तथा धर्म का प्रचुर प्रचार किया | बहुत 
सम्भव हे कि वैदिक देवताओं को मान्य तथा पूज्य सानने वाली यह 
म्रितानी जाति भी चैदिक आर्या की किसी शाखा के अन्तर्भुक्त हो । इस 
प्रकार जाज कल पाहचात्य चिट्ठान्‌ वेदों का प्राचीनतम कार विक्रमपूर्व 
२०००-२७०० तक सानने छगे हैं, परन्तु वेदों में उछिखित ज्योतिष 
सम्वधी तथ्यों की युक्तियुक्तता त्था उसके जाधार पर निर्णीव काल 
गणना में कब घिद्दानों को भी विश्वास होने छगा है | अतः तिरूक जी 
के पूरा निर्दिष्ट सिद्धान्त को ही हम इस विपय में सान्‍्य तथा प्रामाणिक 
मानते ६ । 


भूगर्भ-सम्बन्धी वेदिक तथ्य-- 
ऋग्वेद में भूगोल तथा भूगर्भ सम्बन्धी अनेक ऐसी घटनाओं का 
७ जी का पु ६5%. है 
वणन हू जिसके आधार पर ऋग्वेद के समय का निरूपण किया ना 


> ज्या_ 
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सकता है | तत्कालछोन युग में सिनन्‍्धु नदी के किनारे जायों के यज्ञ- 
विधान विशेष रूप से होते थे | इस नदी के विपय में ऋग्वेद का कथन 
है कि नदियो'टुमें पवित्र सरस्वती नदी ऊचे गिरि-श्य्रो' से निकल कर 
समुद्र में गिरती है--... 5 


एकाचेतत्‌ सरस्वती लदीनाम्‌, 
शुचियेती गिरिभ्य आ समुद्रात्‌ । 

प्रदगम्वेद ७९५२ 
एक दूसरे मंत्र/में ( ३३२२ ) सरस्वती ' और शुतुद्वि नदियो' के 
गरजते हुए समुद्र में गिरने का उल्लेख मिलता है। ऋणग्वेद के अलु- 
शीलन से भ्रतीत होता है कि आजकल जहाँ. राजपूत्ताना की मरुभूमि है 
चहों प्राचीन काल में एक विशाल ससुद्र था और इसी समुद्र में सर- 
स्वतती तथा श॒तुद्वि नदियाँ हिसालय से बहकर गिरती थी । जान पडता 
है कि राजपूताना समुद्र के गर्भ में कोई भयेकर भूकम्प-सस्वन्धी 
विप्लच हुआ तथा इसी के फलस्वरूप एक विस्तृत भूखण्ड ऊपर निकल 
जाया जिससे जो सरस्वती वस्तुतः समुद्र ( राजपुताना सागर ) में ही 
गिरती थी वह अब मस्भूसि के सैकत राशि में बिलीन हो गईं। 
ताण्ड्य घ्राद्मण ( २५।१०।६ ) से स्पष्ट है कि सरस्वती विनशन में 
लुप्त होकर प्लक्ष-प्र्ववण में पुनः आविर्भूत होती थी। इसका तात्पर्य 
यह हू कि सरस्वती समुद्र तक पहुँचने के लिये भरसक प्रयल करती 
थी परन्तु राजपू ताना के चढ़ते हुएु मरुस्थल में उसे भपनी जीवन-लीला 

समाप्त करनी पदी 
ऋवेद के अनुशीलन सेशआयों के निवास-स्थान सप्तसिन्यु प्रदेश 
के चारो' ओर चार समुद्रो' के अस्तित्व का पता चलता है | ऋचत्वेद के 
एक झन्त्र ( १०।१३६।७ ) में सप्तसिन्धु के पूर्व तथा पश्चिम में दो 
समुद्ें के घर्तमान होने का उल्लेख ऐ जिनमें पश्चिम समुद्र तो भाज 
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भी चतंसान है, परन्तु पूर्वी समुद्र का पता नहीं हैं। ऋतवेद के दो 
मन्त्रो' में चतुः सझुद्रो' का निःसनिदरध निर्देश है | प्रथम सन्‍त्र में-- 

राय समुद्रॉइ्चतुरो उस्मम्यं सोम विश्वतः । 

आा पवस्व सहस्तरिणः ॥ ( ऋ० ९३३।६ ) 
सोम से भार्थना है कि धह धन-सम्वन्धी चारो समुद्रो' ( अर्थात्‌ चारो" 
समुद्दो' से युक्त भूखण्ढ के आधिपल्य ) को चारो दिशाओं से, हमारे 
पास छाबे तथा असोस अमिलापाओं को भो साथ छावबें। दूसरे 
मन्त्र ( १०१४७२ ) 'स्वायुघ॑ स्ववस सुनीथ चतुः समुद्र धरुण रयी- 
णास! में भी स्पष्ट ही “चतु'समुझ का उल्लेख है। इससे स्पष्ट है कि 
ऋग्वेदीय युग में जाय॑प्रदेश के चारो शोर चार समुद्र रूदरा रहे थे । 
इनमें पूरवी समुद्र आज के «उत्तर प्रदेश तथा बिद्दार सें था, दक्षिण 
समुद्र राजपुताना की मरुभूमि में था। पश्चिम समुद्र आज भी चर्तमान 
है । उत्तरी समुद्र की स्थिति उत्तर दिशा में थी, क्योकि भूगर्भ-घेत्ताओ' 
के अनुसार पुशिया के उत्तर में बल्ख और फारस से उत्तर में वर्तमान 
विशाल सागर की सत्ता थी जिसे वें 'पशिआई भूमध्यसागर' के नाम से 
पुकारते है । यह उत्तर सें आकंटिक महासागर से सम्बद्ध था और 
जाजकल के “कृष्ण सागर”, काइयप सागर, अजराल सागर तथा बल्काश 
हुदु इसी के अवशिष्ट रूप माने जाते है । घ 

उन दिनो” समस्त गंगा-श्रदेश, हिसालय की पाद-भूमि तथा 
आसाम का विस्तृत पव॑तीय प्रदेश समुठ् के गर्भ में थे । कालछान्तर सें 
रांगा नदी हिमालय की गगनचुम्बी पर्वद श्रेणी से निकलकर सासान्य 
नदी के रूप में वहती हुईं हरद्वार के समीप ही पूर्व समुद्र! में गिरने 
छगी | यद्दी कारण हैँ कि ऋग्वेद के *प्रसिदूध ,नदी सूक्त ( १०७५ ) 
में गंगा का बहुत ही संक्षिप्त पत्चिय मिलता है । उस समय पजाब के 
दक्षिण तथा पूर्व में ससुर था जिसके कारण दक्षिण भारत एक एथक्‌ 
पृथ्वी-छण्डन्सा दीयता था। पजाव में उन इडिनों शीत का प्रायल्य 
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था । इसलिये ऋग्वेद में वर्ष का नाम (हिम! मिलता है (ऋचेद ११६४। 
१४; २१११, १ ६।१०॥७१)। भूतत्वज्ञों ने सिद्ध किया है कि भूमि और 
जल के ये विभिन्‍न भाग तथा पंजाब से शीतफाऊ का प्राबल्य प्छौस्टो- 
सिन काल अथवा पूर्व-प्लीस्टोसिन कार की वात हैँ | यह काल ईसा से 
पचास हजार वर्ष से लेजर पचीस हजार वर्ष तक निर्धारित किया गया 
हैं। भूत्तत्वज्ञो ने यह भी स्वीकार किया है कि इस काल के अनन्तर राज- 
पूताने के समुद्ग गर्भ के ऊपर निकल भाने के साथ ही हिमालय की नदियों के 
द्वारा आहत ख्त्तिका से गया प्रदेश की समतल भूमि बन गई । पजाव 
के जलवायु में उप्णता आ गईं। पंजाब के आसपास से राजपूताना 
समुद्र तथा हिमसंहितिणो ( ग्लेशियर ) के तिरोहित होने से तथा 
घृष्ि के अभाव के कारण ही सरस्वती का पुण्य प्रवाह सूक्ष्म रूप 
धारण करता हुआ राजपूताने की वालुका-राशि सें विलीन हो गया । 

ऊपर निर्दिष्ट भोगोलिक तथा भृगर्भ-सम्बन्धी घटनाओं के आधार 
'पर ऋग्वेद की रचना तथा तत्कालीन सभ्यता के जाविर्भाव का समय 
फेस से फम ईसा से पचीस हजार चर्ष पूर्च साना जाना चाहिये ।3 
पाइचात्य विद्वानों की दृष्टि में ऋग्वेद के ऊपर दिये गये उल्लेख 
वैज्ञानिक न होकर भावुक ऋषियों की कल्पनामात्र से पसूत है। उन्हें 
आधार मानकर वेज्ञानिक अनुसन्धान की बात उन्हे उचित प्रतीत 
नहीं होती । 


हहवेद के निर्साणकाल के विपय सें ये ही प्रधान मत है। इतना 
तो अब निरशिचतश्राय है कि वेदों का समय अब उतना भर्वाचीन 
नही है जितना पहिले माना जाता था और पर्चमी विद्यान छोग भी 


२-्लवमिडा 'शनहिमामिः दक्षमे त्व चृश्नता वर॒पते सरस्वती। 

२--वि देपासीनुद्ि वर्धयेठा मंढेम 'शतहिमा? सुवोराः । 

३-४० अविनाशचन्द दास का कम्वेदिक दण्टिया? नामऊ शअग्मेजी अन्य, 
कलकत्ता, १६१२२ ॥ 
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स्व उनका समय आज से पांच हजार वर्ष पूर्व मानने छगे हैं। परन्ठ 
वेदों का काछ आभाज से दस सहस्त वर्ष पूर्व मानने में दोनों पक्षों फा 
सामउजस्य पर्याप्तरूपेण क्रिया जा सकता है । जौर वस्तुतः यही वेद के 
निर्माण का काल है । 


वेदिक साहित्य 


. [२] 
इतिहास खण्ड 


(१ ) संहिता 
(२ ) ब्राह्मण 
(३ ) आरण्यक 
(४ ) उपनिपत्‌ 
(५ ) वेदान्न 


(१) 
तस्माद्‌ यज्ञात्‌ सवेहुत ऋचः सामानि जक्षिरे | 
छन्दो ह जज्ञिरे तस्माद्‌ यजुस्तस्मादजायत ॥ 
--पुरुपद्चक्त १०६०६ 
(२) 
यस्माच्चो अपातक्षन्‌ यज़ुर्य॑स्मादपाफपन | 
सामानि यस्य लोमानि अथर्वाज्विरसो मुखम्‌ | 
स्कम्म त॑ं ब्रृहि कतमः स्थिदेव सः |। 
| --अथ्ब १०७२० 


पष्ठ परिच्लेद 
संहिता-साहित्य 


वेद का परिचय 


चेटों के स्वरूप-निर्देश के अनन्तर "उनके विस्तृत वाइसय का 
सक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया जा रहा है। वेद शब्द का प्रयोग सन्त्र 
तथा ब्राह्मण के लिए प्रयुक्त किया जाता है ! आपस्तम्ब ने अपने यज्ञ 
परिभाषा? में घेद का लक्षण दिया है--मन्त्र ब्राह्मणयोर्चेदुनामधेयम 
( आप० परिभापा ३१ )। मननात्‌ भन्त्रा:। जिनके द्वारा यज्ञ यागों 
का अनुष्ठान निष्पन्ष होता ह तथा उनमें उल्लिखित देवताओं का स्तुति- 
विधान किया जाना है उन्हे 'सन्त्र” नाम से पुकारते हैं । ब्राह्मण का 
अभिप्राय ग्रन्थ-विशेष है । “बरद्मन? फे विविध अर्थों में से एक अर्थ है 
यज्ञ । वृह चर्धने धातु से निष्पन्न इस शठद का अर्थ है वर्धन, विस्तार 
वितान या यज्ञ | अतः यज्ञ की विविध क्रियार्मों के बतछाने चाले 
अन्धों की सामान्य संज्ञा ब्राह्मण” है। घाह्मण के भी त्तीन भाग होते 
हैं-.( ५ ) प्राक्मण (२) आरण्यक तथा (३ ) उपनिपद्‌ | अतः 
वैदिक चाइमय से परिचय पाने के लिए श्रुति के इन विभिन्न भागों से 
सम्बद्ध अन्यावल्ली का क्रमशः वर्णन नितान्त उपयुक्त है। 
चेद तो चस्तुतः एक ही प्रकार का है, परन्तु स्वरूप-मेद के कारण 
तीन प्रकार का बतकाया जाता है--ऋक्‌, यजुः और साम। जिन 
न्त्रों में अर्थवशात्‌ पादों की व्यवस्था हैं उन छनन्‍्दोबदू भन्त्रों का 
नाम हे ऋचा या ऋक्‌ ( तेपारूग यन्नार्थ-वशेन पाद-ब्यवस्था--जैं० 
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सू० २(१॥३५) । जिन ऋचार्ओों पर जो गायन गाये जाते हैं, उन गीतिरूप 
भन्‍्त्रों को साम कद्दते हैं ( गीतिपु सामाख्या--जै० खू० २।१।३६ ) । 
जो मन्त्र ऋचाओं तथा सा्मो से व्यतिरिक्त हैं उन्हें यज॒पू के नास से 
पुकारते हैं. ( शेपे यजुः शब्द-मै० सू० २।१॥३७ )॥ इनमें विशेषतः 
यागानुष्ठान के लिए. विनियोग वाक्यों का समावेश किया जाता है । इस 
भकार भन्त्रों के त्रिविध होने के कारण वेदों को “न्रयीः के नास से 
अभिद्वित करते हैं । 

वेद चार प्रकार का भी हैं | मनत्रों के समूह का नाम है संहिता! 
यज्ञ के अनुठ्ठान को ध्यान सें रखकर भिन्न-भिन्न ऋत्विजों के उपयोग के 
लिए इन मनत्र-सहिताओं का सकऊून किया गया दे । इस सकछन का 
कार्य स्वय चेदच्यास जी ने किया है" । कृष्ण हो पायन को वेदों के इसी 
व्यास--एयक्‌ करण--ऋरने के कारण “वेद व्यास! की सज्ञा प्राप्त हुईं 
है। । मन्त्र संहितायें चार हैं--ऋरू संद्िता, यज्ञु, सहिता, सामसंहिता 
तथा अथवंसंहिता । 

फऋषग्वेद तथा अथर्वचेद की रचना का सम्बन्ध याशिक अलुष्ठानों 
के साथ साक्षात्‌ रूप से नहीं था, परन्तु जनन्‍्य दो सहिताओऑ--साम- 
सहिता तथा यजुः सद्दिता का निर्माण यज्ञन्याग के विंधानों को ही 
लप्ष्य में रखकर किया गया था। यकज्ष-कर्म के लिए डपयुक्त चार 
पऋृच्विजों की जावश्यकता होती है । होन्न कर्म के सम्पादन का श्रेय 
होता? नामक ऋत्िज्‌ को है जो ऋग्वेद की ऋचाओ का पाठ कर 
उपयुक्त ठेवतार्ों को यज्ञ में जाद्धान करने का कार्य करता है । वह 
धाज्या' तथा “अनुवाक्या' प्रह्चाओं का पाठ करता है जिसका पारि- 





२ बैठ तावदेंक सनन्‍्तस्‌ अतिमदन्वात दुरध्येयमनेकशासा-भेदेन समाम्ना- 
सिपु । सुसग्रदयाय व्यासेन समाम्नातवन्त -दुर्गाचार्य निरुक्तदृत्ति १२० 
7 बंदान्‌ विव्यास यस्मात्‌ स वेदव्यास दति स्वृत । 


--मद्दाभारत 
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सापिक नाम है--शख ( अप्रगीत-मन्त्र-साध्या स्तुति: शख्म्‌ )। 
(२) आओदगात्र कर्स का सम्पादन “डद्गाता' नामक ऋत्विजू का 
विशिष्ट कार्य दै जो तत्तत्‌ देवताओं की स्तुति में साम का गायन 
करता द जिसका पारिसापिक नाम स्तोत्र है । उद्गाता का सम्बन्ध 
सामवेद से है। उद्गाता के लिए आवश्यक फऋचाओ का ही संग्रह 
सामवेद की संहिता में है । जिन ऋचाओ के ऊपर साम का गायन 
होता है उतका पारिभापिकर नाम 'योनि' है और उद्गाता के ही 
विशिष्ट कार्य की सिद्धि के लिए. साम-संहिता का संकरून किया गया 
था। (३) अध्वयु ही यज्ञ के सुख्य कर्मा का निष्पादक प्रधान ऋत्विज्‌ 
होता हैं और उसी के विशिष्ट ( आध्वयंव ) कर्म के लिए ही 
यजुर्वेद की सहिताएंं मिन्‍न मिन्‍न शाखाओं में संकलित फी गईं है । 
अध्ययु गय्यात्मक मन्त्रो अर्थात्‌ यजुपो का उपांशु रूप से उच्चारण 
करता हुआ अपने विशिष्ट कार्यों का सम्पादन करता है । ( ४ ) ह्मा! 
नामक ऋत्विज का कार्य यज्ञ की बाहरी विध्नों से रक्षा, स्व॒रो में 
सस्भाच्य च्रुदियाो का सार्जन तथा यज्ञीय सूक्ष्म अनुप्ठानो में उत्पन्न 
होनेवाले नाना प्रकार के दोपो का दूराकरण होता है । इसीलिए 
अझ्या यज्ञ ,का अध्यक्ष होता हं जिसका कार्य यागीय जअनुप्ठानो का 
पूर्ण निरीक्षण तथा चुटि-सार्जन होता है। इसीलिए सर्वन्न बह्मा का 
गारव डके की चोद उद्घोपित किया गया है। छान्दोग्य में ब्रह्मा 
यज्ञ के लिए भिपज की पदवी से विभूषित किया गया है। ( भेपज- 
कृतो ह वा एप यज्ञो यत्रेवविद्‌ रक्षा भवति; छान्दोग्य ४१७८ ) यज्ञ- 
निरीक्षण का प्रधाव उत्तरदायित्व सेंसालने वार बक्मा चेदन्नयी का 
ज्ञाता होता था; उसका अपना निजी कोई वेद नहीं था और सम्भवत्त: 
अचान्तर युग में अद्या का सम्बन्ध अथरवंबेदु फे साथ स्थापित किया 
गया; ऐसी रूस्मति पाइचात्य चिद्दानों की हैं। जिस फ्िसी युग में 
इस सस्वन्धनविभाग का उदय हुआ हो, परन्तु भाज पूवनिदिष्ट 
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निदिचत सी नहीं है। औसत दर्ज से पॉच मन्त्नों का एक वर्ग होता है, 
परन्तु एक मन्त्र से लेकर नव मन्त्रों तक के वर्ग मिलते हैं। इस 
विपमता के कारण का पता नहीं चछूता | समस्त वर्गों की संख्या दो 
सहस्त्र छः है---२०० ६ चर्ग | 
(२) मंडल क्रम--दूसरा विभाग अधिक महत्त्वशाली, ऐति- 
हासिक तथा चैज्ञानिक्र माना जाता है। फग्वेद १० मण्ड्लों में विभक्त 
है। इसी कारण ऋग्वेट “दशत्तयी” के नाम से निरुक्तादि प्रन्थों में 
अखिद्ध है । भत्येफ मण्डल में है अनेफ अजुवाक, अनुवाक के भीत्तर हैं 
सूक्त और सूक्तो के अन्तर्गत हैं मन्त्र या ऋचार्यें। कात्यायन ने अपने 
“सर्वाजुक्रमणी? में इन समस्त अंशों की सख्याओं को गिनकर बड़े 
परिश्रम के साथ एकन्न प्रस्तुत किया है । वेदों की विशुद्धता बनाये रखने 
के लिए प्राचीन ऋषियों ने ऋचार्जों को कौन कहे ९ अक्षरों तक को गिन रखा 
है। किस की शक्ति है कि कोई नया, मन्त्र इस सद्दिता में रखने का 
साहस करे | ऋग्वेद के दूसों मण्डल के अनुवाक हैं पच्चासी, ८५॥ सूक्त 
है एक दजार सत्तरह १०१७ जिनकी सण्डलानुसार क्रमश, व्यवस्था यों हैं 
& १९१ ++ ४ न दर न ७८ नी <७ न- ७५ + १०४ + ९२ +- ११४ +: 
१६१॥। इन सुक्तों के अतिरिक्त ११ सूक्त बालखिल्य! के नाम से 
विख्यात हैं । न त्तो इनका पदपाठ मिलता दे और न इनके अक्षरों की 
गणना ही की जाती है। जम के सुस्य सूक्त ९२ ही हैं, परन्तु इन 
खिर्लों को मोदकर उनको संख्या १०३ होती है । खिलों को पढ़ने का 
नियम है, परन्तु न तो इनका पदपाठ ही उपलग्य होता है और न 
क्षक्षरगणना में ही इनका समावेश द्ोता है | इनके ठीक ठीऊ स्वरूप 
“क्का पता नहीं चलता | इनऊझा स्थान अष्टम मण्डल के चीच में सूक्त ४९ 
से लेकर सृक्त. ७९ तक है तथा मन्त्रों के संख्या ढीऊ ८० है । खिल! 
का शब्दार्थ है परिशिष्ट या पीछे जोढ़े गए मन्त्र । इन सूक्तों की ऋचाओं 
की सख्या है--१०७८०४ अर्थात्‌ प्रत्येक सूक्त में १० मन्धत्रों का 
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औसत है ।), ऋचाओं के शब्दों की संर्या $ छाख; णहे इजार, ८ सौ 
२६ ( १५३८२६ शब्द )* तथां शेंददों के अक्षरों की संख्या चार लाख 
बत्तीस एजार है ( ४३६१००० )३ । अर्थात्‌ मोटे तौर पर प्रत्येक मन्त्र में 


पम्वृह शब्द हैं तथा प्रस्येक शब्द में तीन अक्षर पाये जाते हैं) यह 
गंणना सर्वानुक्रमणी के आधार पर है । रा 


ऋग्वेदीय ऋचाओं की गणुता-- हु 


ऋग्वेद में ऋछ सन्त्रों की गणना भी एक विपस समस्या है लिंसका 
समाधान प्राचीन तथा अर्वाचीन विद्वाना ने, सिन्‍न सिन्‍न रूप से किया 
है। आधीन आचायों की गणना का वेपस्थ शाखा-भ्रद के' कारण ही 
अतीत द्ोता है, परन्तु अनेक अर्वाचीन विद्वानों की गणना अम-जनित 
६ । इस अम के उठय का प्रधान कारण यह है कि ऋग्वेद में कुछ ऐसी 
ऋचायें है जो अध्ययन-कारू में चतुप्पदा मानी जाती हैं, परन्तु 
प्रयोगकाल सें वे द्विपदा ही गिनी जाती है। ऋषकसर्चानुक्रमणी में 
छनऊा डल्लेस इस प्रकार है द्विद्विपदास्ववचः समामनन्ति। इस 
सूत्र की व्याण्या में पडगुरुशिप्य का स्पष्ट कथन ह--ऋचो5ध्ययने तु 
अध्येतारो दे हू द्विपदे एकेफासुच कृत्वा समामनन्ति अधीयीरन । 
समसामननन्‍्तीति चचनात्‌ शसंनादों न भवल्ति । तेन 'पश्वा न तायुम्‌ 
( भहू० १॥६५ ) इति शासने दशर्चत्वम्‌॥ आसामध्ययने तु पश्चत्व॑ 





१ आया दर सहस्ताणि ऋचा पच्च शतानि च - ः 
प्रत्चामश्ती ति, पादश्च पारण सप्रकीर्तितन ॥ -+अनुवाकानुक्रमणी १ छोक ४३ 
२ शाकल्यट॒टे पदलक्षमेक साथ च वेदे हिसहस्तयुक्तम 
शनानि चाष्टी दशवाश्य च पदानि पद चेति हि चचितानि | अनु० ४५ 
3 स ऋानों व्यौध्रत | शादश घदतीसरुअारि । प्तावत्यों धर्नो या प्रजापति- 
ल्‍ चश्टा, | गत० आ० १०४र२३ 
बहती बन्द ३२६ अर्लरों का होता ६ । अत १२००००१८४६ -४३२००० | 


चत्वारि शतसहइलारि दानिशचान्नर-सात्यणि पे -ञअनु० का अन्त | 
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सवति ॥ आशय है किये ऋचायें प्रयोगफाछ में तो द्विपदा ही 
व्यचहृत होती हैं, परन्तु अध्ययन-काल में जध्येता लोग दो द्विपदारओओं को 
एक ( चतुष्पदा )न्‍हथा बनाकर पढ़ते हैं। सायण भाष्य ( ॥६७५ 
तथा चरण-व्यूह के दीकाकार महिदास ने पुर्वोक्त कथन की पुष्टि को 
है। ऐसी फऋषचायें 'नेमित्तिक द्विपदा' कही जाती हैं तथा वे सख्या, में 
१४० हैं। ऋग्वेद में 'नित्य द्विपदा' ऋचायें भी हैं जो संख्या में केवल 
१७ (सन्नद्ठ ) ही हैं. तथा कभी भी अपने द्विपदा रूप से वच्चित नहीं 
होती । इन्हीं नित्य-नैमित्तिक द्विपदाओं के ठीक रूप न जानने के कारण 
मैक्समूलर, मैकू ढानह्ड आदि अनेक वेदज्ञों की गणनायें आन्त हो 
गई हैं। सारांश यह है कि ये नैमित्तिक द्विपदायें प्रयोगकाल में तो 
१४० रहतीं हैं, परन्तु अध्ययन-काल में चतुष्पदा हो जाने के कारण 
सख्या में ठीक आधा हो जाती हैं। उक्त गढबदी का यही कारण है । 
कहीं कहीं वालखिल्य मन्त्रों («० सन्त्र ) को ऋग्वेद के मन्‍्ध्रों में 
एक साथ नहीं गिनते। इससे भी पार्थक्य पढता है | निष्कर्प यह है 
कात्यायन-कृत “ऋकसर्वानुक्कणी? के अनुसार बारुखिल्य तथा 
नैमित्तिक द्वियदाओओं के साथ ऋगचेद की पूर्ण फ्रक्सख्या १०७०२ 
( दस सहस्र पाँच सौ बावन ) है। यदि अ्रध्ययन्न-काऊ में १४० 
नेमित्तिक द्विपदार्भो को चतुप्पटा घना कर गिना जायगा तो उप्तत 
सरया में सप्तर मन्त्रा की कसी होगी अर्थात्‌ ऋकसंस्या १०४८२ 
( दस सहस्र चार सा वयासी ) होगी | भिन्न २ दुशाओं में सत्तर 
का अन्तर होने पर सी पढें, अक्षर, मात्रा आदि की गणना में कोई 
भी अन्तर. नहीं हे । ऊपर ऋचाओं की जो, सरया १०७८०३ बताई गई 
है वह लोगाक्षिस्टति के मन्तव्यानुसार समस्त शाख्राओं, में उपरूष्घ 
क्चाओं फो रूद्ष्य कर हैं ।१ 

2-मस विपय के मामिक विवेचन के लिए देखिए थुधिष्टिर मीमासक--फर्वेद 
की ऋच मख्या ( काशी, स० २००६ ) पृ० १६-१७ | 
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चँशमण्डल ४ ; 
पाइचात्य विद्वानों का कहना है फि ऋग्वेठ के मण्डलों में प्राचीन 
तथा अर्वाचीन सनन्‍त्रो का समुदाय संशृह्तीत किया गया हैं। ह्विंतीय 
से लेकर सप्तम मण्डल तक का भाग घरुवेदु का केन्द्रीय अतएुव अत्यन्त 
प्राचीन भंश है । इसमें प्रत्येक मण्ढछ का सम्बन्ध किसी विशिष्ट 
ऋषि या उसके दंशजों के साथ निश्चय रूप से उपलब्ध -होता है । 
द्वितीय के ऋषि हैं यृत्समद, वृतीय के विश्वामित्र, चतुर्य के वामदेव, 
पंचम के अन्नि, पष्ट के भरद्वांज, सथ्म के वसिष्ठ । वंशविशष्यषेष 
के सम्बन्ध के कारण इन सण्डरो को अ्रग्रेजी में 'फेसिली चुके 
( चेशसण्डल ) कहने की चाल ६ अष्टम मण्ढछ के. मन्त्रों के प्रदषि 
कण्व तथा अग्निरा चेश के हैं। नवम सण्डल की एकता प्रतिपाथ 
देघता की अभिन्नता के कारण है ॥ इस मण्डल में समपगक्‍्न मन्त्र (सोम 
देवता के विपय से दिक आरयेज्ञनन हिसारूय प्रदेश” में उत्पन्न 
होनेवाली सोमलूता के रेस को घुलाकर इृष्ट देवताओं को भी समर्पण 
करते थे तथा प्रसाद रूप से स्वयं भा अहण करते थे। सोमरस के 
पान से उत्पन्न आनन्दोल्लास का ललित चर्णन अनेफ वेदिक सूक्तेों 
का विपय है | सोस फो ही “'पवमान! भी कहते है । जतः सोम-विपयक्त 
अन्‍्ध्रों के समुद्यय होने के कारण नवस भसण्डर 'पवरमान सण्डऊू' के 
नाम से अभिद्वित किया जाता हे । अनुमान किया जाता है ट्वितीय से 
लेकर अष्टम मण्डल के तैयार हो जाने पर तत्तत्‌ ऋषियों के द्वारा दृष्ट 
सोमविषयक मन्त्रो का सम्रह अरूग करके ग्रथ के अन्त से जोढ़ दिया 
गया था। अनन्तर ग्रन्थ के आदि से तथा अन्त में एक एक मण्डल 
जोड़ दिये गए । इंस प्रकार प्रथम सण्डल' तथा दशम मण्ड अन्य 
मण्डलों की जपेक्षा अर्वादीन है। दोना मण्डर्लों के सूक्तों की समान 
संख्या ( १९१ सू० ) कुछ मदृ्व अवश्य रखती दे । भाषा, छन्द 
सथः नवीन देदताओी तथा नदीन दार्घशनिक्र तथ्यों की करपना के 
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कारण दशम मसण्डर सब मण्ड्ों से पिछला और नवोन ,माना 
जाता है । 


भारतीय दृष्टि से हन मण्डलों का सकऊरन तथा विभाजन एक ही 
व्यक्ति के द्वारा सम्पन्न माना जाता है। दर्शो मण्डर्लों के पर्टषियों के 
विपय में कात्यायन ने अपनी 'सर्वानुक्रमणी? में लिखा है--- 
शतर्चिन आये मण्डलेब्न्त्ये छुंद्रसूक्तमहासूक्ता मध्यमेषु माध्यसाः ॥ 
प्रथम मण्डल' के ऋषि “शतचिंन- ( सौ ऋचा चाले ) कहे जाते हैं, 
जिसका कारण पढ्गुरुशिप्य की सम्मति में यह दे कि इस मण्डल के 
प्रथम ऋषि विद्वामिन्न-पुत्न मधुच्छन्दा के द्वारा ृृष्ट धहचायं सख्या में 
सौ से कुछ ही अधिऊ हैं । अत* छम्निन्याय के अनुसार समस्त ऋपियों 
का समान अभिधान “शतर्चिन पढ़ गया है |" दशम मण्डलरू के 
ऋषि 'झुद्दसुक्त' तथा “महासूक्त! कह्दे जाते हैं। पद्गुरुशिप्य की 
विवेचना के अनुसार नासदासीय सूक्त ( १०१२९ ) से पहले के 
सूक्त महासूक्त तथा पीछे के क्षुद्रसूक्त माने जाते हैं। सुक्तदर्शी होने फे 
कारण ऋषियो' का भी नामकरण इन्हीं सूक्तो के कारण पढ़ा है। 
द्वितीय से लेकर नवम मण्डर को मध्यस्थित होने के कारण तत्नत्य 
पहपिगण माध्यम नाम से पुकारे जाते है । 
ऋग्वेदीय शाखाये 
यज्ञ की आवश्यकता को रूक्ष्य में रखकर संकलित संह्दिताओं का 
पठन-पाठन अक्षुण्ण बनाये रखने की डदात्त अश्विलापा से ध्यास जी ने 
अपने घार शिष्यों को इन्हे पढ़ाया | 'पैल! को ऋग्वेद, कचि “जैमिनि' 
को साम, “वैशम्पायन' को यज्ञु: तथा दारुण “सुमन्तु” सुनि को अथर्व 


प्र 





१--आचस्य ऋषे ऋ कशनय'गन दव्रिन्यायेन शतर्विन सर्वे! दथ्धिकेषपि 
शनोक्तियदुल्यात । 


+-बेदार्थदीपिका ० ५६ 
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का अध्ययन कराया? | इन झुनिर्यों ने अपने गुरुमुख से भधीत 
संद्दिताओं का अपने शिप्य-प्र श्षिप्यों में खूब प्रचार किया जिससे यह 
चेद-ऋटपतरु विधिध शाखासम्पन्न बनकर विपुर विस्तार को घारण 
कर रहा है | इन शाखाओं में कही-कहीं उच्चारण के विपय में मतभेद 
था और कही-कहीं फिन्‍्हीं मन्त्रों को संहिता में ग्रहण करने के विपय 
में । शाखा के साथ “चरण” शब्द भी सम्बद्ध है। आज कल दोनों का 
प्रयोग भायः समान अर्थ में ही किया जाता हैं। मालतीमाधव फे 
टीकाकार जगद्भर के कथनाजुसार चरण” का अर्थ है विशेष शाखा के 
अध्ययन करने चाले पएकतापन्‍न मलुप्यों का समझुदाय ( चरण शब्दः 
शाखाविशेषाध्ययन-पर कतापनन-जनसघवाचो ) । इन शाखाओं का 
विस्तृत विचरण पुराणों तथा चरणब्यूह में किया गया है | शाखाओं की 
सख्या में भिन्न अन्थों में महान्‌ विपयंय दृष्ठिगोचर होता है। भाप्य- 
कार पतञ्जलि ने ऋक की २१ शाखाओं का, यजुवेंद की १०० 
शाखाओं का, साम की १ हजार शाखाओं का तथा अथव॑ की ९ 
शाखाओं का उल्लेख पस्पशाहिक में किया है* | चरणब्यूद की गणना 
इससे भिन्‍न है। हस प्रकार १३३० शाखाओं में से अधिकांश 
घशाखाये अध्ययन के अभाव से चिस्ट्ृति-गर्ते में लीन हो गई हैं । केवल 
कठिपय इनो गिनी शाखायें ही ज्ाजकह्ाल उपलब्ध होती हैं । 

सिद्धान्त तो यह है कि जितनी छाखायें होंगी उतनी ही होगी 
सहिनायें, उत्तने होंगे घाह्मण आरण्यक और उपनिपद | श्लौत्त त्था 

१ तन्न_वेदधर- पैल सामगों जैमिनि कविः। 

वेशम्पायन प्वैज्ञों निप्णातों चजुपामुत । 
प्रर्वा भ्रसामासीत सुमन्तुर्दारणों मुनि. ॥ 





--+भागवत्त १४२१ 
> चत्वारों बेद्ा. साक्ठा सरहस्या वहुवा मिन्ना, । एकशतमध्वयुसासा:। 
सहइसवर्त्मा नामबैद. । एद्रविंगतिथा वाहबच्यन्‌ । नवधार्थवयों वेद 
हु -+-पन्‍्पशाएक्षि 
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गृझ सूत्र भी उतने ही होंगे । शाखा के अध्येतृणण अपने सब चैदिक 
ग्रन्थ प्रथक्‌ प्रथक्‌ रखते ये और अपना श्रौत्र कार्य अपने विशिष्ट 
आतसूत्नों से सम्पादन किया करते ये तथा इस समय भी करते हैं । गद्य 
सस्फारके विधान के लिये भी विशिष्ट गशह्मयसूत्र की आवश्यकता थी और 
आज भी है। इस प्रकार प्रत्येक शाखा में सहिता, ब्राह्मण, आरण्यक; 
डपनिपद, औत तथा गृद्यसूत्र अपने विशिष्ट होने चाहिये । परन्तु दुःख 
का विपय है कि बहुतेरी शाखाओं के कुछ ही अन्थ आज उपलब्ध हो 
रदे हैं । किसी शाखा की अपनी संदिता है, तो दूसरे का ब्राह्मण । किसी 
का अपना धाह्ृण है तो दूसरे के सूत्र । तात्पर्य यह है कि ऐसी शाखायें 
नितान्त स्वल्प है जिनका समग्र अंश क्रमवबद्धु रूप से उपलब्ध होता 
है। इस प्रकार आजकल अनेक शाखाओं फे उच्छिन्न हो जाने 
से तथा वैडिक अन्थों के छ हो जाने से ऐसी दुरवस्था दीख पढ़ 
रही है । 

महामभाष्य के अनुसार ऋग्वेद की समस्त शाखायें २१ हैं जिनमें 
“चरण घ्यूह! के कथनाजुसार ये ५ शाखायें सुस्य है ।--( १ ) शाकलू 
(२ ) वाप्कल ( ३ ) आइवलायन ( ४ ) शाखायन (७) माण्डूकायन । 
ये सब सह्ठितायें चिन्ध्य के दक्षिण गद्दाराष्ट्र देश में ही भाजक॒ल उप- 
छव्घ होती है । 

(१ ) शाकल्--ऋग्वेद की क्षाजकल् प्रचछित 'संद्विता शाकलूू 
शाखा की है | इसी का विशेष चर्णन उन पृष्ठों में किया गया है । 

(२) वाप्कल शाखा की यथपि संहिता उपलब्ध नहीं होती 
तथापि इसकी विशिष्टताओं का ' वर्णन अनेक स्थर्कों पर मिलता है। 
शाक््र शाखानुसार करवेद का अन्तिम मन्त्र ह--“समानी व 
थाकृति ” ( १०)१९१।४ ) परन्तु वाप्लल संहिता के अनुसार “तच्छ- 
योराबृणीमद्दे? अन्तिम ऋचा है | भन्‍त्रों की सख्या भी कह्दी अधिक 
£। शाकल में फेवछ १०१७ सृक्त चर परन्तु वाप्कल में १०२५ हैं । इन 
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अधिक थाठ सूक्तों में से एक तो 'संज्ञान सूक्त' है जो इस खहिता के 
अन्त से है तथा शेप सात सूक्त १३ वारूखिल्य सूक्तो में से प्रथम सात 
है । फलूतः बाप्कल संहिता के अष्रम मण्डल में शाकरकू की अपेक्षा ७ 
सूक्त अधिक हैं। अतः इस मण्डल के समस्त सूक्तो की संस्या ९९ 
है ।१ अनुवाकानुक्रमणी ( इलोक २१ ) से पता चलता दे कि प्रथम 
अण्डल के सन्त्रों में शाकस्य क्रम से वाप्कल क्रम कुछ भिन्‍न है । इसी- 
लिये वेदिकों में प्रवाद है कि जो सज्ुण्य किसी कार्य को अस्त-व्यस्त 
रूप से सम्पादित फरता है उसे वाप्फल की सन्ना दी ज्ञाती है । 

(३ ) आख्वज्नञायन--आश्वछायनो की सहिता तथा घाह्मर्णों का 
अस्तित्व किसी समय में अवश्य था क्योंकि कवीन्ध्राचार्य ( १७ ची 
'शताब्दी ) की सूची सें इन अन्थों नामो्लेख स्पष्टतः पाया जाता 
है । आज तो इस शाखा के केवछ गृद्य तथा श्रौत-सूत्र ही डपलच्ध 
होते है । 

( ४ ) शांखायन--इसकी संद्तिता तो उपलब्ध नहीं होती परन्तु 
आ्राह्मण त्था जारण्यक प्रकाशित है । चहुतों की सम्मति में शांखायन 
तथा कोपीतकि शाखा पुर ही हैं, परन्तु वस्तुतः दोनों भिन्‍न प्रतीत 
होती हैं । 

(५ ) माण्टूकायन--इस शाखा की भी बहुत कुछ पुस्तकें पहिले 
उपलब्ध होती थी परन्तु आजकल कोई भी नहीं मिलती ।र 
भाष्य-रचता 

ऋग्वेद के ऊपर भाष्य लिखने की प्रवृत्ति प्राचीन काल में ही पाई 





१, एनत्‌ सहस्र दशसप्त चेवाष्टावनी वाष्कलक्रेइधिकानि । 
तान्‌ पार शाकले गैशिरोये वदन्ति शिक्ष सम खिलेपु विप्रा- ॥ 
अनुवाकानत्रमणी लोक 3६ ॥ 
२, सगवद्त्त--वैडिक बाइमय का इतिहास, प्रथम भाग पू० ७७-२2 2२. 
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जाती है | यास्क ने निरुक्त में अनेक ऋग्वेदीय मन्त्रों के ऊपर विस्तृत 
च्यास्या छिखी है, परन्तु समग्र पश्न्थ के ऊपर एक प्यचस्थित तथा 
क्रमचद्ध ध्याख्या लिखने का प्रथम उपक्रम हमें मिलता है सप्तम 
प्रातक के आरम्भ में जब चलमभो-निवासी भत्त ब्षुव के पुत्न ( ९)» 
स्कन्द्‌ स्वामी ने जपनी लध्वक्षर प्याख्या लिखी। ये स्कन्दस्वामी 
दात्तपथ माह्मण के व्याख्याकार हरिस्वामी के गुरु थे । यह शत्तपथ को 
व्याख्या थि० स० ६९७ ( + ६३८ ईस्वी ) में लिखी गई,ओऔर 
इसी लिए स्कन्दस्वामी का समय ६२० इंस्वी के आसपास भाना जा 
सकता है | मिताक्षर स्कन्द-साप्य फेवछ चार ही अष्टक तक लिखा 
गया था। अन्तिम चारों अष्टऊ का भाप्य (२) नारायण तथा 
(३ ) उद्गीथ ( चनचासी, कर्णाटक प्रान्त के निवासी ) ने छिखा? | 
माधचवभद्ध तथा चेंकर माधव नामक दो अन्य भापष्यकारों ने ऋग्चेद फे 
ऊपर अपने साप्य लिखे | ( ४) माधव भरद्ध का भाष्य बहुत दिनों 
तक विस्छृति के गर्भ सें छीन था और इसीलिए निघण्दु भाष्य में देवराज 
चज्वा ने दोनों के व्यक्तित्व फो मिश्रित कर डाला हे | माधवभट्ट ने भाष्य 
लिखने से पहिले ११ जनुक्रमणियों की रचना की थी जिनमें नामाजुक्रमणी 
और आख्यातानुक्रमणी मद्रास से प्रकाशित हो चुकी है ।* (७) वेक्षट 
माधव का साप्य बहुत ही थोडा है | फेवलछ सिप्पणमान्र को भाष्य की 
महनीय पढवी से विभ्नूपितत करना शब्द का दुरुपयोगमात्र है । सायणा- 
घार्य ने त्तथा देवराज़ यज्या ने इनके विशिष्ट अर्थों का उद्लेख अपने 
व्यास्या-प्रन्थों में किया है। फलत'* चेंकट का समय १०७० ई० से छेकर 





१-यद्द भाष्य मद्राम विश्वविधालय ना अनन्त शयन ग्रन्थमाला में केवल 
प्रथम अष्टफ तक प्रकाशित हुआ है । 

२-माधबमाध्य का प्रकाशन अट्यार लाध्येरी, मद्राम से कुछ भाग का ही 
दो जिल्हों में हुमा है। 
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पृषृ०० ई० के भीतर अर्थात्‌ १९ शतक के जारम्भ में साना जा 
सकता है |! , 

(६) आचाय सायणु चारों वेदों की संहितायें, ब्राह्मणों तथा 
आरण्यकों के ऊपर घिशद, - जर्थ-प्रतिपादक, भाष्य छिख कर वेद- 
मीसासऊों के ऊपर जो उपकार कियादे उसका वर्णन करना असमस्भव 
है। यदि सायण-भाष्य का आलोक हमें उपलब्ध नहीं, होता, तो 
पूरा चेदिक वाड मय अन्धतमस में निमग्न रहता और उसका निगृढ़ 
रहस्य समझना एक दुश्सम्भव व्यापार होता। सायणाचार्य विजय- 
नगर के महाराज चुक तथा हरिहर के अमात्य तथा सेनानी थे । चुक्‍्क 
के प्रधानामात्य का कार्य इन्होंने १६६४ ई०-१३७८ ई० तक सोलह 
वर्ण तक निभाया । तदनन्तर हरिहर द्वितीय का मन्तन्रिकार्य १३७९ ईं०- 
१३८७ ई० ( रत्यु वर्ष ) तक जाठ चर्षा तक किया। चेद-साप्यों के 
निर्माण का भी यही काल है चतुर्दश शतक का उत्तराध । घिजय-तगर 
के संस्थापक ज्येष्ठ आता साधवाचार्य की प्रेरणा से ही यह महत्त्वपूर्ण 
कार्य सम्पन्न हुआ था ।१ इसीलिए ये भाष्य 'माधवीय” के नाम से 
प्रख्यातरें है। इनके भाष्य में टोपों का सद्भाव रहने पर भी हम वलपूर्वक 
कह्ट सकते हैँ कि "वैदिक भाषा तथा धर्म के सुदृढ़ गढ़ में प्रवेश करने के 





१--प्रकाशक मोतीलाल दनार्सी दास, काशी तथा नम्पादक टा० लक्ष्मण 
ग्वरूप । यष्ट सस्करण भाष्यों को तुलना के लिए बडा छी उपादेय है, क्योंकि पसरमें 
समस्‍ल शातत भाष्यों का रुचिर सकलन है। है 

२--सायण के जीवन-चरित तथा ग्रन्‍्वों के विशद अनुशीलन के नि्ित्त देखिए 
मैरा अन्य आचाय सावयण और माधव! ( प्र० हिन्दी सापित्य सम्मेलन, प्रयाग )। 

३--ऋग्वेद का सायण भाष्य सर्वप्रथम लण्टन से टा० मैक्समूलर ( मो्तमूलर 
भट्ट ) ने नग्पाठित कर निकाला था ( १८४६-७५ ) तथा परिवर्धित डितीय स॒० 
भी उच्दीं ने प्रकाशित किया ( १८६०-६० )। श्राजक्ल सबसे सुन्दर, प्रामाणिक 
सर्वोत्तम संस्करण तिलक विय्ापीठ पूत्ा का चार जिल्दों में है। 
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इलिए हमारे पास एक द्वी विश्वासाईं साधन है और वह है सायण 
के ये भाष्यप्रन्थ । हमारा तो निश्चित मत है कि वैदिक सम्प्रदाय के 
सच्चे ज्ञाता होने के कारण सायणाचार्य का वचेद-भाष्य वास्तप में 
चेदार्थ की कुंजी हे और वेद के दुर्ग दुर्ग में प्रवेश कराने के लिए 
यह विशाल सिंहद्वार है । 


परविषयविवेचल | 


ऋग्वेद घार्मिक स्तोम्नों की एक धत्यन्त विशाल राशि हैं जिसमें 
नाना देवताओं की सिनन भिन्‍न प्मूपियों ने बड़े ही सुन्दर तथा भावा- 
भिव्यजक शब्दों में स्तुतियाँ की हैं तथा अपने अभीष्ठ की सिद्धि के 
निमित्त प्रार्थनायें की है । पहिले वततलाया गया है कि द्विवीय सण्डछ 
से लेकर सप्तम मण्डल तक एुक ही विशिष्ट कुक के ऋषियों की ग्रार्थ- 
नायें संग्रहीत दें । अष्ममण्डल में अधिकतर मन्त्र कण्व ऋषि से सम्बद्ध 
हैं तथा नवम मण्डल में ( पवसान ) सोस के विपय में भिन्‍न सिल्‍म 
फऋपिकुलों के द्वारा दृष्ट अपंण-मन्त्रों का संग्रह है। ऋग्वेदीय वेवताओं 
में तीन देवता अपने वैशिष्टय के कारण नितान्‍्त प्रसिद्ध है । अग्नि के 
लिएु सबसे अधिक फचायें कद्दी गई हैं । इन्द्र विज्यप्रदाता देवता होने 
के कारण सबसे अधिक ओजस्वी तथा वीर-रसमण्हित मन्त्रों के द्वारा 
सस्त॒त है । प्राणिमात्र की हादिक भावनाओं को जानने वाला तथा 
तदनुसार प्राणियो को दण्ड तथा पारितोपिक देनेवाछा चरुण कर्मफल- 
दाता परमेइवर के रूप में चित्रित किया गया है और सर्वोच्च नैतिक 
आवनाओं से स्निग्ध तथा उदात्तता से सण्डित ऋतचायें वरुण के विपय 
में उपलब्ध होती दे | देवियों में उपा का स्थान अग्रगण्य है और सबसे 
अधिक कवित्वम॑ण्डित प्रतिभाशाली सौन्दर्याभिव्यज्ञक ऋचायें उपा टेवी 
के विपय में मिलती ह | इनके अतिरिक्त जिन देवताओं की स्तुति में 
ऋतचायें दृष्ट हुई है उनमें प्रधान देवता है --सचित्ता, पूषा, मित्र, विष्णु, 
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रड़, मस्त, पर्जेन्य, जादि। ऋग्वेदीय ऋचाओं का प्रयोग यज्ञ के 
अवसर पर होता था और सोसरस की आहुति के समय प्रयुक्त मन्त्रों 
का एकत्र संग्रह नवस मण्डल में किया गया मिरता है । 


दशम सण्डल भापा तथा विपय की दृष्टि से कन्‍्य मण्डलो की 
अपेक्षा नूतन तथा अर्वाचीन माना जाता है । इस मण्डल के भाषपागत 
चेशिष्टय --जैसे रेफ के स्थान में ऊकार का प्रयोग, पुछिग ह्िचचन प्रत्यय 
आए की अपेक्षा भो! का अधिक प्रयोग, तुमर्थक प्रत्ययों में से अनेकों 
का निराकरण तथा अधिकतर शतुस्र!' का प्रयोग--इसे घाह्मणम्रन्थों के 
समकालीन सिद्ध फरने में समर्थ माने जाते हैं। विषय की नूतनता 
इसके अन्यमण्डल में भोत्तिक विपय से सम्बद्ध तथा आध्यात्मिक 
विचारधारा से संचछित अनेऊ सृक्त उपलय्ध होते है। भीतिक विषयों 
में श्राद्ध तथा विवाह का नाम अन्नगण्य है। ऋू० १०८५ सूक्त में 
सूर्या के पाणिग्रहण के लिए अनेक देवों के रथपर चढ़कर अपनी योग्यता 
सिद्ध करने के लिए दौड़ छूगाने का प्रसंग बडा ही कौतूहलू-चर्धघक है ॥ 
'सूर्यो' से अभिप्राय उपा से ही है जिसका विचाह सोम के साथ होता 
हैं तथा जादिवम इस कार्य में घटक का कार्य करते हैं । यह सूक्त साहित्यिक 
दृष्टि से बड़ा हो सुन्दर तथा तत्कालीन सामाजिक दशा के ज्ञान के लिए 
छत्यन्त रोचक है | गृहासूत्र मे इसी सूक्त के मनन्‍त्रो का विनियोग तथा 
प्रयोग के विवा के समय किया जाता है | विवाह के भोत्तिक रूप की 
सिद्धि के साथ साथ उसके आध्यात्मिक रूप का सुन्दर निरूपण है । 
यह समग्न सूक्त झदुझू भावना से ओत-प्रोत । पत्नी को पत्ति करे साथ 
रहने तथा प्रजासरूद्धि के लिए उपदेश दिया गया ६-- 


इंह प्रियं प्रजया ते समृध्यत्तामस्मिन्‌ ग्ृहे गाहपत्याय जागृहि। 
एना पद्म छन्वं सं सजस्वाइ्धा -जिनम्नी विदथमा बदामः ॥ 
( ऋण" १०८णा२७ ) 
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पतिगृद्द में ओने पर पक्ी को सांगलिक, सौख्यदान्नी तथा घीरप्रसदिनी 
होने की प्रार्थना वढ़ी ही भव्य तथा प्रभावोत्पादक है ($०।८५॥४३).-- 


अधोस्चक्षुर्पतिष्न्येधि शिवा पशुभ्यः सुसनाः सुचचौ३ । 
वीरसूदंवकामा स्योना शं नो भव ह्विपदे श॑ चतुष्पदे ॥ 


दुृशममण्डर में अनेक युक्तों में शवसंस्कार से सम्बन्ध रखनेवाले 
भन्त्र मिलते हैं । प्रतीत होता है कि उस युग में शब को मिट्टी में 
गाइने की भरी प्रथा कसी प्रदक्षित थी, यद्यपि सामान्य रीति से झर्वों 
के दाहसस्कार का ही प्रचछित चर्णन मिलता है | इन मन्सत्रों के भाव 
कविता की दृष्टि से सरछ, रोचक तथा आवर्जक हैं। शव के पृथ्वी में 
गाढ़ने के अनेक मन्त्र १०१८ सूक्त की १०॥१३ ऋ्चाओं में मिलते हैं । 
शब के लिए पृथ्वी से फट जाने तथा शव की रक्षा करने की प्रार्थना 
कितनी सुन्दर है । इस प्रसग की उपमा भी बढ़ी ही मनोद्दारिणी है-- 


माता पुत्र यथा सिचाउभ्येन॑ भूम उशुहि 


[ जिस प्रकार माता अपने पुत्र को खत्ध से ढक देती है, उसी प्रकार 
है भूमि, तुम भी इस शव को अपने से आष्छादित कर लो ] 

१०१६ में जग्निठाह के अवसर पर प्रयुक्त मनन्‍त्रों का वर्णन 
( $ से लेकर ६ मन्त्र तक )। इस अवसर पर आरयों के परलोक- 
सम्बन्धिनी घारणाओं के ज्ञान के लिए सूृक्त १४ तथा १७ का जजु- 
शीऊम नित्तान्त उपादेय सिद्ध होगा। इन सूक्तों में यम के स्वरूप, 
डनके लोक तथा उसके मार्ग का वर्णन बढ़े विस्तार से फिया गया 
ह। नाना प्रकार के पितरों का सकेत सी बड़ा सार्मिक है। दा से यह 
कहा गया है कि यसलोक में चह जाकर पितर्रों तथा यम से संगरतिं 


प्राप्त करे | अपने पुण्यों के बछपर सुन्दर शारीर तथा भ्त्य भिकेतन 
को प्राप्त करे:--- 
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सं गच्छस्व पिठृभिः स॑ यमेनेष्टापू्तत परमे व्योमन्‌ 
हित्वायावयं पुनरस्तमेहि संगच्छस्व तन्‍्वा सुबचोः॥ 
( १०१४८ ) 

इस प्रसंग में सबसे विलक्षण सूक्त हे १०३४ जिसमें कोई 
जूआ में हारने चाला जुआाढ़ी अपने भावो का चर्णन बढ़ी ही कोमछत्ता 
सथा यथार्थता के साथ करता ह | यह सूक्त 'चूतकर का विपाद! नाम 
से सुश्रस्यात दे । तत्कालीन समाज की शझोंकी देने के कारण भी यह 
सूक्त चिशेप महत्व रखता है । ऋग्वेद काल में जूआ खेलने की घुरी 
अ्रथा थी । समाज में बहुधा प्रचलित होने पर भी यह निनदनीय प्रथा 
थी, झाद्य नही । इस सूक्त में चूतकर के झुख से चूत की निन्‍्दा बडे 
सार्मिक ढंग से की गहठे है । पहिले वह अपने प्रलोभनो का चर्णन करता 
हुआ कह रहा हे कि क्रिस प्रकार थूत की गोदियों ( अक्ष ) का अक्ष- 
पटल पर गिरने का शब्द उसके हृदय को अपनी ओर खींच रहा है । 
चूतकर का अपना कोई भी मिश्र साथ ठेने के लिए तैयार नहीं है । 
यहाँ तक कि उसकी प्रियतमा भी उससे घुणा करती है तथा घर से 
बाहर खदेढ़ देतो है । वह बडे ही सरल शब्दों में अपनी दयनीय स्थिति 
का परिचय देते हुए कह रहा है. कि दूसरे लोग मेरी ख्री का स्पर्श कर 
रहे हैं तथा साता, पिता और भाई लोग कह् रहे हैं. कि हम लोग इसे 
नहीं जानते | इसे चोधकर तुम छोग ले जाचो ( मत्र ४ ) 

पिता माता आतर एनमाहुने जानीमो नयता वद्धमेतम्‌ 

अन्त में उपदेश दिया गया है--€ सन्त्र १३ ):-- 

पध्तेसो दीव्यः कृषिमित्‌ कृपस्व 
वित्ते रमस्‍्व बहु सन्‍्यमानः ॥ 


जूआ कभी मत सेलो; खेती करो---य्रे शब्द चूत के प्रति ऋग्वेदीय 
भावना के पूर्ण परिचायक्र माने जा सकते हैं। इस सक्त की भावना 
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अर्वाचीन भावना से सुसम्वद्ध होने के कारण पर्यापध रूपेण आकर्षक 
तथा आवक है । 


दानस्लुति-- 
ऋग्वेद के सर्तों में कतिपय मन्त्र ऐसे अवध्य मिलते हैं जिन्हें 

“दानस्तुति? के नाम से पुकारते हैं । इन दानस्तुतियों के स्वरूप तथा 
तास्पय॑ समझने में विद्वानों में गहरी विप्रतिपत्ति है | आजकल का ऐति- 
इवासिक विद्वान्‌ इन्हें किसी प्राचीन राजा के विपुल दान से जआप्यायित 
होनेवाले ऋषि द्वारा दाता की स्तुति मानता है, परन्तु भारतीय वेदर्शों 
की दृष्टि में अपौरुषेय चेद में किसो भी ऐतिहासिक घटना का उल्छेख 
असस्माव्य होने के ये दानस्तुतियाँ किसी व्यक्ति-विशेष के दान पी 
स्तुति नहीं हैँ, प्रत्युत भ्रोचना फे निमित्त ही आख्यानों की कल्पना 
सन्त्रों के भाधार पर पीछे से कर छी गई है। कास्यायन ने अपनों 
“ऋक्‌ सर्वानुक्रमणी? में केचड २२ सूक्तों में दानस्तुतियों का उल्लेख 
किया द्वे, परन्तु आधुनिक शोधक की दृष्टि में ६८ सूक्तों में दानस्तुतियों 
का डल्लेख है ।+ 

५. परन्तु प्राचीन अन्धों की मन्त्रव्याय्याओं का तुलनात्मक अध्ययन 
करने पर स्पष्ट होता है कि अनेक स्थलों पर दानस्तुति का भामास- 
सात्र है, चास्तव दामस्तुति है नहीं । पुक द्ष्टान्त पर्याप्त होगा । पऋऋ० 
<।३॥२१-२४ का ठेचता सर्चानुक्रमणी सें पाकस्थामा क्ौसयाण की दान- 
स्तुति वतछाया गया है । परन्तु निघण्ड, निरुक्त आदि अन्यों के भनु- 
शीलन से इस घटना की पुष्टि नही होती | निघण्दु 8२ में पठित 'कौर- 
याण? पद का अर्थ यास्क ने 'कृतयान/ ( अर्थात्‌ शन्नुओं के प्रति यान 
या चढ़ाई करनेवाला व्यक्ति ) किया है । दुर्गाचार्य की सम्मति में इन 


१ टा० मणिलाल पटेल का एनदिपयक ले प्षारतीय अनुणीलन? नामक 
ओना अभिनन्दन ग्रन्थ में देखिए । 


संदविता-साहित्य 5 


मप््रों में 'यान की स्तुति! है, दान की नहों। शौनक के मत से 
गवाऊस्थामसा? शब्द सी व्यक्तिवाचक न होकर विशेषण है ( बृहद॒देवता 
६४५ )। स्कन्द महेश्वर की व्याय्या के अनुसार पाकेस्थामा' शब्द 
का अर्थ है 'महाप्राण', महावलबान१ और ये दोनों शब्द मन्‍्ध्रो से 
आए हुए “भोज! शब्द के विशेषण हैं | परन्तु भोज शब्द भी सामान्य 
राजा के अर्थ में व्यवह्तत हुआ है. किसी विशिष्ट राजा के संकेत के किए 
नही । 'कौरयाण? फे व्यक्तिवाचक्रत्व का निषेध इस बात से भी होता 
है कि यह एछद निघण्दु फे चतुर्थ जध्याय में पढित है जहाँ 'क्षतवगतत 
संस्कार! था अनेकार्थ शब्दों की गणना की गई है । कुरथांणध्य अपत्यंमे 
कोरयाणः” में सस्कार इतना स्पष्ट हे कि उसकी इस जध्याय में गणना 
करना नितानत अनुचित है। निष्कर्ष यह है फ्ि इस दानस्ठुति में 
किसी भी ऐतिहासिक राजा का उल्लेख नहीं है, केवल शत्रु के ऊपर 
भाक्रमण करनेवाले ( कोरयाण ) तथा महान्‌ वलशाली ( पाकस्थामा ) 
किसी नृपति-सासान्य ( भोज ) का ही संकेत है ।* 
इसी प्रकार असभ्याचतती चायमान की दानस्तुति ( ६२७८ ), 
सावर्णि की दानस्तुति ( ऋ० १०१६२॥८-११ ); प्रकण्व की दानस्तुत्ति 
( ऋु० <।एण७ तथा ८५६ ) भी चिचार करने पर फिसी विशिष्ट 
राजा की दानस्त॒ृति प्रतोत नहीं होती । इस प्रकार फरगवेद के मन्त्रों की 
ऐतिहासिक दृष्टि से अध्ययनशीलछ विद्वान्‌ को अगत््या मानना पडढेगा 


कि कनेक्र राजाओं के नाम ऐतिहासिक तथा व्यक्तिवाचरू केचल 
आभासमान हैं, बस्तुतः है नही । 

१--पाकस्थामा--लोंके स्थाम-शब्द- प्राणे प्रसिश्ध । पाऊ- परिपक्तों मदालू 
स्थानों चस्य स पराकन्थामा भष्यप्राणस्वेत्यर्य । 





“स्छन्द महेज्वर की निरक्त-व्यास्या 
२-थ्व्य चुपिष्टिर मीमासक-- ऋग्वेद की कतिपय दानस्पृतिर्या पर विचार! 
एृ० ३०७ ) 


८ 
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अपौरुषेयवादी मीसांसकों की ऐसे प्रसगों की मीमांसा बढ़ी ही 
विशद्‌ तथा स्पष्ट है। उनका उत्तर है कि समस्त चैदिक आख्यान 
प्ररोचना के लिए कड्िपत हैं। आख्यानों की कल्पना मन्त्रार्थ ज्ञान के 
अनन्तर की गयी है, भाख्यान-प्रदर्शन के लिए मनत्रों की रचना नहीं है । 
जेमिनि सूत्र गुणवादस्तु' ( सीमांसा सूत्र ११२१० ) का शबर-भापष्य 
भारतीय सिद्धान्तों की ऊंनजी है । उसका स्पष्ट कथन है कि समस्त 
जाख्यान असत्य हैं। आख्यानों सें दो बातें हें--दृत्तान्तज्ञान तथा 
मरोचना । वृत्तान्त-ज्ञान विधि में न तो प्रवतेक है, न निवर्तक । फछतः * 
वजह प्रयोजनाभावात्‌ अनपेक्षित है । प्रीति से कार में प्रच्ृत्ति होती है 
तथा द्वेप से नियुक्ति । आख्यानों में इतने ही अंश की 
पविचक्षा है ।* 


ऋग्वेद में सामान्य दान की स्तुति का प्रतिपादक एुक बडा ही 
भव्य सूक्त दशमसण्डक में है ( सू० १०११७ ) जिसमें दान की 
सदिसा का ओजस्वी वर्णन है। जो मनुष्य दान न देकर अपने अर्थ 
को फेवछ अपने ही स्वार्थ के लिए खर्च करता है वह पाप को ही 
खाता है ( मन्त्र ६) -- 


मोहमन्नं विन्द॒ते अग्रचेताः सत्य त्रवीसि वध इत्त स तस्य । 
नाय॑मर्ण पुण्यति नो सखाय॑ केवलाघो भवति केचलादी* ॥ 


__-असद पत्तान्तान्वाख्यान स्तुत्यथेन । तत्न बृत्तान्तान्वाख्यान न प्रवर्तेकं 

न निवर्तक चेति प्रयोजनाभावात्‌ । शनर्थकमित्यविवक्षितम्‌। प्ररोचनया तु प्रवतंते 
इति, देपान्निवर्तते दति तयोंर्बिंदब्या | 

--शावर भाष्य | 


>>ञयह मन्त्र त्तेत्तितीय आ्ाक्षण ( शष्यषा३ ) तथा निरुक्त (७३) में भी 
उद्धृत मिलना है । 
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घस्तुतः वह मित्र नही है जो अत्यन्त स्नेह रखनेवाले सखा अथवा 
परिचित व्यक्ति को दान नहीं देता । उस आदमी से दूर हट जाना ही 
श्यस्कर होता है । वह उसके लिए घर नद्दीं होता । पोषण करने वाले 
किसी अपरिचित के शरण में जाना ही उस व्यक्ति के लिए उचित होता 
है (मंत्र ४ ) -- 

नस सखा यो ददाति सख्ये 
सचाभुवे.. सचमानाय पित्व: | 

अपास्मात्‌ श्रयान्‌ न तदोको अस्ति 
पुणुन्तमन्यमरणां चिदिच्छेत ॥ 

"केचलाघो भवत्ति फेवछादी”--त्यागमूलक पैदिक संस्कृति का 
महामन्त्र है। इसी तत्व का वर्णन स्घृतिप्रन्थों में भरा पढ़ा है। 
गीता का यह इलोक पूर्व सन्‍्त्र की लोकप्रिय व्याख्या तथा अक्षरशः 
अनुवाद है-- 

यज्ञशिषप्टाशिनः सन्‍्तो मुच्यन्ते सब किल्बिपेः 
भुज्ञते ते त्वचा पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ 
“गीता ३॥९३ 
संचाद सुक्त 

फ्वेद में जिस प्रकार दार्शनिक सूक्त उसे उपनिषदों के तास्विक 
खिवेचनों के साथ सम्बद्ध करते है, उसी प्रकार कतिपय सृक्त उसे 
प्रचन्ध काव्य तथा नाटकों के साथ भी सम्बन्ध जोइनेवाले हैं। ऐसे 
खक्तो सें कषनोपकथन का प्राघान्य है जार इसीलिए इन्हें संवादसूक्तों 
फी संज्ञा प्रदान की गई है। ऐसे खुक्त समग्र ऋग्वेद सें लगभग 
बीस हैं। इनके स्वरूप के विपय में पश्चिमी विद्वानों में गहरा 
मतभेद दे । ठाक्टर घोसडेनवर्ग को दृष्टि में ये प्राचीन भाय्यानों के 
अवशिष्ट रूप हैं । हनकी सम्मति में ऋग्वेदकालीन “आआय्यान? गध- 
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पयास्मक थे। प्चभाग अधिक रोचक तथा मज्जुल होने से अवशिष्ट रह 
गया है, परन्तु गधभाग केवल कथात्मक होने से धीरे घोरे छप्त हो 
गया दै । संस्कृत के पिछले युग में वत्मान घम्पूशैली के जाघार पर 
डा० ओढ्डनवर्ग ने ऋग्वेदीय सवादसूफ्तों को “आख्यान? के नाम से 
अभिहित किया है । इसके विपरीत डा० सिल्वाँ लेवी, डा० श्रोदर, 
और डा० इृटल आदि विद्वानों की दृष्टि में ये वस्तुतः नाटक के 
अवशिष्ट भश हैं जिनका सगीत तथा पात्र के उचित सन्निवेश कर 
देने पर यज्ञ के अवसरों पर वस्तुतः अभिनय होता था। तीसरा मत 
डा० चिन्टरनित्स का है जो इन्हे भाचीन लोकगीत काव्य ( बैलेड ) का 
नमूना मानते हैं । ये अधकथात्मक तथा अध॑-रूपकात्मक होने से कधानक 
तथा नाटऊ के संमिश्रण हैं। इन्हीं से अवान्तरकाल में एक भोर 
मद्दाकाव्य का उदय सम्पन्न हुआ और दूसरी जोर नाटक की उत्पत्ति 
हुई । इस प्रकार भारतीय साहित्य में इन सम्बाद-सूक्तों का पर्याप्त 
महत्त्व है? । हु 

इन सवादसूक्तों में तीन विशेष महत्त्वपूर्ण ह--( ३ ) पुरुरवा- 
उबशी सवाद ( ऋ० १०८५ ), ( २ ) यमयमी सवाद (ऋ० ३०१०) 
तथा ( ३) सरमापणि सवाद ( ऋ० १०१३० )। पुरुचा तथा 
उबंशी की कथा रोमाहज्चक प्रेस का प्राचीन भव्य निदर्शन है जिसमें 
स्वर्ग-लोककी सुन्दरी उबंशी पृथ्वीतछ के सानव राजा की पत्नी बनना 
स्वीकार करती है, परन्तु प्रतिज्ञाभग के कारण वह उसका सग छोड़कर 
निर्मम की भांति चल देती है ।* इस सक्त में केवचछ १३८ मन्त्र हैं 
जिनमें से कुछ उर्वशी के कथन है, कुछ पुरुरचा के । शत्तपथ ब्राह्मण 





१अथ्व्य वलदेय उपाध्याय--मन्झत साहित्य का इतिहास (तृतीय स० ) 
०३६८-६५ । 
२-ध्व्य लेखक का ग्न्ध--दैदिक कहानियाँ ( कहानी ६, पृष्ठ ११५-१२४ $ 
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( ११।७५॥१ ) ने इस प्रेसकथा को कुछ विस्तार के साथ निबद्ध करने 
का उद्योग किया है । विप्णुपुराण, महाभारत आदि अनेक अन्यो में 
इस कथानक का उल्लेख है, परन्तु इसका सुन्द्रतम रूपकरूप हमें 
महाकधि कालिदास की प्रतिसा से उनके विक्रमोचंशीय नामक 
सुप्रसिद्ध त्रोटक सें मिलता है। १०म भण्डरू के दशस सुूक्त में 
यसयमी का परस्पर विलक्षण सवाद है जिससें यमी यम को अपने 
प्रलोभनों से छुभाना चाहती है, परन्तु यम अपने उदात्त चरित्र का 
परिचय देते हुण इस अनैसर्मिफ सम्पर्क से अपने को दूर रखते है । 
साहित्यिक सॉन्दर्य की दृष्टि से ये दोनों संवाद वडे ही रोचक, हंद॒या- 
चर्जक तथा कलात्मक है । तौसरा संचादसूक्त ऋगेदीय युग के समाज 
फी एक कझोंकी प्रस्तुत करता है । पणि लोगों ने आय॑ लोगो के गायों 
को घुराकर कह्दी श्ंघेरी धुफा में डाल रखा है | इद्ध मे अपनी शुनी 
सरसा फो पणियों को समझाने के लिए दोत्यकार्य सापा है। सरमा 
आरय॑ लोगों के प्रवल पराक्रम की गाथा ग़ात्ती है तथा पणियों को 
घमका कर सचेत करती है । ये समग्र संवादसूक्त नाटकीय ओोजस्विता 
से भोतप्रोतत 6 तथा कलात्मक दृष्टि से नितान्त सुन्दर, सरस तथा 
भावोत्पादक है । 


दाशनिक सूक्त 

नासदीय सूक्त ( १०१२६ ), पुरुष सूक्त ( १०६० ) हिरण्य- 
गर्भ सूक्त (१०)३९३ ) तथा चाकसूक्त ( १०३४० ) अपनी 
दार्शनिक गस्भीरता, प्रात्तिम जनुभूति तथा नवीन कल्पना के कारण 
नितान्त असिझ है। नासदीय सूक्त विज्न आछोचऊों की धष्टि में 
ऋगेदीय ऋषियो की जलोक्कि दुलनिक चिन्ताघारा का मौलिक परि- 
चायक है । हस सृक्त का न्वूपि जगत की प्रारम्मिक स्थिति का चर्णन 
'करते हुए कष्ट रह्या है कि सृष्टि के आरम्भ सें न तो असदू था, और न 
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सत्‌ था, न दिन था और न रात थी। सृष्टि का श्षमिव्यंजक कोई भी 
चिह उस समय न था। सबसे पह्विले काम उत्पन्न हुआ--सकल्प 
था और इसी काम की अभिव्यक्ति सृष्टि के नानास्तरों में प्रतिफछित 
होती है | उस समय एक ही तत्त्व था जो दवा के बिना भी साँस 
छेता था तथा अपनी स्वाभाविक शक्ति से जीवित था--- 


झानीदवात॑ स्वधया छदेकम्‌। 
तस्माद्धान्यन्न पर; कि चनास (मन्त्र २) 


प्रातिभ अनुभूति के ऊपर अह्वैत तत्त्व की प्रतिष्ठ ही इस गम्भीर 
मन्त्र का गृढ रहस्य है। 

फ्रग्वेद के दशस मण्डल में अनेक सूक्तों के अनुशीलून से पता 
चछता है कि मुख्य देव या देवाधिदेव की कल्पना दृढ़ मूल हो गई 
थी और यह भ्रधान देव कहीं हिरण्यगर्भ, कहीं पुरुष और कहीं 
प्रज्ञापत्ति के नाम से प्रख्यात था । हिरिण्यगर्स के विपय में दशम मण्डल 
का वह प्रसिद्ध सक्त है (१०१२१ ) जिसका अन्तिम चरण 
६---कस्मे देवाय हविपा विधेम। इस चरण की व्याख्या में 
चेदज्ञों की विभिन्‍न सम्मतियों हैं। पाइचात्य विद्वानो की दष्टि में 
इस सूक्त का द्वष्ट ऋषि सचमुच सशयाक्ु चित्त से पूछता है कि 
वह फ़िस देवता के लिए हृविप्‌ का दान तथा विधान कर रहा है + 
आरम्मिक युग के मानव के कोौतुकाक्रान्त चित्त की दृुशा का 
द्योतक यह सक्त प्रकट करता हे कि किस प्रकार भादिम मानव उस 
देवता के रूप को जानना चाहता है जिसके लिए वह इृविष्य का 
होम करता है। पग्राह्मण अन्यों तथा तदनुसारो साप्य कर्ताओं--निरुक्त,. 
सायण मादि--की दृष्टि में 'क” शब्द प्रजापति का सचक है। "किस! 
घाज्ट सनिर्वेचनीयत्ता अथवा लत्यन्त सौख्य का सचक भाना गया 
है। फलत नाम तथा रूप से निवचनीय न होने के अथवा सुखरूप 
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होने के कारण प्रजापति के लिए किम्र्‌ शब्द का व्यवहार नितान्त 
युक्ति-युक्त है। उपनिपदों म॑ भी इसी भनिवेचनीयता के ही कारण 
घह परम तत्व 'नेति नेति? शदों के द्वारा अभिव्यक्त किया जाता है । 
हिरिण्यगर्भ अग्रे, सृष्टि के आदि से, वियमान था | वह उत्पन्न होने वाले 
प्राणिजाद का पति (रक्षक) था। वह पएृथ्वी तथा भाकाश तथा अन्तरिक्ष 
लोक--समस्त विश्व को धारण करता है, अपने महत्व के कारण 
चह जाग्रत तथा स्वप्नशील समग्र भूतों का अकेले ही राजा ( शासक » 
है । इतना ही नहीं, वह झुत्यु फे ऊपर भी शासन करता है। अमख्तत्व 
डसकी छाया है. ( यस्य छाया5 झर्त यस्य झत्यु; ) अर्थात्‌ जैसे छाया 
पुरुष के पीछे दोढ़ा करती है, उसी प्रकार अम्ृतत्व उस दिरिण्यगर्भ के 
पीछे अनुसरण किया करता है। उसी की अध्यक्षता में सृष्टि का व्यापार 
चलता है, उसके पालन तथा रक्षण का काम हिरण्यगर्भ के हाथों में है । 
बह देवों में एक अद्वितीय देव है ( देवेष्वधि देव आसीत्‌ )। उसी के 
रक्षण से चाचाएेंथिवी ( क्रन्द्सी ) अपने अपने स्थानों पर प्रतिष्ठित 
ह तथा उसी के इस विलक्षण प्रभ्नावका चिन्तन किया करते हैं (मन्न ६)। 
निष्कर्प यह है कि हिरण्यगर्भ देवाघिदेव है। इसमें किसी प्रकार का 
सनन्‍्ठेह नहीं रह जाता । 

दुशस मण्डल से पुरुप-सुक्त ( १०९० ) अपनी दाईश- 
निकता, सहनोयता, गस्भोरता त्तथा अन्तच्ष्टि के लिए. नितान्त 
विस्यातों में अन्यतम है । इसमें पुरुष की आध्यात्मिक कल्पना का भव्य 
निदर्शन है । पुरुष के सहस्त्र (असंख्य) सिर हैं, सहस््र नेत्र तथा सहस्न 
पाद हैं भर्यात्‌ उसके सिर, नेन्न तथा पैरों की संख्या की इयत्ता नहीं 
है। वह इस विश्व के परिमाण से अधिक है। चह विश्व को चारों 
भोर से घेर फर दुश भंगुल अधिक बढ़कर है। “भत्यतिष्ठत्‌ दशाइलूम? 
में दशाझुल केवल परिमाणाधिक्य का उपलक्षणमात्र है। विश्व के समस्त 
मरणशील प्राणी उसके केबठ एुक चतुर्थ अशामात्र हैं। उसका अमृत 
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त्रिपाद आकाश में है। यह इस वात का सूचक दे कि चद्द इस विश्व को 
चारों ओरों से घेर कर भी “इससे अत्यधिक वड़ा हैं। घह अमरणधर्मा 
प्राणियों का शासक है तथा उन मरण-नघर्माओं का भी जो अन्न भोजन 
करने से बढ़ते है | पुरुष के घिपय विलछक्षण तथ्य यह है-- 


पुरुष एवेदं सबे' यदू भूतं यच्च भव्यम्‌। ( मन्त्र २) 


अकेला पुरुष ही यह समस्त विद्वव है जो प्राचीन काल से उत्पन्न 
हुआ तथा जो आगे भविष्य में उत्पन्न होने वाला है। यह सर्वेश्वरचाद 
( पैनथीजम ) का सिद्धान्त पाइचात्य विद्वानों की दृष्टि में आयों के प्रौढ़ 
धार्मिक विकास का सूचक है तथा ऋग्वेदीय युग की [अन्तिम प्रौड़ 
दार्शनिक विचारधारा का परिचायक है । रुृष्टि के डव्पादन में यज्ञ की 
कटपना फितनी जागरूक तथा फ्रियाशील होती थी, इसका परिचय इस 
सूक्त में उपलब्ध होता है । देवताओं'ने इस पुरुष की बलि यज्ञमें की तथा 
उससे जगत्‌ के नाना प्राणियों की उत्पत्ति हुई । इसी सूक्त में घाह्मण, 
क्षत्रिय, वैद्य तथा शद्ध फी उत्पत्ति पुरुष के मुख से, वाहुसे, उरुसे तथा 
पैसें से क्रश वत्तलाई गई है ( मन्त्र १३ ) | ऋग्वेद के अन्य किसी भी 
मन्त्र में इन चारों वर्णा का नाम नहीं आया है जिससे प्रतीत होता है 
समाज में चतुविध वर्ण की कल्पना अवान्तर युग में उत्पन्न हुई । इस 
प्रकार यह सूक्त चैंदिक जाया को सामाजिक तथा आध्यात्मिक धारणाओं 
के परिचायक होने से नितान्त मद्दच्वशाली है । 

उदशम मण्डल में 'सर्वेश्वरचाद? का प्रतिपादक यही पुरुपसुक्त हैं । 
पश्चिमी विद्वानों की आलोचना में 'पुरुष एवेदं सर्चम/ की भावना 
चहदेवताबाद ( पालीयीजम ) तथा एज-देवताचाद ( मोनोवीजुम ) के 
अनन्तर जायमान धार्मिक विकाश की सूचना देती है जो निएचय ही 
हस मझसण्टल को अन्य मण्टलों की अपेक्षा अर्वाचीन सिद्ध कर 
रही है। 
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(२) 


,. यजुर्वेद 


_आध्वरयंच! कर्म के छिए उपादेय यजुचद में यजुपों का संग्रह है । 
भयजुप' शब्द की व्याख्यायें आपाततः भिन्न भले ही प्रतीत हों, परन्तु 
उनमें एक ही लक्षण की ओर संकेत है। “अनियताक्षरावसानो यज्ञुः 
( अक्षरों की सख्या जिसमें नियत या निश्चित न हो ), “गद्यात्मको 
चयजु/ तथा 'शेपे यज्ञ: शब्द/ का तात्पय यही दे कि ऋक तथा खसाम से 
मिन्न गधात्मक सन्‍्त्नों का ही अभिधान 'यजुए है। 


चेद्‌ के दो सम्प्रदाय है--( ९) ब्रह्म सम्प्रदाय तथा (२) 
आदित्य सम्प्रदाय । शत्तपथ ब्राह्मण के अन्लुसार आदित्य-यजुः 
शुक्कनयजु के नाम से प्रसिद्ध है. तथा याज्ञववक्य के द्वारा आख्यात ह 
( भादित्यानीमानि शुक्लानि यजूपि चाजसनेयेन याक्षवल्क्येनास्यायन्ते--- 
शत० त्रा० १४।०५०३६३ ) । कत्तः आदित्य-सस्प्रदाय का प्रतिनिधि 
शुक्ल यजुर्वेद्‌ है. तथा घह्मा-सम्प्रराय का प्रतिनिधि कृष्ण 
यजुर्देद हैं। यजुर्देद के शुक्क-कृष्णत्व का सेंद्‌ उसके स्वरूप के ऊपर 
आश्रित है | शुक्ल यजुर्वेद में दर्शपोर्णमासादि अनुष्ठानो के लिए आव- 
इयक मन्‍्त्रों का ही केवल संकलन है । उधर क्ृष्ण यजुवेद्ध में सम्त्रों के 
साथ ही साथ तन्नियोजक ब्राह्मणों फा भी संमिश्रण है । मन्त्र तथा 
प्राह्मण भाग का एकत्र सिश्रण ही कृष्णयजु; के क्ृष्णत्व का कारण है 
तथा सन्‍न्रो का विशुद्ध तथा अमिश्चित रूप ही शुकृयजुः के शुक्तुत्व का 
मुख्य हेतु ६ । कृष्णयज्ञः की प्रधान शाखा तैत्तिरीय नाम से प्रख्यात हद 
जिसके विपय में एक प्राचीन आख्यान अनेकन्न निर्दिष्ट किया गया दे । 
गुरु वैशस्पायन के शाप से भीत योगी याज्ञवरुकय ने स्वाधीत यज़ुपो 
का वमन कर दिया आर ग्रुरु के आदेश से अन्य शिष्यों ने तित्तिर का 
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रूप घारण कर उस चान्त यज॒प्‌ का मक्षण किया । सूर्य को असन्न कर 
उनके दी भनुभद्ट से याज्षवरक्त्य ने शुक्र यजुप की उपलब्धि की १ | 

पुराणों तथा चेदिक साहित्य के अध्ययन से “याज्ञचल्क्य चाजसनेय[ 
एक अत्यन्त प्रौद तत्वज्न प्रतीत होते हैं जिनकी अनुकूल सम्मति का 
उल्लेख दातपथ माहझ्मण तथा दबृहदारण्यक उपनिपद में किया गया है 
(७० ३ भौर ४ ) ये मिथिझा के निवासी थे तथा उस देश फे 
अधीश्वर मद्दारात जनक की सभा सें इनका विशेष आदर और सत्कार 
था। इनके पिता का नाम देवरात था जो दीर्नों को अन्न दान देने के 
कारण वाजसेनि' के अपर नाम से विख्यात थे । इन्होंने व्यासदेव फे 
चारों ब्शिप्यों से चेदचतुषय का अध्ययन किया था, अपने सातुर 
चैशम्पायन ऋषि से इन्होंने यजुर्वेद का अध्ययन सम्पन्न किया था। 
शतपथ के प्रामाण्य पर इन्द्रोंने उद्दाठक आारुणि नामक तत्कालीन प्रीढ़ 
दार्शनिक से चेदान्त का परिशीरूनत क्रिया था । आरुणि ने पुक बार 
इनसे वेदान्त की प्रशसा में कष्ठा था कि यदि चेदान्त की शक्ति से 
अभिमन्त्रित जल से स्थाणु ( पेड का केवछ तना ) को सींचा जाय तो 
उसमें भी पत्तियाँ निकऊ जाती हैं ) पुराणों से प्रतीत होता है कि योग्य 
शिष्य ने गुरके पूर्वोक्त कथन फो अक्षरद्व" सत्य सिद्ध कर दिखलाया । 
इसकी दो पत्नियाँ थीं--मैत्रेयी तथा फात्यायनी । मैत्रेयी चड़ी ही विहुपी 
तथा प्रह्मवादिनी थी छार घर छोड़ कर घन सें जाते समय याकहृवस्क्य 
ने मत्रेयी फो ही ब्रद्मविद्या फी शिक्षा ठी। प्रगाद पाणिहित्य, अपूर्त 
योग यलछ तथा गाद दार्शनिकता के कारण हो योगी याज्ञवरक्ष्य 
कर्ममोगी राजा जनक की विशेष अ्म्यर्थना तथा सस्कार के 
भाजन थे । 





ही 
$ द्रषय छाप मदिना का सायण भाप्य को भूमिका, शोक ६-१० । 
9 प्रणय गृददारण्यक उपनिपद्‌ , भच्याय 3 और ४ । 
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शुक्कतु यजवेंद की मन्त्र संहिता वाजसनेयी संहिता? के नाम से 
विख्यात है जिसके ४७० अध्यायों में से अन्तिस १७ अध्याय खिऊरूप से 
प्रसिद्ध होने के कारण अवान्तर-युगीय माने जाते हैं। इस सद्बिता के 
विपय क्रा अनुशीलन यजुर्वेद के सामान्य विपयों से परिचय कराने के 
लिए पर्याप्त होगा । 


आरस्म के दोनों अध्यायों में दर्श तथा पोर्णमास दृष्टियों से सम्बद्ध 
मन्त्रों का वर्णन है। तृतीय अध्याय में अग्निहरोन्न तथा चातुर्मास्य 
( चार महीनों पर होने वाले यज्ञ ) के लिए उपयोगी भन्त्रों का विचरण 
|है। चतुर्थ से लेकर अष्टम अध्याय तक सोमयागों का वर्णन दे जिसमें 
अग्निष्टोम का प्रकृति-याग होने के कारण नितान्तव विस्तृत विचरण दे । 
अग्निष्टोस सें सोम को पत्थरों से छूटकर उसका रस घुलाते हैं तथा दूध 
मिलाकर उसे प्रात, भध्याद्द तथा सायंकार अग्नि में हवन करते दे । 
इसका नाम है--सवन, जो तौनों समयों के अनुसार भिन्न भिन्न नासों 
से विष्यात है । एक दिन में समाष्य 'एकाह? सोमयारगों में 'वाजपेय? 
याग अन्यतम है तथा राजा के जभिपेक फे जचसर पर होने वाला 
'राजसूय) यज्ञ ई जिसमें चूत क्रीडा, असर क्रीडा आदि नाना राजन्योवित 
क्रियाकलापों का विधान होता है। इन दीनों यज्ञों से सम्बद्ध मन्त्र 
संहिता के नवस तथा दृशम जअष्यायों से निर्दिष्ट किये गये हैं । 
इसके अनन्तर जाढठ जअध्याओों ( ११-१८ अभर० ) तक 'अग्निचयनो 
भर्थावत्‌ यज्ञीय होमार्नि के लिए बेदि-निर्माण का चर्णन बडे दी 
विस्तार से साथ किया गया है । वेदि की रचना १०८०० इंटों से होती 
है ज्ञो विशिष्ट स्थान से छाये जाते हैं तथा विशिष्ट ज्लाकार के बनाये 
ज़ते हैं | वेदि की जाकृति पख्॒ फैलाये हुए पक्षी के समान होती दे । 
माह्मण-अन्थों में वेदि और उसके विचिध इसे के आध्यात्मिक रूप का 
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अन्तिम अध्याय ( ४०वथाँ म० ) इंशाबास्य उपनिपद्‌ दे जो अपने 
प्रारम्भिक दो शाब्दों के कारण यह नाम घारण करता है। उपनिपदों में 
यह छलघुकाय उपनिपद्‌ *आदिम माना जाता दै, क्योंकि इसे छोड़ कर 
कोई भी अन्य उपनिषद्‌ सहिता का भाग नहीं है । उपनिपद-पन्थों में 
प्राथम्य धारण करने का यही मुख्य हेतु है। इस सहिता का भादित्य के 
साथ घनिष्ठता का परिचय इसका अन्तिम मन्त्र भी देता है--- 


हिरिण्मयेन पात्रेण सत्यस्यापिदितं मुखम्‌। 
योज्सावादित्य॑ पुरुष सोध्सावहम्‌ ॥ (४०१७ ) 


काण्वसंहिता 

शुक्ल यजुर्वेद की प्रधान शासायें साध्यन्टिन तथा फाण्व हैं । फाण्व 
शाखा का प्रचार आज कछ भद्दाराष्ट्र प्रान्त में ही है और साध्यन्दिन शाखा 
क्रा उत्तर भारत में, परन्तु प्राचीन कार में काण्व शाखा का अपना 
प्रदेश उत्तर भारत था, क्योंकि पुक मन्त्र में (११|११)कुरु तथा पश्नाल- 
देशीय राजा का निर्देश संद्विता में मिलता है ( एप व; कुरवो राजा, 
एप पश्चाला राजा ) महाभारत के आदि पर्व (६४।१८ ) के अनुसार 
शकुन्तला को पोष्यपुत्नी चनाने वाले कण्व मुनि का आश्रम “सालिनी' 
नदी के तीर पर था जो श्राज भी उत्तर प्रदेश के विजनार जिले में 
“मालन फे नाम से विरयात एक छोटी सी नदी है। अतः कार्ण्वों के 
प्राचीन सम्बन्द को उत्तर प्रदेश से होने में कोई विग्रतिपत्ति नहीं 
इृष्टिगत दोती । 

काण्यसंधहिता का एक सुन्दर सस्करण मठ़ास के अन्तर्गत किसी 
'आनदवन! नगर से त्तथा आीध से प्रकाशित हुआ है जिसमें अध्यायों की 
संस्या ४०, अनुवार्कों की ३२८ तथा मन्‍्त्रों को २०८६ है भर्थात्‌ माध्य- 
न्दिन सद्दिता के मन्‍त्रों (१९७५७) से यहाँ १११ सन्त्र अधिक दैं | काण्व 
शागा का सम्बन्ध पाश्वरान्न जागम के साथ विशेष रूप से पाश्चरात्न 


संहिता-साहित्य १२७ 


संहिताओं में सर्वन्न माना गया है? । इसी के पूर्वार्् पर सायण का 
भाप्य प्रकाशित है । 


भाष्यकार 


माध्यन्दिन संद्विता के दो प्रमुख भाष्यकार हें--( १ ) उचट तथा 
(३२ ) महीघर । उवट आनन्द॒पुर के निवासी चन्रद के पुत्र थे तथा 
अवन्ती में निवास करते हुए राजा भोज के शासनकाल में इस मन्त्र- 
भाष्य का निर्माण किया था* । 'भोजे महीं प्रशासति” से इनका भोज 
( १०१८ ई०--१०६० ६० ) का समकाछीन दोना सिद्ध होता है। 
पिता तथा पुत्र के चिशिष्ट नामकरण से ये दोनों फश्मीरी म्राद्मण प्रतीत 
होते है । काव्यप्रकाश के टीकाकार भीससेन दीक्षित के कथनालुसार 
ये मस्मट के भाई थे। मम्मट भोजराज के फिल्विव्‌ परचादवर्ती थे । 
अतः इनके मम्मट के अनुज होने से मनि३र्चय ही सन्देह है| इनका 
भाष्य लष्चक्षर होने पर भी बढ़ा ही प्राज्ञल, मामाणिक तथा सरल है । 
थोढ़े में ही विशेष लिखने की कला में वे दक्ष हैं। अनेक मन्त्रों के 
आध्यात्मिक भर्थ का भी पूर्ण सकेत है । ऋक्‌ प्रातिशाख्य, यजुः प्राति- 
शाख्य तथा ऋद सर्वानुक्रमणी पर भाष्य लिखना इनकी प्रौद वेदिकता 
का विजयघोप है। ईशावास्य पर भी इनका एक भाष्य है जो 
आनन्दाश्रम से छपा है । 


(३) महीधर का भाष्य “वेददीप” मौछिकता की दृष्टि से 


१ द्रष्टव्य वलदेव उपाध्याय - भागवत सम्प्रदाय 7० 
२ आनन्दपुरवास्तव्य वज्जटाख्यस्थ यनुना 
उबंदेन कृत साप्य पदवात्य सुनिश्चित । 
प्रप्प्पादोश्व पुरस्कृत्य अवन्य।मुदरों दउन्‌ । 
मन्यणा इतवान्‌ भाष्य महों भोजे प्रगासति ॥ 
+--शुक्त चजु्वेंद भाष्य के अन्तिम शोक । 





श्२्८ वैदिक साहित्य 


महत्त्वएण न होने पर भी अर्थ की चिशदता प्रकट करने में नित्तानत 
उपादेय है । महीघर काशी के ही निवासी थे। इनका यजुर्साष्य 
उबटभाप्य को ही छाया है, परन्तु इन्होंने श्रोवसूत्र निरुक्त आदि 
आवश्यक अन्थों का उद्धरण और यागविधान का पूर्ण परिचय दिया है 
तथा उचरद के भाष्य को स्पष्टतर तथा विशद्‌ बनाया है | इनके प्रसिद्ध 
तान्त्रिक अन्थ “मन्त्रमहोद्थि” का रचनाकाल १६४० वि० संघत 
(८ १०८८ हं०) है? । अत. विददीप! का भी रचनाकाछ इसी समय के 
आसपास समझना चाहिए | 

(३ ) सायण ने काण्वसद्विता के केवल प्रथमार्धथ का ( आदिम २० 
अध्यायों का ) भाष्य लिखा है जो चाखम्मा सस्क्ृत सीरीज में काशी से 
प्रकाशित हो चुका है | इनके अतिरिक्त आनन्द बोध (१६ शतक ), 
अनन्ताचार्य ( १६ शतक का अन्तिम भाग ), तथा देवपाक का 
कण्वमन्त्रभाष्य भी हस्त-लिखित रूप में उपलब्ध होते है | 

कृष्ण यजुर्व॑द 

ऊपरि निर्टिष्ट विपयविवेचन से कृष्ण थजुर्वद्‌ की सहिताओं के 
भी विपय का पर्याप्त परिचय मिल सकता है, क्योंकि दोनों में चर्णित 
अनुष्टान-विधियों प्राय एकसमान ही है। शुकुयजः में जहाँ केवल 
मन्त्रों का ही निर्देश किया गया है, वहाँ कृष्णयजुः में मन्स्रों के साथ 
तहिधायक घाह्मण भी समिश्रित ह। चरणब्यूह के अनुसार केवल 
कृष्णयजुर्वेद को ८० शाखायें ह जिनमें जाज केवल ४ ही शाखायें तथा 
तत्सस्यद्ध उस्तकें उपलब्ध होती ह.--( १ ) तैत्तिरीय, ( २ ) मैत्रायणी, 
(३ ) कठ, ( ४ ) कविप्टल-कठ शायर । 

? अस्दे विझमतों जाते बाणवेदनपमिते 

ड्यैष्टाधस्या शिवस्थात्र पृण्णों मन्त्रमशोदवि ॥ 


२ इन दोनों माप्यों पे साथ शुत्यनु सता निर्यवसागर प्रेस ले प्रकाशित 
हुआ €|। 
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वैत्तिरीय संहिता 


पैत्तिरीय संद्ििता का प्रसारदेश दक्षिण भारत है। कुछ महा- 
राष्ट्र प्रान्त तथा समग्र आन्ध-द्वविड देश इसी शाखा का अनुयायी है । 
समझ वैदिक अन्थों-संहिता, घाह्मण, सूत्र आदि की उपलब्धि से इसका 
पैशिष्य स्वीकार किया जा सकता है अर्थात्‌ इस शाखा ने अपनी 
सहिता, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिपद्‌ , श्रौत्तसत्र तथा गृद्यसून्न को 
बी तत्परता से अक्षुण्ण बनाये रखा है । तैततिरीय संद्दिता का परिसाण. 
कम नहीं है । यह काण्ड, प्रपाठक्त तथा अखुवाकों में विभक्त है। परी 
संहिता में ७ काण्ड, तदन्तर्गत ४७४ प्रपाठक्त तथा ६३१ अजुवाक हैं ( 
विपय वही शुक्ल यजुर्वेद में वर्णित विषयों फे समान हो पौरोढाश, 
याजमान, वाजपेय, राजसूय आदि नाना यागानुषप्ठानों का विशद वर्णन 
है। आचाय सायण की यही अपनी शाखा थी । इसीलिए तथा यज्ञ के 
मुख्य स्वरूप के निष्पादक होने के कारण उन्होंने इस संहिता का विद्वत्ता 
पूर्ण भाष्य सवे-प्रथम निवद्ध किया । परन्तु उनसे प्राचीन भाष्यकार 
भट्ट भास्कर सिश्र ( ११ वीं शताब्दी ) हैं) जिनका शान यज्ञ” मामक 
भाष्य प्रामाणिकता तथा विद्वत्ता में किसी प्रकार न्‍्यून नहीं है। अधि- 
यज्ञ अर्थ के अतिरिक्त अध्यात्म तथा भधिदेव पक्षों में भी मनत्रों का 
अर्थ स्थान स्थान पर किया गया है? 





2 इनका समयनिरूपय देखिए बलदेव उपाध्याय, आचार्य सायण ओर माधव 
पृ० सू० २०८१ 


२ सावण भाष्य के साथ तैत्तिरीय का सं० आनन्दाश्रम ससस्‍्कृत अन्यमाला में 
नयथा भट्ट भास्कर के भाष्य के साथ मेसर सरक्षत अन्थमाला में कई जिल्दों में प्रकाशित 
हुआ है। व्सका प्रामाणिक अंग्रेजी अनुवाद टा० कौय ने किया दै--हाखर्द ओरि- 
यन्दल सीरीज न० १७ तथा १८, प्रकाशनकाल १६१४-१५ । 

छु 


१३० वेदिक साहित्य 


मैत्रायणी संद्दिता 

क्रृष्ण यजुर्वेद की अनन्‍्यत्म शाखा मैत्रनायणी शाखा की यह सहिता 
गय्य पद्मात्मक हैते अर्थात्‌ कृष्ण यजुर्वेदीय सह्ठिता के समान यहाँ भी 
सत्र तथा ब्ाह्म्णों का संमिश्रण है। इस संहिता में चार काण्ड है-- 
( १ ) प्रथम ( आदिम ) काण्ड-११ प्रपाठकों सें विभक्त है जिनमें 
क्रमश दर्शपूर्णमास, अध्वर; आधान, पुनराधान, चातुर्मास्य तथा वाज- 
पेय का वर्णन है । ( २ ) द्वितीय ( मध्यम ) काण्ड के १३ प्रपाठकों में 
काम्य दृष्टि, राजसूय तथा अग्निचिति का विस्तृत विवरण है । ( ३ ) 
सृतीय ( उपरि ) काण्ड के १६ प्रपाठकों में अग्नि-चिति, अध्चर विधि, 
सौच्रामणी के अनन्तर अग्वमेघ का विस्तृत वर्णन अन्तिम पाँच प्रपाठका 
में ( १२-१६ ) किया गया है 4 (४ > चतुर्थ काण्ड खिल काण्ड के 
नाम से विख्यात है जिसके १७ प्रपाठरकों में पूर्वनिर्दिष्ट राजसूयथ आादि 
यज्ञों के विषय में अन्य ऋवर॒यक्र सामग्री सकलित की गई है | समग्र 
सहिता में ३३४४ मन्त्र है जिनमें ३७०१ ऋतार्यें ऋग्वेद से उद्धुत 
की गई है । प्रस्येक काण्ड में ऋग्वेद से मन्त्र उद्घुत हैं और ये मन्त्र 
ऋर्चेद के भिन्न भिन्न सण्डदकों में पाये जाते है। यहाँ उद्धुत मन्त्र 
ऋग्वेद के प्रथम मण्डरू (४१९ मन्त्र), दुशम ( ३२३ सन्‍्त्र ) तथा पष्ठ 
मण्डल ( १७७ मन्त्र ) से विशेष सम्बन्ध रखते है| मैत्रायणी कृष्ण 
यजुर्वेद से सम्बन्ध रपती ॥ै। इसलिए हस शाखा के सनन्‍्त्रों तथा 
द्राद्णों का सैत्तिरीय तथा काठकू सह्दिता से उपलब्ध ट्लोना आइचय की ४ 
घटना नहीं है । अनेक सन्त्र साध्यन्दिन तथा काण्ब यजु, संहिता में भो 
यजुप्‌ होने के नाते मिलते है | 





$ भश्नाय्यी सदिता को सर्व प्रथम डा० ओटर ले जर्मनी से निकाला था । ध्घर 
सी सातवनेफर ने स्वाध्याय मण्दल जे द्वारा प्रकाशित किया, भौन्‍च (सतारा ) 
दि० सु० ?ै6टुघ 
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कठसंहिता 

यजुर्वद की २७ मुख्य शाखाओं के कठ शाखा अन्यतम है। पुराणों में 
काठक लोग मध्यप्रदेशीय था माध्यम के नाम से विख्यात हैं जिससे 
अतीत होता है कि वे प्राचीन काल में मध्य-देश में निवास करते थे । 
पतञ्ञलि फे कथनानुसार कठसंहिता का प्रचार तथा पठन पाठन प्रत्येक 
आम में था (आसे आमे काठक कालापकं घ प्रोच्यते-महाभाष्य 
४|३॥१०१ ) जिससे प्राचीनंकाल में इस सहिता के विपुरू प्रसार का 
चूर्ण परिचय प्राप्त होता है, परन्तु आज कंल इस संहिता के अध्येताओं 
की सख्या नगण्य है | इसझे प्रचार चाले प्रान्त का भी पता नहीं 
चलता) | 

कठ्संहिता में पॉच खण्ड हैं जो क्रमशः इडिमिका, मध्यमिका, 
ओरमिका, याज्यानुवाक्या काण्ड तथा अश्वमेधायनुवचन के नाम से 
असिद्ध हैं । इन खण्ढों के दुकडों का नाम “स्थानक! है जो वैदिक 
साहित्य में अन्यन्न नहों मिलता | इस सह्दिता सें स्थानक की संख्या 
8०, अनुवचनों की १३, अनुवाकों की <४३, मंत्रों की ३०६१ तथा 
मन्त्र-त्राह्मणों की सम्मिलित संख्या १८ हजार हैं। 

इठिमिका के १८ स्थानकॉर्मं पुरोढाश, अध्चर, पशु-बन्ध, चाजपेय, 
राजसूय आदि का विस्तृत वर्णन है । मध्यमिका(१२ स्थानक) में सावित्री, 
'पञ्चचूढ, स्वर्ग, दीक्षित, आयुष्य आदि का विवेचन है। ओरमिका 
काण्ड ( १० स्थानक ) में पुरोढाश ब्राह्मण, यजमान ब्रा० सन्न, प्राय- 
दिचत्ति, चातुर्मास्य, सब, सौन्नामणी, आदि का चर्णन है और हसी के 
भीतर चतुथ काण्ड को भी गतार्थ समझना चाहिए | अन्तिम काण्ड में 
१३ अनुवचन है ! 





१ सरिता फा प्रथम सस्करण जर्मनी से ढा० श्रोढर ने १६१० ६० में सम्पादित 
कर प्रकाशित किया | झन्य स० स्वाध्याय मण्ठल आञव, १६४३ 





४84 बेदिक साहित्य 


कृप्ण यजुर्वेदीय संह्िताओं की सामान्य प्रकृति के अनुसार इस 
सद्दिता से मन्त्र तथा ब्राक्षणणों का एकन्न मिश्रण है। इस निर्दिष्ट सुख्य 
भागों तथा दृष्टियों में कतिपय प्रमुख याग ये हैं--दर्श पौर्णमास, अभि- 
थ्टोम, अम्निद्वोम्न, आधान, कास्य दृष्टि, निरूढ पशुबन्ध, चाजपेय, राजरूप, 
अग्निचयन, चातुर्मास्य, सौत्रामणी और अइवमेघ । 

कृष्ण यजुर्वेद की चार्त मंत्र संहिताओं में केवल स्वरूप ही की 
एकता नहीं है, प्रत्युत उनमें वर्णित भजुष्ठानों तथा तन्निष्पादुक सन्त्रों में 
भी बहुत ही अधिक साम्य ६? और यह होना स्वाभाविक भी है। 
क्योंकि ये भिन्न सिन्‍न शाखा की भन्न-सहिताये एक ही मूलभूत वेद 
की अवान्तर शाखाय हैं जो अध्येतृगणों की विशिष्टता तथा विभिन्‍नता 
के कारण ही भिन्‍न सी हो गईं है । 


कपिष्ठल कठ-संहिता-- 

प्वरण व्यूह के अनुसार चरकशाखा के ही अन्तर्गत कठा;, प्राच्य- 
कठा तथा कपिप्ठछकठा का उरलेस मिरऊता है जिससे इसके शाखा« 
सम्बन्ध का पूरा परिचय मिझता है। कपिप्ठछ एक फऋपि विशेष का 
नाम दे जिसका उल्लेस पाणिनि ने “कपिष्ठछो सोत्रे' ( ८।३॥५१ ) सूत्र 
में किया दे । दुर्गाचार्य ने भी अपने को 'कापिप्डल चासिप्ठ”ः कह्दा हे 
( जह च कापिप्ठलों वासिप्ठ'--निरुक्त ठीफा ४।४ ) । सम्मवतः यह्द 
किसी स्थान विशेष का जभसिधान था। इस सहिता के सम्पादक का अनु- 
मान दे झि कपिप्ठल ग्राम का वर्तमान प्रति निधि कोई 'केथल' नामक ग्राम 





3 इसके लिए न्वाच्याय मण्टल का मसस्करण देसिएण जिसकी पाद टिप्पणियां में 
तुलनात्मक सची दी गई है । टाफटर कीव ने यजुबदीय समरत सहिताओं में वर्णित 
यागानुणानों की एक लगी सूची दी ६ जिमसे इनका परस्पर सम्बन्ध अलीमाँति 
समस्या ता सकता | दे सेए छीथ नैत्तिरीय सद्दिता का श्रग्नेजी अनुवाद, भूमिका 
पृ० ८५-०१ ५ 34॥ 


संहिता-साहित्य १३३ 


है जो कुरुक्षेत्र में सरस्वती नदी से थोडी ही दूर पूरव की ओर था। 
इस आम का उद्लेख काशिका ( ऊपर सूत्र की व्याख्या ) तथा चराह- 
मिहिर ने बृहत्‌-सद्दिता ( १४४ ) में किया है। 
इस शाखा की संहिता की एक हो प्रति, और सो भी अधूरी ही; 
उपलब्ध होती है काशी राजकीय सस्कृत कालेज के “सरस्वती भवन? 
श्षुस्तकालय में और यहीं से इसकी प्रतिलिपि यूरोप के चैदिक विद्वानों 
के अनुशीलन के करिए समय समय पर भेजी गई थी ।१ फाठकसहद्दिता 
से इस संदिता में अनेक बातों सें पार्थक्य तथा वैभिन्य है । इसका मूल 
अन्ध काठक संहिता के समान होने पर भी उसकी स्वरांक्न पद्धति 
ऋग्वेद से मिलती है । ऋग्वेद के समान ही यह अष्टक तथा अध्यायों में 
विभक्त है । इस प्रकार कापिष्टठ फठसंहिता पर ऋग्वेद का ही सातिशय 
प्रभाव लक्षित होता है | ग्रन्थ अधूरा ही है । इसमें निम्नलिखित अष्टक 
उथा तदन्तर्गत अध्याय उपलब्ध हैं;-- पु 
प्रथम अष्टक-- पूर्ण; आाशों अध्याय के साथ | 
द्वितीय ,, -- चुटित ९ से लेकर २४ अध्याय तक बिल्कुल 
तृतीय ,, -- च्ुटित 2 ब्ुटित। 
पतुर्थ ,, -+ रेर३े वें अध्याय को छोड़कर समस्त (२५-३ १तक) 
अध्याय. उपलऊवष्ध जिनमें २७ वा अध्याय 
रुद्राध्याय है । 
पञ्चम ,, “- जादिमस अध्याय ( ३३ अ० ) को छोड़कर अन्य 
सातों अध्याय उपलब्ध 
पछए » -- ४३ वें अध्याय को छोड़ कर अन्य अध्याय उप- 
लव्वय । ४८ वें अध्याय पर समाप्ति । 





१ इसी प्रति के आधार पर टा० रघुवीर ने इस एक रुन्दर स० लाइोर से प्रका- 
शित किया दे मेदरचन्द स० अन्पमाला में, लादर, १६३२ ॥ 


१३४ बेदिक साहिय 


पाठकों की जान रखना चाहिए कि उपलूष्ध अध्याय भी समग्र 
रूप से नहीं मिलते, प्रत्युत वे मी बीच बीच में खण्डित तथा चुटित हैं। 
अन्य सह्दिताओं के साथ तुलना के निमित्त यह अधूरा भी अन्य बड़ा 
ही उपादेय तथा उपयोगी है। विपय तथा शेली कठ्संदिता के 
समान ही है । 


६३) 
सामवचेद 


पैदिक संद्िताओं में साम का भददृत्व निचान्त गौरवमय भाना जाता 
है। बृद्दहेवता का कहना है कि जो पुरुष साम को जानता है वही वेद 
के रहस्थ को जानता है--“सामानि यो वेत्ति स॒ वेद तत्वम्‌?” । गीता 
में भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने स्व्य सखामचबेद को अपना ही स्वरूप बतलाया 
है--'बेदानों सामवेदोस्मि)” । गीता सें “प्रणव. सर्बधेदेषु?? तथा 
अनुगीता में “ओप्वर: सववेदनास्‌” कह कर जो क्ोक्कार के स्व वेदों 
में श्रेष्ठ होने की वात कट्दी गई है, उससे पूर्च वाक्य में किसी प्रकार का 
विरोध नहीं घटित होता क्योंकि छान्‍्दोग्य के फथनाठुसार ( लागत 
टदगीथी रस )? उद्गीय सम्पर्ण सामचेद का सार वतलाया गया है । 
यह सुप्रसिद्ध है कि उद्गीथ जोझ्ार का ही दूसरा नाम है। अतः 
ओद्वार को सव वेदों में भगवद्रूप होने का तात्पय॑सामचेद के महत्व 
प्रतिपादन में दी है। ऋग्वेढ तथा क्थर्ववेद में मी सामवेद फी प्रशस्त 
प्रशसा की गई मिलती है। एक मन्ध्र की स्पष्ट उक्ति है कि जो चिद्दान्‌ 
मनुष्य जागरणशील ई उसी को साम प्राप्त दते हैं परन्तु ज्ो निद्राल है 
चद्द साम-गायन में कभी घवीण नहीं हो सकता'* | पएुक दूसरे मन्त्र में 


7? यो जागार नन्‌ कथच कामयन्ने, यो जागार नमु सामानि यन्ति । 
>> ने, प्।८८१४ 


संहिता-साहित्य श्३५ 


पक्षियों का गायन साम-गायन के समान मधुर चतलाया गया है? । 
अगिरा ऋषि के साम का उल्लेख अनेक बार मिलता 83, 


अथर्ववेद के भनेझ् रथल्ों पर साम की विशिष्ट स्तुति ही नहीं की 
गई है, किन्तु परसात्सभूत 'उच्छिष्ट' ( परब्रह्म ) तथा स्कम्भ से इसके 
आउदविशाद का भी उल्लेख किया साया मिरता है। एक ऋषि पूछ रहा 
६ कि जिस स्कम्स के साम छोस हैं वह स्कम्भ कौन सा है ?* दूसरे 
मन्त्र में ऋक्‌ के साथ साम फा सी जविभाव 'उच्छिष्टो से बतलाया 
गया है |४ एक तीसरे भन्त्र से कर्म के साधनभूत ऋकू और साम की 
स्तुति का विधान किया गया है ।" इस प्रशंसा के अतिरिक्त विशिष्ट 
सामों के अभिधान प्राचीन वैदिक साहित्य में उपलब्ध होते हैं जिससे 
इन सामों की प्राचीनता निःसंदिग्ध रूप से सिद्ध होती है। ऋण्वेद में 
सैरूप, चुहत्‌, रेवत, अर्क, गायत्र, भद्र आदि सासों के नाम मिलते है । 
यजुर्बद में रथन्तर, चेराज, चेखानस, वामदेच्य, शाक्कर, रेचत, अभीचत्ते 
तथा ऐेत्तेय ब्राह्मण में नौषस, रौरच यौघाजय, भगिनिष्टोमीय भादि 
चघिशिष्ट सामो के नाम निर्दिष्ट किये गये मिलते हैं । इससे स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि साम-गस्‍यन अर्वचाचीन न होकर अत्यन्त प्राचीनकाल से 
ला आ रहा है । यहाँ तक कि ऋग्वेद के समय में भी इन विशिष्ट 
गायनों का अस्तित्व स्पष्ट रूप से सिद्ध हीता है । 





श््छा 


रखगातिव शकुने साम गायसि । 
अह्म-पुत्र श्व सवरनेपु शसमि ॥ हे. वे, शड३र 

२ देवा. झगिरसा सामसि स्तृयमानाः। ऋ वे, (११०७२ 

४ सामानि यस्य लोनानि .. स्कम्म त प्रद्धि कमम. स्विटेंच स.। अथर्वे वेद 
श्०ाछा२० 

४ छात्र, समानि छन्दासि.. ...उच्छिष्टात्‌ जशिरिं सर्वे ॥ अण० वे० शशछार४ 

५ ऋन साम यजामहे याम्या कर्माणि छुबने । अ० बे० छाररा३ 


१३६ वैदिक साहित्य 


साम का अर्थ 


साम शाददु का प्रयोग दो अर्थों में किया गया मिलता है। ऋष 
मन्त्रों के ऊपर गाये जाने घाले गान ही वस्तुतः 'साम” शब्द के वाच्य हैं 
परन्तु ऋक्‌ मन्‍्त्रों के लिये भी साम शब्द का प्रयोग किया जाता है। 
पहिले कहा जा चुका है कि साम सहिता का संकछन उद्ाता नामक 
ऋत्विज के लिये किया गया दे तथा यह उद्भाता देवता के स्तुतिपरक 
सन्त्रों को ही आवश्यकतानुसार विविध स्वरों में गाता है। अतः साम 
का आधार ऋक्‌ मन्त्र दी होता है यह निश्चित ही है--(फ्रट्नचि अध्यूठ 
साम-छा० उ० १।६॥१ ) ऋक और सास के इस पारस्परिक गाढ़-संबध 
को सूचित करने के किये इन दोनो में दाम्पत्य-्भाव की कल्पना भी की 
गईं है । पति पत्नी को संतानोत्पादन के लिये आह्वान करते हुये कह 
रहा है कि में सामरूप पति हैं, तुम 'फऋक-रूपा पत्नी हो, में आकाश 
हूँ भौर तुम पृथ्वी हो । अतः आवो, हम दोनों मिलऊकर प्रजा उस्पाठन 
करें ।* “गीतिपु सामाख्या” इस जैमिनीय सूत्र फे अनुसार गीति को 
ही साम संज्ञा प्रदान की गई है | छान्दोग्य उपनिपदू में स्वर साम का 
स्वरूप वतलाया गया है ।* अत, निश्चितत है कि साम शब्द से हमें उन 
गानों को समझना चाहिये जो भिन्न भिन्न स्वरों में ऋचाओं पर गाये 
जाते है । 


साम दाय्ठ की एक बढ़ी सुन्दर निरुक्ति बृद्ददारण्यक उपनिपद्‌ में 
दी गई है ।--सा व अमइचेति तत्साम्न सामस्वम-घृह० उ० १३।२२ 





9 अमोऋमस्मि सा ले, सामाह्नस्नि ऋक त्व, धौरह एथिवी त्व, ताविद सभ- 
वाब, प्रजामाजनयावर । गृद्ध 3० ६द११२०, अझ० वे० १४२७१, ए० ज्आा० ८ा२७। 

> छा मसान्‍्नों गनि । स्व॒र इति होचाच | छा० उ० 3८ा८ 

तम्य छ प्सम्य साम्नों ये स्व बेद, भवति छयाम्य स्व, तस्य स्वर एवं स्वम्‌। 
बृददा उ १३३२४ 


संदिता-साहित्य १३७ 


<सा' शब्द का अर्थ है ऋक और “'अम' शब्द का अथ है गान्धार जादि 
स्वर । अतः साम शब्द का च्युव्पत्ति-छ+य अर्थ हुआ ऋक्‌ के साथ संबद्ध 
स्वर-प्रधान यायन--तया सह संबद्ध: असो नास स्वर: यत्न चर॑ते 
सत्साम | जिन फऋचानों के ऊपर ये साम गाये जाते है उनको वैदिक 
लोग 'साम योनि? नाम से पुकारते है । यहाँ यह स्मरण रखना चाहिये कि 
जिस साम संहिता का वर्णन यहाँ किया जा रहा है वह इन्ही सामयोनि 
फचाओं का संग्रहमान्र हे अर्थात्‌ साम-सहिता में केचछ सामोपयोगी 
ऋचार्ओो का ही संकलन है, उन गायनों का नहीं जो साम के मुख्य 
चाच्य हैं । ये साम 'गान संहिता” में सकलित किये गये हैं । 


सामचेद्‌ का परिचय-- 

सामवेद के दो प्रधान भाग होते है आर्चिक तथा गान। आर्चिक 
का शाव्दिक अर्थ ह. ऋक्समूह जिसके दो भाग है पूर्वांचिक त्तथा 
उत्तराचिंक । पूर्वाचिक में ६ प्रपाठक या अध्याय है | प्रत्येक प्रपाठक में 
दो अ्घ या खण्ड हैं और प्रत्येक खण्ड में एक “दशते” और हर एक 
दशति! में ऋचायें है । “दशाति? शब्द से प्रतीत होता है कि इनमें 
प्र्चाभो की संख्या दश होनी चाहिए, परन्तु किसी खण्ड में यह दससे 
फेस है ओर कहीं दुस से अधिक । दशतियों में सन्‍्त्रो का संकलन छन्‍्द 
तथा देवता की एकता पर निर्भर है। ऋग्वेद के सिन्‍न भिन्न मण्डलों के 
मिन्‍त मिन्‍न ऋषिओ हे द्वारा दृष्ट भी ऋतचायें एक-देवता-वाचक होने से 
एकन्न सकलित की यह है। प्रथम प्रपाठक को आग्नेय काण्ड (या पव॑ 3 
कहते हैं, क्योंकि इसमें अग्नि-विपयक ऋट मन्त्रों का समवाय डपस्थित 
किया गया है | द्वितीय से लेकर चतुर्थ अध्याय तक इन्द्र की स्तुति होने 
से 'ऐन्द्र पत्र! कददलाता है । पश्चम अध्याय को पचमान पर्च कहते हैं, 
क्योंकि यहों सोम-विषयक ऋतचायें सगृहीत हैं जो पूरी की पूरी ऋग्वेद 
के नवस ( पवसान ) मण्डल से उद्धत की गई है । पष्ठ प्पाठक को 
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आरण्यक पर्च की सज्ञा दी गई है, क्योंकि देवताओं तथा छन्‍्दों की 
भिन्‍नता होने पर भी इनमें गान-विपयक एकता विद्यमान है। प्रथम 
से लेकर पश्चमाध्याय तक की ऋतचार्ये तो आ्राम-गान' कही जाती है, 
परन्तु पए अध्याय की ऋचायें भरण्य में ही गाई जाती हैं। इसीलिए 
इन सघ्र का यहाँ एकन्न समग्रह फर दिया गया है। इसके अन्त में परि- 
शिष्ट रूप से 'महानाम्नी” नामक ऋतचार्ये (१० ) दी गई हैं । इस प्रकार 
पूर्वार्चिक के मन्‍्त्रों की सल्या छ सौ पचास ( ६७० ) हे । 


उत्तराचिऊ में ९ प्रपाठक है । पहले पॉच प्रपाठकों में दो दो भाग है 
जो “प्रपाठकार्धथ” कद्े जाते है, परन्तु अन्तिम चार प्रपाठकों में तीन तीन 
सर्च हैं । यह राणायनीय शाखा के अनुसार है । कौथुम शाखा में इन 
अ्था को अध्याय तथा दृशतियों को खण्ड कहने की चालू दे | उत्तरा- 
चिक के समझ मन्‍्त्रों की संख्या वारह सौ पचीस ( १२२७ ) है। अतः 
दोनों जाचिको की सम्मिलित सन्त्र-सरया जठारह सौ पचहसर (१५८७७) 
हू। ऊपर कटद्दा गया है कि साम की ऋचायें ऋग्वेट से सक- 
लित की गई है, परन्तु कुछ ऋचाये नितान्त नवीन है अर्थात्‌ उपलब्ध 
शाकल्य सहिता में ये ऋचायें विल्कुल नहीं सिलूती । यह भी ध्यान देने 
चात है कि पूर्वाचिक्र के २६७ मन्त्र ( लगभग ठृत्तीयाश से कुछ ऊपर 
फऋतचायें ) उत्तराचिंक में पुनरछिखित की गईं है। अत. ऋग्वेद की 
घस्तुत पन्ठ सौ चार ( १५०४ ) ऋतचायें हो सामचेद्‌ में उद्धत्त की 
₹॥।०९ ऋचायें एकदम नवीन ए, इनका सकलन सम्भवत, ऋग्वेद की 
अन्य शागय्रालो की सहब्दिताओं से क्रिया गया होगा । यह प्रदन पेचीदा 
# । इसका निपटारा क्षन्षी नद्दी हो सकता । 


ऋग्वेद की ऋचायें १७०४ + पुनरुक्त २६७८-१७७१ 
नवीन 9 ण्ण च 9१ ७:८2 १०४ 
सामर्सद्विता की सपुर्ण ऋचायें ८ १८७७ 
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सामवेद की शाखायें-- 

भागवत्त, विप्णुपुराण तथा वायुपुराण के अनुसार चेद्व्यास जी ने 
अपने शिष्य जैमिनि को साम की शिक्षा ठी | कवि जेमिनि ही साम के 
आय जाघाय॑ के रूप में सर्वन्न प्रतिष्ठित हैं। जैसिनि ने अपने पुत्र 
सुमन्तु को, सुमन्तु ने झपने पुत्र सुन्वान्‌ को और सुन्वान्‌ ने स्वकीय 
सूनु सुकर्मा को सामचेद्‌ को संहिता का अध्यापन कराया । इस संहिता 
के विपुल विस्तार का श्रेय इन्ही सामवेदाचार्य सुकर्मा को प्राप्त है । 
इनके दो पद्ट-शिप्यस हुए---( १) दिरण्यनाभ कौशल्य तथा (२) 
पौप्यञ्ञि जिनसे सामगायन की द्विविध धारा--प्राच्य तथा उदीच्य-- 
का आधिर्माव सम्पन्न हुआ । प्रनन उपनिपद्‌ ( ६१ ) में हिरण्यनाभ 
कौशल-देशीय राजपुत्र के रूप में निर्दिष्ट किये गये हैं । पूर्वीय प्रान्त के 
निवासी होने से ये प्राच्य सामगग कहे गये हैँ | हिरण्यनाभ के शिष्य 
का नाम था--राजकुमार कृत । उधर पौष्यज्ञि (या पोष्पिश्धी) 'उदीच्य 
सामग! के नाम से प्रसिद्ध हैं । इन्होंने पॉच सौ संहिताओं का निर्माण 
किया जिसके पढ़नेवाले सामगायक उत्तर भारत से सम्बद्ध रहने के 
कारण उत्तरीय सामग के नाम से पुराणों में विख्यात है । इनके लीगाक्षि, 
माइलि, कुल्य, कुसीद तथा कुक्षि नासक पॉच शिप्यों के नाम श्रीमद- 
भागवत (१२॥६।७५) में दिये गये हैं जिन्होने सो सो सामसंहिताओ का 
अध्यापन प्रचल्ति कराया ॥ चायु तथा ब्रह्माण्ड के अनुसार हन शिप्यों 
के नाम तथा संख्या सें पर्याप्त सिन्नता दीख पड़ती है । इनका कहना 
है कि पौष्पिश्लि के चार शिप्य थे--लोगाक्षि, कुधुमि, कुसीदी तथा 
लाज्लि जिनकी विस्तृत शिष्य परम्परा का विवरण इन पुराणों में विशेष 
रूप से दिया गया है । नाम धाम में जो कुछ भी भिन्नता हो, इतना तो 
निश्चित सा प्रतीत होता है कवि सामचेद के सहस्र शाखाओं से मणिडत 
होने में सुकर्मा के ही दोनो शिप्य--हिर्ण्यनाम तथा पौप्पिश्लि--प्रघा- 
नत्तया कारण थे ।- पुराणोपरूष्च सामप्रचार का यही सक्षिप्त वर्णन है । 
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किया है कि सास्यमुप्रि छोग एकार तथा ओकार का हस्व उच्चारण 
किया करते थे । आधुनिक भाषाओं के जानकारों को याद दिलाने की 
आवद्यकत्ता नहीं है कि प्राकृत भाषा तथा आधुनिक प्रतन्तीय नेक 
सापाओं में 'ए! तथा “ओ' का उच्चारण हस्घ भी किया जाता है। इस 
विशेषता की इतनी प्राचीन भौर लम्बी परम्परा है; भाषाविदों के लिए 
यह ध्यान देने की वस्तु है । 


(३) जेमिनीय शाखा--हर्प का विषय है कि इस मुझ्य शाखा के 
समग्न भश--संहिता, चाक्षण, ध्रीत तथा शुद्यसूत्र--भाजकरकू उपलब्ध 
हो गये है । जैमिनीय सहिता नागराक्षर में भी लाह्रौरसे अक्राशित हुईं 
है। इसके मन्सत्रों की सख्या १६८७ है अर्थात्‌ कौथुम शाखा से एक 
सो वेयासी (१८२ ) मन्त्र कम हैं। दोनों में पाठसेद भी नाना 
प्रकार के हैं | उत्तराचिक में ऐसे अनेफऊ नवीन मन्त्र हैं जो कौधुमीय 
सद्दिता में उपलब्ध नहीं ट्वोते"* । परन्तु जैमिनोीयों के सामगास 
कौथुर्सों से छघ्मग एक हजार अधिक हैं । कौधुमगान केचछ २७२२ 
हैं, परन्तु इनके स्थान पर जेमिनीय गान छत्तीस सौ इक्यासी 
(३६८१ ) ६ । इन गानो के प्रकाशन होने पर दोनों की तुलनात्मक 
आलोचना से भ्ापषशास्र के अनेक सिद्धान्तों का परिचय सिछेगा। 
तबलकार शाखा इसक्नी अवान्तर शाखाहै जिससे रूघुकाय, परन्तु 
महत्वशाली, केनोपनिषद्‌ सम्यद्ध हे ! ये तवलकार जेमिनि के शिष्य 
यतलाये जाते है । 


चराह्मण त्तथा पुगाण के अध्ययन से पता चलता है कि सामसन्यषों, 
उनके पद तथा सामसानों की सरया अधादधि उपलब्ध अश्ों से कहीं 
बहुत ही अधिक थी। शतपथ में साममन्त्रों के पदों की गणना ४ 








ल्‍श्थ्व्य थीपाद मातवटेकर समन्पादित सामवेद का परिश्िष्ट साग९० 
#८६-२६७ ॥ 
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सहस्त चबृहती बतलाई गई है? | अर्थात्‌ ७ हजार २३६ ८ १४४००० 
अर्थात्‌ सामंसन्त्रों के पद एक छाख ४४ हजार थे। पूरे सार्मो की 
संख्या थी जाठ हजार तथा गायनो की संख्या थी चौद॒ह हजार आठ सौ 
चीस १४८२० | अनेक स्थर्क्रों पर बार बार उल्लेख से यह संख्या 
अप्रामाणिक नहीं प्रतीत होती । इस गणना में अन्य शाखाओं के सामों 
की संख्या अवश्य ही सम्मिलित की गई है । 


सामभाष्य--- 


सामवेद की समग्रसंहिता के ऊपर तीन भाप्यकारों के भाष्य 
उपलब्ध हैं जिनमें से केवल सायण का भाष्य द्वी प्रकाशित है। चतुर्थ 
अन्थकार ने साम के गृद्य कर्मोपयोगी मनत्रों के ऊपर ही व्याख्या लिखी 
थी । साधव साम के प्रथम भाष्कार हैं जिनका “विवरण” नामक भाष्य 
सामों के दोनों भागों के ऊपर है । अन्थ अप्रकाशित है | बाणभट्ट की 
कादुम्घरी का मगलाचरण 'रजोजुपे जन्मनि सच्चचृत्तये! माधव के साम- 
विचरण का भी संगलइलोक है । “त्रयीमयाय? शब्द इसे किसी वैदिक 
अन्य से सस्वन्ध को औचित्यपूर्ण सिद्ध कर रहा है। यदि यद्द अनुमान 
शकक्‍्य हो, तो माधव वाणभद्ट के धूर्व॑चर्ती तथा उत्तरभारत के निवासी 
सिद्ध होते हैं । भरतस्वासी का भाष्य भी अभी तक प्रकाश में नहीं 
जाया है | दक्षिण के चारगछ के होयसलूबंशी राजा वीर रामनाथ 








१--अभेतरी वेद ब्यौहद । द्वाइरशोव इहती सदस्नाणिं श्रष्टो यज़ुपा, चत्वारि 
साम्नाम ॥ 
आहु० १०४१२३ 
२--अष्टी साम सहस्रनाणि छन्दोंगार्सिक - सद्दितां । 
गानानि तत्य वच्ष्यामि सहज्लाणि चतुर्दश ॥ 
अटी शतानि शेयानि दश्ोत्तर दर च। 
माछण चोपनिपद सदर्से॑ त्रित्तय तथा ॥ है 
+-चरयब्द है 
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( झत्युकाल १२९० ) के सभापरिडत होने से इनका समय १३ शतक 
का अन्तिम काल है | यह भाष्य अत्यन्त संक्षिप्त है। ग़ुणविष्णु का 
'छान्दोग्य मन्त्रभाष्य' केवल नित्य-मैमित्तिक कर्मो' के लिए उपयोगी 
साम भन्त्रों के ऊपर है" । गोड देश के राजा वल्लाल सेन या तदात्मज, 
लक्ष्मण सेन के समकालीन होने से इनका काल १२ शतक का अन्त 
तथा १३ श० का जारम्म साला जाता हैे। इस भाप्य का प्रचकून 
मिथिला भौर वगालछ में विशेषरूप से है। सायण का सामभाष्य छथ्व- 
क्षर तथा सक्षिप्त है । ऋकभाष्य के समान इसमें न विशेष विस्तार है, न 
प्रमाण ग्रन्थों का विषुल उद्धरण । 
सामगान पद्धति 

इन्हीं सामयोनि भनत्रों का आध्रय लेकर ऋषियों ने गान अन्धों 
की रचना की है । ये घार प्रकार के होते हैँ.--( १) (आस ) गेय 
गान ( जिसे 'प्रकृतिगान! तथा 'चेय गान! सी कहते हैं ), ( २) आर- 
ण्यक गान, ( ३) ऊद्गान, ( ४ ) ऊठ्य गान (या रहस्य गान )। 
इन गानों में वेय-गान पूर्वार्थिक के प्रथम पाँच अध्याय के भन्त्रों के 
ऊपर होता है | अरण्य-गान आरण्यक पर्व में निर्दिष्ट मतन्नों का, ऊह और 
ऊद्य गान उत्तराचिक में उल्लिखित सन्त्रों का मुख्यतया होता है। 
भिन्न मिन्‍न शाखाओं में हनन गानों की सख्या भिन्न २ है। सबसे अधिक 
गान जैमिनीय शाखा में उपलब्ध होते है | यथा-- 








कौथुमीय गान जैमिनीय गान 
चेयगान ११९७ इश१२ 
अरष्यगान २६४ २६१ 
ऊद्दगान १०२६ १८०२ 
ऊद्यगान २०७ ३०६ 
कुलयोग-+.. २३७२२ ३६८१ 
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3-दनसका हत्दर सस्झाणय मसइत परिपद ( कलकत्ता ) ने प्रकाशित किया ८। 
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भारतीय स॑ंगीतशासत्र का मूल इन्ही साम-गायनों पर अवर्ेम्बित 
है। भारतीय संगीत जितनी सूक्ष्म; वारीक तथा वैज्ञानिक दे वह संगीत 
के समझ्षदारों से अपिरिचित नहीं है | परन्तु विद्वन्जनों की अवदेलना 
के कारण उसकी इतनी बढी दुरचस्था आजकल उपस्थित है कि उसके 
मौलिक सिद्धान्तो को समझना एक वडी विपम समस्या है। साम- 
गायन की पद्धति के रहस्य का ज्ञान उसी प्रकार दुरूह है | एक तो यों 
ही साम के जानने वाले कम है तिस पर सामगानों को ठीक रखवरों में 
शानेवालो की संख्या तो उंगुलिया पर गिनने छायक है । परन्तु फिर भी 
जाननेवा्ों का नितान्त अभाव नही है । यदि गायक के शछ्हे में छोच 
हो और चद्द उचित सुछंना, आरोह और अवरोह, का विचार कर साम्‌- 
गायन करे, तो विचित्र आनन्द आता है । चह साम मन्त्रार्थ न जानने 
पर भी हृदय को बरवस खींच लेता है। इसके लिए सामचेदीय 
शिक्षाओं की शिक्षा परमाश्यक है । 

नारद शिक्षा के अचुसार सास के स्व॒रमण्डल इतने है--७ स्वर, 


हे आस, २१ सूछना तथा ४५ तान । इन सात स्वरों की तुरना चेणु- 
स्वर से इस प्रकार हैः--- 


साम चेणु 
१ प्रथम मध्यम । म 
२ द्वित्तीय गान्धार | ग॒ 
इतृतीय फषपभ रे 
४ चतुर्थ पद्ज | सा 
' ७ पन्‍चचम निपाट | नि 
६ पट घेवत | घ 
७ सप्तम पन्‍चम। प 


सामगानो में ये ही ७ तक के अंक तत्तत्‌ स्वरो के स्वरूप को सूचित 
फरने के लिए लिखे जाते हैं। साम-योनि मस्त्रों के ऊपर दिये गये 
१७ 
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अफ्ले की ध्यवस्था दूसरे प्रकार की होती है ॥ सामयोनि मन्त्रों के साम- 
गानों के रूप में ठालने पर अनेक सगीताजुरूछ शाविदक परिवर्तन किये 
जाते हैं। इन्हें 'सामविकार ऋहते है जो सख्या में ६ प्रकार के 
होते है .-- 
( १) विकार € शब्द का परिवतेन। “भग्ने! के स्थात पर 
ओझायि । 
(२ ) विश्लेपय ८ एक पद का एथककरण | यथा चीतये के स्थान 
पर 'वबोयि तोया २ यि!। 
(३ ) विकपेण ८ एक स्वर का दीर्घकफाल तक विभिन्न उच्चारण, 
येज्या २३ यि 
(४ ) अभ्यास ८ किसी पद का बार बार उच्चारण। यथा 
पतोयायि? का दो चार उच्चारण 
(७५) विराम 5 सुभीतते के लिए किसी पद्‌ के बीच में ठद्वर जाना 
यथा “शुणानों दृब्यदातये” में ह पर विराम लेना 
(६) स्तोम ८ भी होवा, हाउभा ादि गानानुकूल पद । 
ये विकार मापाशासत्र फी दृष्टि से भी नितान्त सननीय हैं । 


साम का परिचय-- 

साम रूढ़ शब्द है, जिसका अर्थ गान अथवा गीति है, जैसा कि 
अमिनि ने गीतिपु सामारया! (जै० सू० २॥१॥३६ ) में बतलाया 
६ै। गान विशेष का ग्थन्तर, बृहव आदि नामकरण है । सामान्यवाची 
स्ार्मा शाबद है और रथन्तर, श्रद्दत्‌ कभादि शब्द गरान-विशेषके चांचक 
है। रथन्तर, बृहत्‌ श्रादि नामकरण का प्रयोजफ अचध्येतृ-प्रसिद्धि ही 
&ै। सायश्यादि सर्भी छन्‍्हों में सामगान ऋ। डउदाहरणार्ब--अग्न 
आयारि वीतये ( छद आविफक १93 ) इस गायसश्नरी-छन्दस्क ऋषचा 
पर वेयगान १॥9$ में साम है। (ुरुत्वादाशिवाँ (छ० आ० 
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२।३। ) इस उप्णिक्‌-छन्दस्क तचहचा पर वेयगान ३॥१॥९ सें साम हद 
ज्षग्न ओोजिप्ठमाभरों ( छ० जा० १३९२७ ) इस बजुप्द्ुप्‌ छंदवाकी 
ऋचा पर वेयगान के २१९१९ में साम है । यज्ञायज्षा चो! (छ० जा० 
4।9३५ ) इस बहती छद की ऋचा पर वेयगान १२९५२ में साम 
है । 'स्वादोरित्था विपुच्तों' (8० आ० ५।१।१९) इस पडि_क्तिन्दस्क 
फऋचा पर वेयग(न ११११६ में, (भा जुद्दोता हविपा (छ० आा० १॥२॥९) 
इस त्रिप्दुप्‌ छन्‍्दकी ऋचा पर वेयगान २१॥३४ में, “चित्र इच्छिषों० 
ई छ० आ० १२१० ) इस जंगती छन्‍्द को ऋचा पर वेयगान 
२११।३५ में सास है| इसी प्रकार अति ज़्गती, शक्‍्वरी; अतिशकक्‍वचरों, 
अष्टि तथा अत्यट्टि नामक अतिछनदक ऋचार्भो पर भी साम है । 

सामवेदीय शाखाओं का संहिता भाग सें पार्थकय कौथुसी एव 
जेमिनीय शाखा के सदहिता-प्रन्थों को देखने से प्रतीत होता है । इसी 
अकार गाम-भाग में भी पार्थक्य हैं फिधा नहों ? यह अनुभवराद्दित्य के 
कारण निश्चित रूप से कहना कठिन है । सभव है कि संहिता भाग में 
थार्थक्य की तरह गान-भाग में भी कुछ चैशिष्टय हो । काधुमो शाखा 
से भिन्‍न जमिनोय शाखा के कुछ ' भन्‍्त्र ऋग्वेद सहिता में मिलते है । 
सामों का परस्पर चैशिप्टय विकार, विश्छेषण, विक्रपेण, अभ्यास, विशाम 
तथा स्वोभ के कारण होता है । 

यज्ञों सें आद्यातृगण के चारो फृत्विजों के कम॑कलापों में कही कही 
सिन्‍नता और कहीं कहीं सहकारित्व है । इसका विधान श्रौतसूत्रों द्वारा 
अवगत हो सकता है । सामो का यज्ञों में कहीं कही केवल प्रस्वोत्ता के 
लिए तो कहीं उद्गाता के लिए गान करने का घिधान हैं ओर कही 
कहीं प्रस्ताव, उद्गीथ, प्रतिहार, उपह्रव तथा निधनरूप से ५ भाग 
करके विभिन्न अश विभिन्‍न फऋत्विफ को उच्चारण करने की चिथि है । 

पूर्वाचिक का उत्तराखिक से बही सम्दन्व है कि उत्तराचिर में जो 
अंगाघ फिंवा तीन-चार ऋचाओ के सूक्त है, उनमें अधिकतर की पहली 


हि 
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फरचाएं पूर्वार्चक में पठित हैं । पूर्वोर्चिक में नानाविध सामों की योमि- 
भूत ऋचाए' पठित है और उत्तरार्चिक में प्रयाथ तथा तृचादि सूक्त 
पठित हैं । एुक प्रगाथात्मक या तृचाद्यात्मक सूक्त में पूर्वाचिकास्तर्गतत 
योनिभूत प्रहकू पहली है और -अन्य दो उत्तर ऋचाए' हैं। 
पूर्वादिक तथा उत्तराचिंक के सम्बन्ध को लेकर पाए्चात्य विद्वानों 
ने पर्याप्रूपेण मीमासा की है । डाक्टर कैलेण्ड तो कभी उत्तराचिंक 
को ही ठोनों में उपेक्षाकृत प्राचीनतर सानते थे; परन्तु अब उन्होंने 
गपने ही पूर्व मतको आन्त मानकर छोड़ दिया है। पूर्वार्चिक के 
प्राचीनतर होने का यही कारण नहीं है कि यह ऋचाओं का संग्रह 
“पूर्व! शब्द के द्वारा सूचित होने से कालक्रम में प्राचीन है, परन्तु 
इसके लिए क्षन्‍्य कारण मी हैं। सामविधान ब्वा० में उपत्तराचिक के 
मनत्रों का उद्धरण कही भी नहीं है| अथर्व-परिश्षिष्ट ( ४६॥३।६ ) के 
अनुसार सामचेद्‌ की जन्तिम ऋचा वही दै जो पूर्वार्चिक की उपान्त्य 
फ्चा है (सा० स० ८४ )। इन्हीं प्रमाणों के भाधार पर डा० 
मोटइनब्र्ग ने जो पू्वोचिक को अपेक्षाकृत पृव॑तर माना है यह उचित 
हो हैं । डाक्टर कैठेण्ड का कहना ६ कि उद्दयातागण यक्षमें प्रयुज्यमान 
ममृचाओं को ऋग्वेद से ही साक्षात्‌ रूप से प्रथमतः अहण किया फरते, 
थे। अनन्तर ये मन्त्र कालान्तर में उत्तराचिक में सगमृहीत कर लिये 
गये ६ । क्षतः उत्तराचिक निश्चितरूपेण यज्ञोपयोगी फऋचाओं का 
अवान्तरकालीन डपयोगी सम्रह् ६ । इतना ही नहीं, इनके ऊपर आश्चित 
ऊद्द गान तथा ऊट्य गान को वे सामचेदीय अ्रन्यों में सबसे पीछे 
विरचित मानते है) । वे इन गान अन्यों को ताण्ट्य प्राह्मण से पीछे, 
लाखायन श्रोतसूत्र से पीछे, आर्पेय कटप तथा पुप्यसूत्र से भी पीछे 











ञय्शय त्तारस्य ह छाय का घर्गेनी अनुवाद, भूमिका पृष्ठ २०-१५ 
( बलकचता, १६३२ ) 
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सानने का इसीलिए आपम्रद्द करते है कि द्वाद्यायण श्रौतसून्न के 
टीकाकार धन्ची ने स्पष्ट इाव्दों में कहा है कि ऊहगान तो सूत्नकार के 
पीछे निर्मित हुआ है । निष्कर्ष यह हैं कि आधुनिक अनुशीलन से भी 
पूर्वांचिक उत्तराचिंक की अपेक्षा प्राचोनत्तर सिद्ध होता है | 


गानो के प्रकार-- 

गान चार प्रकार फे है जिनके निर्देशक भिनन सिन्‍न गन्धथ हे | इन 
चारों के नाम है-- १ ) बेयगान (या ग्रामे गेय गान ), (२) 
आरण्य गान, ( ३ ) ऊहगात्त तथा (४) ऊल्य गान । प्रथम दो सान- 
चेय तथा अरण्य-योनिगान हैं तथा ऊट् और ऊद्य विक्ृति-गान कहे 
जाते हैं । ऊहकी प्रकृति वेय-गान है ठथा ऊद्यकी प्रकृति (या योनि ) 
अरण्य यान है। इसका तात्पये यह है कि वेययान में प्रयुक्त स्वर 
रागादि का आश्रय लेकर ही ऊह गान का निर्माण होता है और आरण्य 
गान के स्वर॒रागादि के आधार पर ही ऊद्य गान की रचना की गई, है । 
हन चारो गानों के स्वरूप का पार्थक्य उनके नामकरण से भलीभॉति 
चलता है । वेयगान का दूसरा नास है--पझ्ामे गान अर्थात्‌ वह आम्सें, 
समाज में गाने योग्य होता है, परन्तु 'जारण्य गान! के अन्तर्गत 
साम अरण्य में दी गाने योग्य होते ह | सामवेदियों की सान्यता है कि 
आरणय गान के स्तोभ इतने चिछृक्षण तथा विचितन्न है कि शाम में 
शाने पर उनसे अनर्थ होने की सम्भावना रहती है। वे इतने पत्रित्न 
होते है कि अरण्य के पूत वातावरण सें ही उन्का उचित गायन किया जा 
सकता है तथा उचित प्रभाव उत्पन्न क्रिया जा सकता है। “'ऊह!? का 
अर्थ है ऊहन, किसी अवसर विशेष पर मन्स्रों का सामयिक्त परिवर्टन । 
इसी व्यारया के अनुसार 'ऊह गानो सोसयाग के अवसर पर प्रयोज- 
नीय सासा का नाम ह। छा गाना का पूरा नाम ऊद्य रहस्य गान 
है तथा रहस्थात्मक होने के कारण ही ये 'आारण्य गाना के बविकृति 
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गान माने जाते हैं । आरण्य के समान ये गान भी रहस्थात्मक होते 
हैँ तथा इसीछिए सर्च साघारण के सामने समाज के भीतर इनका 
गायन निविद्ध माना जाता है ।' 


मन्‍्त्रों पर साम निश्चित ही है। किस पफ्लाचा पर फोन से तथा 
कितने साम होंगे ? इसका निईचय चैदिकों की परम्परा से होता आया 
है। साम अनियत नहीं किन्तु नियत हैं (नियमन का वीज चैदिक प्रसिद्धि 
ही मानना उचित है। सामबेढ में पठित समग्र ऋचार्भो पर साम हों, 
ऐसा कोई नियम नहीं है । कत्तिपयय ऋचाओजों पर साम का सर्वथा 
अभाव है । ये ऋतचायें उत्तराचिक में ही पाई जाती हैं। उदाहरणार्थ 
धय्न घाणा संपत्तनित कुमारा घिशिखा इच? ( सामवेदु सं० १८६६ ), 
'भद्ग' कर्णेमि, श्णुयाम ढेवा ? ( सामचेद स० १८७४ ), आाशु, शिशानो 
बृपभो न सीम ( साम० ध० १८४० ) ऋचाओं पर फोई भी गान 
गानग्रन्थों में नहीं दिये गये है । ऋतचा-विशेष पर सामों की सख्या भी 
घैटिक प्रसिद्धि से नियत ही है । ऐसी अनेक ऋचार्ये मिलती दे जिनके 
ऊपर चारो प्रकार के गान द्ोते € और वे भी अनेक प्रकार के मिलते है ।' 
उदाहरणार्थ “जया रचा हरिण्या! ( सा० स० ४६८६३ ) तथा “अरय्य पूपा 
रखिभंग ! (सा० स० ७५४६ तथा <१८ ) के ऊपर पूर्वोक्त चारों 
प्रकार के गान मिलते है । द्वितीय ऋचा पर तो सम्रम्म सामों की सरया 
र७ £। इतना ही नहीं, एक ऋचा के ऊपर प्रयुक्त सामों की सबसे 
घड़ी सरया ६१ है जो 'पुनान सोस घारया! ( ऋ० ९॥३०७॥४, सा० 
स० ०११) के ऊपर गाये जाते है | इससे उत्तर कर सामों की दूसरी बदी 
सग्या ०९ है जो 'पुरोजिती वो अध्सा (सा० खसं० ७४७) फाचा के 





2 इन गान्ध्रार्वा झा सग्नद पणिटल सत्ययत सामश्रमी ने अपने सामवद के 
प्रषाशट संग्यग्ग्‌ | ४ किसी में ) सन किया है । शाल मे सानवटेकर ने पेय तथा 
अर्ण्यंगान फी एक साथ प्रदाशित किया दे | णीध, १६४२ ) 





संहिता-साहित्य १०१ 


ऊपर अधिएष्टित होते हैँ । तीसरी संख्या ४८ सामों की दे जो यो घारया 
पावक्रया” ( स्रा० सं० ६९८ ) के ऊपर गाये जाते हैं ॥ २७ सार्मो को 
रखनेवाली ऋचाये तो संख्या में अनेक हैं।? हन विशिष्ट सामों को 
स्थिति तथा संख्या का नियम प्राचीन चैदिकफ परम्परा के ऊपर 
आश्वित है | 


स्तोम तथा विष्टुति 


शख्त्र तथा स्तोन्न में जन्तर होता है । शुद्ध का लक्षण है अप्रगीतत- 
मन्त्रसाध्या स्तुति: शख्म्‌ अर्थात्‌ बिना गाये गए मन्त्रों के द्वारा 
सम्पादित स्तुति | शस्त्र ऋग्वेद में होता है आर स्तीन्र सामवेद में । 
स्तोच्र का स्पष्ट अर्थ है प्रगीतत-मन्त्र-साध्या स्तुतिः स्तोन्नम्‌ । स्तोम भी 
स्तुति का ही एक प्रकारान्तर है। स्तोमो का प्रयोग भी यज्ञ यागों में 
होता था और इनका विशेष वर्णन ताण्ड्यव्राह्मण में किया गया है। 
स्तोम फी संस्या नो है--( १ ) त्रि्रतू, (९ ) पड्चदश, ( ३ ) सप्त- 
उश, ( ४ ) एकविंश, ( ७ ) ज्रिणव, ( ६) त्रयस्थिश, ( ७ ) चतुविश, 
( 4 ,) चतुश्चत्वारिंश तथा ( ९ ) अष्टाचस्वारिंश । ये स्तोम प्रायः तृच 
पर हआ करते हैं। हन तूचों को तीन पर्याय में गाने का नियम दे और 
प्रत्येफ पर्याय में तृचो पर साम के गान की आाधृत्ति का नियम है| इस 
प्रकार तृतीय पर्याय में रतोम का स्वरूप निष्पन्न हो जाता हैं। इस 
आपृत्ति-जन्य गान के प्रफार की सज्ञा 'विष्टुति' ( विशेष स्तुति ) 
हैं। इन नदो रुतोमों को समग्र विप्दुतियाँ संख्या में २८ हैं जिनका 
विशेष घर्णन ताण्ड्य ब्राह्मण फे ट्वितीय तथा तृतीय अध्याय में किया 
ण्या दे | 

डउदाहरणाथ पञ्चदशस्तोम' को लीजिए । इसकी तीन विष्ट्तियाँ 
होती हैं । प्रत्येक विप्दुत्ति में ठृूच की प्रत्येक ऋचा का गायन तीन 





? द्रष्टच्य सातवडेकर द्वारा सम्पादित 'सामवेद? इप्ठ २२४ ( आँध, १६४२) 


१५२ बैदिक साहित्य 


पर्याय में सिद्ध होता है । प्रतिपर्याय में ७ बोर गायन होता है जिससे 
सिलाकर पूरा गायन ३७ वार सम्पन्न होता है। प्रथम पर्याय में 
पहिलो ऋचा को तीन यार तथा दूसरों तीसरी को एक बार गाना 
पड़ता है । द्वितीय पर्याय में प्रथम तथा तृतीय ऋषचाको एक बार तथा 
द्वितीय ऋचा को तीन चार गाना चाहिए। उुत्तीय पर्याय में प्रथम 
द्वितीय ऋचा एक एक बार तथा तृतीय ऋचा को तीन बार गाना होता 
है । इस प्रकार पूरे पर्यायों की समाप्ति पर पनद्रद्व वार गायन होने से 
इसे 'पन्‍्चदश स्तोम” का अन्चर्थक नास दिया गया है | इसी प्रकार 
अन्य स्तोर्सों की भी दशा है ! 


साम के विभाग 


साम-गायन की पद्धति वहुत ही कठिन है, उसकी ठीक २ जान- 
कारी के लिये सूक्ष्म अध्ययन की आचइयकत्ता है। साधारण ज्ञान के 
लिये यह जानना पर्याप्त है कि सामगान के पाँच भाग होते है'-- 


( ९) प्रस्ताव--यह मत्र का आरभिक भाग है जो हु से प्रारम्भ 
होता है । इसे प्रस्तोता नामक ऋतिज्‌ गाता है । (२) उद्गीथ--इसे 
साम का प्रधान ऋत्विज्‌ उद्धाता गाताहै। इसके आरम्भ में ओस लगाया 
जाता है (३ ) प्रतिहार-इसका अर्थ है दो को जोड़ने वाछा । इसे 
प्रतिद््ता नामक ऋत्विज गाता है । हसी के कभी २ दो दुकडे कर ढिये 
जाते €। (४) उपद्रव--जिसे उद्ात्ता याता है. तथा (५) निधन-- 
जिसमें सन्न के अन्तिस दो पठाश या ओम रहता 8ै] इसका गायन 
तीनो. ऋत्विज---प्रस्तोता, उद्भाता, प्रतिहर्तो--पुक्र साथ मिलकर 
करते है । उदाएरण के लिये सामवेद का प्रथम मतन्र लीजिये-- 


श्रग्न शआआयाहि बीतये गृणानों हज्यदातये | 
नि होता मत्सि वर्तिपि ॥ 


संहिता-साहित्य १०३ 

इसके ऊपर जिस साम का गायन ऊफ़िया जायेगा उसके पाँचों भड् 
इस प्रकार ह--- थे 

($ ) हैं ओग्नाइ ( प्रस्ताव ) 

(२ ) ओस्‌ आयाहि वीत्तयरे गुणानो हव्यदातग्रे ( उद्भीथ ) 

( ३ ) नि होता सर्सि वहिंपि ओम (प्रतिहार)., 

इसी प्रतिदह्ाार फे दो भेद होंगे जो दो प्रकार से गाये जायेंगे :--- 

(४ ) नि होता सत्सि व । ( उपद्वव ) 

(५ ) ६िपि ओम ( निधन ) 

इसी साम को जब तोन बार गाया जाता है तब उसे स्तोम” कहते 
है। साम गायन के लिये स्वर को कभी हस्त और कभी विक्ृत या 
परिवर्तित करना पड़ता है। जैसे पूर्व मंत्र के अग्न का गायन सें परि- 
चित रूप “ओपझाह! हो जाता है। गायन मेँ पूर्ति के लिये कभी कभी 
निरर्थफ पढ भी जोढ दिये जाते हैं--मैसे औ, हो, वा, हा आदि | इन्हे 
फ्तोभ! कहते है । 

छान्दोग्य डपनिपद के अनुसार साम सप्तविध या सात प्रकार 
का होता ह--( ३ ) दिंकार ( २) प्रस्ताव ( ३ ) जादि ( ७ ) डह्ीथ 
(५ ) प्रतिद्दार ( ६ ) उपद्ृव ( ७) निधन | ऊपर निर्दिष्ट पचविध 
साम के ही अवान्तर भेद करने से इन सप्तविध स्रामों की उत्पत्ति 
होती है । उदाहरण के लिये साम के प्रथम सत्र के ऊपर त्तीन साम 
विंहित हैं. जिनमें से प्रथम साम नीचे दिया जाता है| अन्य दो साम 
गानपन्थ सें देखे जा सऊते है.-- 
गान्-- 

( $ ) गोतसस्य पर्कनू-- ध है 

ओगचाई । आया ह्वी5३ । चोह तो यादर३ । त्तोचाड३ इ | ग्रगानो 
है । ब्यदा तो याइ२३। तो चाइर इ । नाइ होता सा5२९३। स्साउर 
ड्‌। वाइ२३४ ओ हो वा | हीडर ३७ पी ॥ ६ ह 


१०४ चैदिक रूहित्य 
(४) 
अथव वेद 


वेढों में अन्यतम अथर्वचेद एक भूयसी विशिष्टता से सवलित है। 
ऋग्वेद आदि तीर्नो वेद आमुष्मिक फल देने वाले हैं ॥ अथात्‌ इन वेदों 
में दिये गये मन्नों के द्वारा स्वर्गलोक की प्रप्ति आदि परलोक-सम्वन्धी 
विपयों का प्रतिपादन किया गया है। परन्तु अथवेवेद ऐहिक फल देने 
वाला भी है। इस जीवन को सुसमय ' तथा दु ख-विरद्तित बनाने के 
लिये जिन साधनों फी आवश्यकता होती है उनकी सिद्धि के लिये नाना 
अनुष्ठानों का चिधान इस वेद में किया गया है। यज्ञ के पूर्ण निष्पादन 
के निमित्त जिन चार ऋत्विजों की आवश्यकता होती है उनमें से अनन्‍्य- 
तम ऋत्विज--म्रद्मा का साक्षात्‌ सम्बन्ध इसी चेद से है । घक्षा नामक 
भरहत्विजू यज्ञ का अध्यक्ष द्वोता है । इसका प्रधान कार्य नाना विधानों 
का निरीक्षण तथा सभावित्त चुटियो का सार्जन होता है। वह इतर 
तीनों बेदो का ज्ञात हंतता है, परन्तु उसका प्रधान बेद्‌ अथर्ववेद ही 
होता ई | ब्ाष्मण गनन्‍्थों में बद्मा का समहनीय गौरव भनेक्रन्र चर्मित 
है । गोपय ब्राष्मण ( ३२ ) का कथन ई कि तीनों वेढो के द्वारा यज्ञ 
के केवल एफ पक्ष फा ही संस्कार होता है । घक्मा मन के द्वारा यज्ञ के 
दूसरे पक्ष का सन्‍्कार करता है| पेनरेय ब्राह्मण ( ७३३ ) के अनु- 
सार यज्ञ के दो सार्ग दे--चाक्‌ तथा मन | वचन के द्वारा चेदन्रयी यज्ञ 
के एक पक्ष को ससकृत चनाती ह। दूसरे पक्ष का सस्कार ब्रह्मा करता है 
आर वह मन के द्वारा करता ह । इन क्थनों से स्पष्ट दे कि यज्ञ के पूर्ण 
ससस्‍्कार के लिये अधर्वचेद की नितान्त आावश्यऊृता होती है । 





3 सधा एप प्रिलि8तेंटय स्यान्यस्तर पेस सन्कियने। 
मनतय अध्या यशायान्यन्तर ' पत्र उरकरोंधि॥ गोॉ०जा० ३२ 


संहिता-साहित्य श्ण्ण 


पुरोद्दित के लिए. अथर्ववेद का ज्ञान इसलिये आवश्यक होता है 
कि वह राजा के शानित और पौष्टिक कार्यो का सम्पादन अधर्ववेद के 
द्वारा ही करता है? । अथर्व-परिशिष्ट का तो यहाँ तक कहना दे कि 
जिस राजा के जनपद में अथवंचेद का ज्ञाता निवास करता है वह 
राष्ट्र उडपहचह्दीन होकर छूद्धि को प्राप्त होता है ।* इस प्रकार ऐहिक 
तथा आमुष्मिक, छोकिक तथा पारलौकिक, घिपयों के प्रतिपादक होने 
के कारण अथवंबचेद चैंदिक सह्दिताओं में अपना घेशिप्टय रखता है ॥ 


सामकररण 


अथर्वचेद के उपलब्ध अनेक अभिधानों में अधर्ववेद, 'भरह्मवेद 
अंगिरोवेद, अथर्वाद्विस्स वेद आदि नाम मुख्य हैं। “'अथर्व” शब्द की 
घच्याख्या तथा निर्वेचन निरुक्त ( ११॥२॥१७ ) तथा गोपथ चाह्मण 
( $॥४ ) में मिलता है । (थे? धातु कौरिल्य तथा हिंसावाची है । 
अतएुद अथर्व शब्द का अथ है अकुटिछता तथा अर्हिसा चृत्ति से मन 
की स्थिरता प्राप्त करनेवाला व्यक्ति । इस घ्युत्पत्ति की पुष्टि में योग 
के प्रत्तिपादक क्षनेक प्रसंग स्वयं इस वेद में मिलते हैं ।* चह्मवेद 
शब्द का प्रयोग इसौलिये है कि इस चेद में परमप्रह्म की प्राप्ति! स्पष्टत 
मंत्रों द्वारा निर्दिष्ट की गई दे । जाथर्चण तथा आइ्विर्स ऋषियों के 
द्वारा वेद के जनेक मंत्र दृष्ट हुणह । इसीलिये इस बेद का एक नास 
अथर्वाप्ञिस्स वेद भी है । बघेस्ता का 'अथूचन? शब्द अथर्वन्‌ का ही 





१-पौरोहित्य शानिक पौष्टिकादि रातान्‌ श्रथर्ववेदेन कारयेद अद्मत्वच । 


--विष्णुपुराणे । 
२-यस्थ राशी जनापदे पअथर्वा शास्तिपास्न । 
निवमत्यपि तद राष्ट्र वर्धते निरुपद्रवन्‌॥ 
--अथर्व परिश्ििष्टे 


इ--अथरववेद--६१, १ ०शाश४-२८ । 





१०६ चैदिंक साहित्य 


अतिनिधि है और बहुत सम्भव है कि इन दोनों का सामान्य अर्थ 
ऋत्विज्ू ही है जो अग्नि की उपासना तथा पूजा किया करता था। 
परिचसी विद्वानों के कथनानुसार अथर्वनू उन भर्त्नों के लिये प्रयुक्त 
होता है जो सुख उत्पन्न करनेवाले अब्छे जादू दोनों के लिये प्रयुक्त 
छोते है । जाड्िरस का अर्थ वह अभिचार मन्त्र है जिसका प्रयोग 
मारण तथा सोहन के लिये किया जाता था | छस अथर्दवेढ में रोगों 
को दूर करनेवाले मन्नों के साथ शब्चुजं तथा प्रतिपक्षियों के विरुद्ध 
अभिशार्पों का भी पर्याप्त पर्णन है । 


अथववेद की शाखायें-- 


पुराण के अनुसार चेदव्यासजी ने जिस शिष्यको अथर्वे का 
अध्ययन कराया उनका नाम था--समन्तु" | भागवत में अभिचार- 
भधान वेद के मुख्य प्रचारक होने के कारण सुमन्ठु 'दारुण मुनि! की 
उपाधि से विभूषित फिये गये है। सुमन्तु ने दो सहितायें अपने 
शिष्य कवन्‍ध को दीं जिनके दो पद्चशिप्य थे--पथ्य और टेवदर्श । 
पथ्य जौर ठेवदर्श। पथ्य के तीन शिष्य थे--( १ ) जाजलि, (२) 
छुसुद, ( हे ) शौनक और देचदर्श के चार शिष्य हुए--( $ ) मोद, 
( २ ) मह्मवलि, (३ ) पिप्पछाठ, ( ४ ) शौप्फायनि (या शौक्कायनि) । 
इनमें शौनक के शिप्य बन्नु, तथा सैन्ववायन बतलाये जाते हे । इन्हीं 
सुनियों द्वारा अथर्वबेद का विशेष प्रचार सम्पन्न हुआ । 

पतज्ञलि ने पम्पशाहिक में “नवधाइटवंचवणों चेह ? लिखकर इस 
वेद की ९ शाग्ाओों का डललेग क्रिया है। प्रपश्डटय, चरण ब्यूह 
तथा सायणभाप्य के उपोद्धात में शाग्याओं की साया में अमभिन्‍नता 








४-द्रद्य--श्रीमदरभागवत ( *२७१-३ ), वायुपुराण ६१॥८६-४३, विषणु- 
दा ३क्‍६६-२३ > 


ञ्ज न 
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होने पर भी इनके नामों में सहती भिन्‍नता दृष्टिगोचर होती है । इनफी 
तुलना करने पर इनके अभिधान इस प्रकार ठीक जमते हैं:-- 


( $ ) पिप्पछाद, ( ३) स्तोद ( या तोद ), ( ३) मौट (४ ) 
शौनक्ीय, ( ५ ) जाजलरू, ( ६ ) जलद, ( ७ ) प्रह्मवद ( ८ ) देवदर्श 
तथा ( ९ ) चारण वेथ 


इन शाखाओ में पिप्पछाद तथा शौनक के अनुसार कतिपय अन्य 
उपल्व्ध होते है । अन्य घाखायों का तो नाममात्र शेप हैं । 


( १ ) पिप्पलादू-- पिप्पछाद सुनि एक बहुत घड़े अध्यात्मचेत्ता 
प्रतीत होते हैं । अपनी जध्यात्मतिपयक शकाओ के निवारण करने के 
अभिप्राय से सुकेशा भारद्वाज भादि छ झुनियों के इन के पास जाने 
का डहलेख मिलता, है और इन्होंने जो उत्तर दिये थे प्रशनोपनिपद्‌ सें 
सुरक्षित हैं । श्राचीनकाल में इनकी संहिता की विशेष ख्याति का पता 
चलता है | इनके दो अन्‍न्थ थे।--( १) बीस काण्ड चाली मन्त्र- 
संहिता तथा ( २) आठ अध्याथ चाला बच्वाह्मण । इनमें से संहिता एक 
अभूतपूर्व शारदा लिपि में निवद्ध हस्तलिखित प्रति के आधार पर रोमन 
लिपि में छप चुकी है | पिप्पलाद संहिता की एकमान्न प्रति शारदा 
लिपि में कश्मीर में उपलब्ध हुई जिसे कश्मीर-नरेश ने जर्मन टा० 
राध को १८७७ में उपहार में भेज दी। उसी प्रति से १९०१ ई० 
अमेरिका में इसका फोटोमान्र तीन बड़ी बड़ी जिल्‍्दों में छपा था | 


महाभाप्य के अनुसार 'शज्नों देवोरभिष्टयय आपो भवन्तु पीतये ।॥ 
श॑ योरमि स्रवन्तु न? अथर्व का प्रथम मन्त्र है, परन्तु आजकल प्रच- 





१ नथा5ष्थणिक्रे पैप्पलाइशाजाया मनन्‍्नों विश्ञति काण्ट.। तदजममण अया- 
चाप्टकन्‌ --प्रपम्चहदय 
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लित ( शौनक ) संहिता में यह पष्ट सूक्त का भादि मन्त्र है। उक्त 
प्रति के आरम्भ में घुटित होने से उपलब्ध न होने पर भी थग्रुणविष्णु 
से पता चलता है कि यह मन्त्र पिष्पछाद शाखा का आदि मन्त्र था" । 
इस बात से भी सद्टाभाष्यकाल में इस संहिता की प्रसिद्धि का पता 
भली भाँति चल सकता है । 

(२) मसोद-महासाप्य ( ४१८६ ) तथा शायरभाप्य 
( १।३।३० ) में इनका उल्लेख मिलता है | अथवे-परिशिष्ट ( २।६ ) 
ने भौद्‌ तथा जल्द शाखावाले पुरोद्दित के रखने से राष्ट्र के नाश की 
आशंका प्रकट की दे जिससे इन शाखाओं के कम से कम अस्तित्व या 
प्रचछन का पता चलता हे*---- ' 


३ , मोदो 
पुरोधा जलदो यस्य मोदों वा स्थात्त्‌ कठाचन। 
बिक ५ 
अबव्दाद दशमभ्यो मासेभ्यो राष्ट्रब्रंश स गच्छाति ॥ 

(३) शोनक--आजफल. प्रचलित सद्दिता तथा गोपथ 
प्राह्मण इसी शाखा के है । इसी सहिता का पुरा चिवरण आगे दिया 
जावेगा | तौद, जाज्षछट, भरद्यादद तथा देवदर्श नाममात्र प्रसिद्ध है। 
अथर् फी अन्तिम शाखा चारणवेद्यों के विषय में कौशिक सूत्र की 
व्यायया ( ६३७ ) तथा अथर्व परिशिष्ट ( २२३ ) से कुछ पता चलता 
ई । वायुपुराण से ज्ञात होता है फि इस श्ञाप्ता की संहिता में छ हजार 
छर्वीस ( ६०२६ ) मन्त्र थे । परन्तु यह संहिता क्षम्री सके उपलब्ध 
नहीं हुईं है ।3 

२ झा्ते देवी 'अवर्ववेदादिसन्तोड्य पिप्पलादट्ट --दान्दोग्यलन्त्र भाष्य । 

२ तया च्णभपाना प्रमाण सद्दिता झणु। 

परद्मइल्मचामुक्त क्च पट्विंगति पुन ॥ 
जायु पुगण ६१६४६ 

३ पिलेष के लिए द्रव्य मगबदठत्त--पैडिक वाइमय का इतिहास, 

प्रदम नाग पू० २००-४३२ 
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आथर्व का विस्तार , 


ले 


अथचबेद में २० काण्ड, ७३१ सूक्त तथा ७९८७ ( पाच हजार नव 

सी सतासी ) मंत्रो का सग्रह है । मीमासा करने से प्रतीत होता है 
फि अथर्वबेद में मंत्रों का संकलन एक विशिष्ट उद्देदय फो ध्यान सें रख 
कर किया गया है । आरम्भ के सात कायडों से छोटे २ सूक्त सम्मिलित 
है। प्रथम काण्ड के प्रत्येक सूक्तों सें नियम से ४ सस्त्र, द्वित्तीय काण्ड सें 
७ संत्र, तृतीय काण्ड में ६ मंत्र, चतुर्थ काण्ड में. ७ मन्न, तथा पश्चम 
काण्ड में ८ मत्र है । पष्ठ काण्ड में १४२ सूक्त & तथा प्रतिसुक्त कम 
से कम तीन मत्र हैं। सप्तम काण्ड सें १३८ सूक्त है जिनमें अधिकतर 
सूक्त एक था दो ही मन्न के,दै । आठ से छेफर बारह काण्डो में बड़े बडे 
सूक्त है परन्तु विपयों की एकत्ता न होकर विशिन्नता ही दृष्टिगोचर 
होती है । १३ से लेकर १८ काण्ड तक विपय की एकता विशेष रूप से 

इश्टिगोचर होती है। १२ यें काण्ड के आरम्भ में पृथ्वी सूक्त (६३ 
भन्न ) है जिसमें अनेक राजनीतिक तथा भोगोलिक सिद्धान्तों की भ्रब्य 

भावना आलोचऊ को दृष्टि को आकर्षित करती है। १४३ चवॉ काण्ड 

अध्यात्म-विषयक है । चौदहे काण्ड में केचछ दो लग्वे सूक्त 6 । ( १६९ 

मन्न ) जिनमें विवाह का ही प्रधानतया चर्णन है । १७५ वो काण्ड' पात्य 
काण्ड है जिसमें घात्यों के यज्ञ-संपादन का आध्यात्मिक चर्णन है। १६ 

काण्ड दुःस्वप्ननाशक मंत्रों का ( १०३ ) का एक सुन्दर सम्रह् है । 
१७ वें काण्ड में केवल एक ही सूक्त ३० मंत्रा का है जिसमें अभ्युदय 

के लिये भव्य प्रार्थना की गई है । १८ घों काण्ड ध्राद्ध-काण्ड है जिसमें 
पिठ्मेघ-सम्बन्धी मंत्र सकलछित है। अन्तिस दोनों कांड 'खिल कांड 

के नाम से प्रसिद्ध हैं तथा वे मूल ग्रन्थ की रचना के पीछे जोडे गये 
माने जाते है । १९ वें छाड सें ७९ सूक्त तथा ४७३ मंत्र हैं जिनसे 

सेपज्य, राष्ट्रबुद्धि तथा अध्यात्म-विषयक मसन्न संकलित है । अन्तिम कांड 
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विशेष जागरूक रहती है) अथर्व॑देद में इन दोनों प्रंकार के जादू टोने 
का उत्कृष्ट साम्राज्य सानव-सस्कृति के इत्तिहास में एक भददत्त्वपूर्ण 
सांस्कृतिक घटना है । ! * 

अथर्ववेद के भीतर आयुर्वेद के सिद्धान्त तथा व्यवहार को अनेक 
महनीय जिक्लास्य वातें भरी हुईं ह जिनके अनुशीलन से आयुर्वेद की 
प्राचीनता, प्रामाणिकता तथा व्यापकता का पूरा परिचय हमें मिलता 
है । रोग, शारीरक, प्रतीकार तथा औपषध के चिपय में अनेक उपयोगी 
तथा वैज्ञानिक तथ्यों की उपलब्धि अथवे-वेद की आयुर्वेदिक विशिष्टता 
बताने के लिए पर्याप्त मानी ज्ञा सझती है? । त्तक्म रोग ( ज्वर ) का 
सामान्य वर्णन ( ६।२१।१-३ )। सतत-शारद-प्रैप्म-शीत-चार्पिक- 
तृत्तीयक आदि ज्वर के प्रमेढों का निर्देश ( १९५।४-७ ), वछास रोग 
का अस्थि तथा हृदय की पीढ़ा करना ( ६।१४।१-३ ), अपचित 
( गण्डमालछा ) के एनी-इयेनी-कृष्णा आदि भेदों का निर्दर्शन ( ६॥८३। 
१-३ ) यदमा, विद्वध, वातीकार आदि नाना रोगो फा वर्णन 
(९५॥१३॥३-२२ ) इस खसहिता सें स्थान-स्थान पर फ़िया गया है । 
प्रतीफकार विषय में जाथुनिक प्रणाली की शल्यचिकित्सा का निवेश 
अतीव विस्मयकारी प्रतीत द्ोता है जैसे मूत्रावात होने पर शरघलाका 
आदि के द्वारा मूत्र फा नि सारण ( १।३॥१-६ ), सुख-प्रसव के लिए 
योनिमेदुन ( १।११।१-६ ), जल-धावन के द्वारा बण का उपचार 
( ७/०७११-३ ) आदि । नाना कृमियों के द्वारा नाना प्रकार के रोगो 
की उत्पत्ति फा सिद्धान्त प्राचीन आयुर्वेद को जाघुनिक देधकशास्त्र के 
साथ सम्बद्ध फर रहा है। रोगकारक नाना कृमियों का वर्णन 
( २३९।१-७ ), नेत्र, नासिझा तथा ठोतों में धवेश करने वाले कृमियों 
के नाम तथा निरसन उपाय ( ७४२३॥१-१३६ ) तथा सूर्य-ऊ्रिरणों के 





३ प्रधय गाजयु ५० दहमान गन्मा दाग लियिन काश्यप संदिता? छा उपा- 
दापात, ६० ६०१२ ( बम्बई, ६३८४० ) 
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द्वारा इनका नाश ( ४३७३-१२ ) आदि अनेक विपय वैज्ञानिक 
आधार पर निर्मित प्रतीत होते है । रोगों के निवारणा्थ तथा सर्पविष 
के दूरीकरणार्थ नाना जौपधियों, औपधो तथा मणियों का निर्देश यहाँ 
मिलता है । आइचय की थघात है. 'विपस्य विपमोपधस्‌! का सिद्धान्त 
भी अथवे के एक मन्त्र में ( ७८८।१ ) पाया जाता हैं। इस प्रकार 
आयुर्वेद की दृष्टि से जथवंचेद एक नितान्त चैज्ञानिक शास्त्र हैं। 

अनेक भौतिक विज्ञानों के तथ्य भी यहाँ यन्नतमन्न बिखरे मिलते 
हैं। उन्हे पहचानने तथा मूल्य अकन करने के लिए वेदज्ष होने के भति- 
रिक्त विज्ञानवेत्ता होना भी नितानत आवश्यक है। एक दा पदी या 
मन्ध्रों में निगृढ़ वैज्ञानिक रहस्यो का डद्घाटन किया गया है जिसे 
औज्ञानिक की शिक्षित तथा अभ्यस्त दृष्टि ही देख सकती ह। एक 
विशिष्ट उदाहरण ही इस विपय-पंकेत के लिए पर्याध होगा। अथर्व॑- 
चेदु के पन्‍्चम काण्ड के पंचम सूक्त में छाक्षा ( छाख ) का वर्णन हैं 
जो वैज्ञानिफो की दृष्टि में नितान्त प्रामाणिक, तथ्यपूर्ण तथा डपादेय 
हे | आज कल राची ( बिहार ) में भारत सरकार की ओर से “छाख' 
के उत्पादन तथा व्यावहारिक उपयोग के विपय में पुक अन्वेषण-संस्था 
कार्य कर रही ६ । उसकी नवीन चैज्ञानिफ खोजों के साथ इस सूक्त में 
उछिखित तथ्यों की तुलना करने पर किसी भरी निष्पक्ष वैज्ञानिक को 
आइचर्य हुए बिना नहीं रह सकता। आधुनिक विज्ञान के द्वारा समर्थित 
आर पुष्ट की गई सृक्त-निर्दिष्ट बातें संक्षेप में ये हैः--- 

( १ ) छाह ( लाख, लाक्षा ) किसी वृक्ष का निस्यन्द नहीं है, 
प्रत्युत डसे उत्पन्न करने का श्रेय कीट विशेष को ( मुख्यतया रुत्री कीट... 
को ) है । यह कीट यदों 'शलाची' नाम से व्यवद्धत किया गया है। 
डसऊा पेट छाल रग का होता है आर इसीसे वह स्त्री ( कीट ) सखिया 
खाने वाली मानी गयी है । यह कीट अम्रम्थ, न्‍्यम्रोध, धव, खद्रि आदि 
बुक्षों पर विशेषतः रह कर लछाक्षा को प्रस्तुत करता दे (णा७।७) 
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(२ ) स्त्री कीट के बड़े होने पर अबढा देने से पद्दिले उसका शरीर 
क्षीण हो जाता है। तब उनके कोप में पीरापन विशेषतः आ जाता है । 
इसी किए (यह कीट यहाँ 'द्विण्यवर्णा? तथा “सूर्यवर्णा! कही गईं है 
( ०७०६ ) इसके शरीर के ऊपर रोयें अधिक होते हैं। इसी लिए यह 
प'छोमश चक्षणा? कही गई है । छाह की उष्पत्ति चिश्लेपखप से वर्षा काल 
की ऊँघेरी रातों में होती है और इसी लिए इस सुूक्त में राशि माता तथा 
जाकादश पिता वतलछाया गया है ( ७।७१ ) 

(३) कीदे दो प्रकार के होते हैं--(क) सरा ८ रेंगनेचाले, (रख) 
पतन्रिणी ८ पखयुक्त, उड़ने वाले ( पुरुष कीट )। सरा नामक (स्त्री) 
कीडे वृक्षों तथा पौधों पर रेंगते हैं और इससे वे स्परणी कहलाते हैं? ९ 


विपय-विवेचन-- 

अथर्वचेद *का विपय-विचेचन अन्य चेढों की भपेक्षा नितान्त 
विलक्षण है । इसमें दर्णित दिपयों का तीन प्रकार का विभाजन किया 
जा सकता द--( १ ) अध्यात्म (२) अधिभूत (३ ) अधिदेवत । 
अध्यात्म प्रकरण में घहय, परमात्मा, के वर्णन के अननन्‍्तर चारों आश्रमों 
का भी पर्याप्त निर्देश है। अधिसूत प्रफजरण में राजा, राज्यशासन, 
सग्रास, शन्नुवाहन आदि विपयों का वर्णन प्रस्तुत किया गया है । अधि- 
टेवत प्रकरण में नाना देवता, यञ्ञ तथा काल के विपय में पर्याप्त 
ज्ञातब्य सामग्री है। इस स्थूछ विवेचन के याद चिस्तृत विचरण 
नीचे दिया गया है--- 





१ इस लातायक्क के पैगानिक तम्यों की जानकारी के लिए डेसिए दो लेख .-- 

( के) 93ए८. वग्रात्यावात्रग ऑैद्यतेत्यवाए 0 शतागा 0एच४प्रृ०, 
2र०28ए४७ | 5०00 950] 

(ये) छिी सिठाम. तुठ्प्याग 6 45086 56069 6 ऐच्ाएओं 
[ ४०, ++एायत 4952, 7४० ॥ छ9 3-5] 
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१--भेपज्यानि सूक्तानि--इस प्रकरण के अन्तर्गत रोगों की 
'पिकित्सा से सम्बन्ध रखने चाले मंत्र तथा विधि-विशेर्षा का अन्तर्भाव 
होता है । रोगों की उत्पत्ति नाना प्रकार फे पीढ़ा पहुँचाने वाले राक्षसों 
तथा भूत-प्रेत्ों के कारण होती है । इस लिये अनेक संत्रों में इन्हें दूर 
करने का उपाय वर्णित है । कौशिक-सूत्न में इस मंत्रों की सहायता से 
किये जाने वाले जादू टोनों का भी विशेष चर्णन है। रोगों के लक्षण 
सथा उनके कारण उत्पन्न शारीरिक विकार्रा का दिद्वद्‌ वर्णन आयुरवेद्‌ की 
दृष्टि से विशेष महत्वशाली है। अथवेदेदु सें तकसन्‌ ज्वर का ही नाम 
है, इसके विषय में अथर्वव्ेद का कथन है कि ज्वर सजुर्ष्यों को पीला 
बना देता है त्था आग के समान तोच गर्मी से लोगों का जला डालता 
है । इसीलिये उससे प्रार्थना की जाती है* कि या तो वह गायब हो 
जाय अथवा यह मूजवत्‌, बह्िफक, तथा महाद्वुप नासक सुदूर प्रान्तों में 
भाग ज्ञाय ( ७४२७७७।८ )। चलछास रोग ( क्षय ) (६१४ )) गण्ड- 
साला ( ६॥८३ ), यक्ष्मा ( ६१८५ जिसे दूर करने के लिये चरुण 
नासक जोपधि के सेवन का उपयोग ), खाँसी ( ६॥१०५ ), दन्त-पीड़ा 
€ ६॥३४० )॥--आदि रोग तथा उनकी जोपधि का घर्णन बड़ी ही 
खुन्द्रता से अथववेद्‌ में किया गया दै । सर्प-दिप के दूर करने के भी 
अनेक उपाय चर्णित हैे। सूक्त ७३१३ में असित सैमात, जालिगी, 
विछ्षिगी, उरू्गला आदि सोपी के नाम उछिखित हूं. जिन्हें लोकमान्य 
तिलक ने विदेशी प्रभावों का सूचक्र बतलाया है। अनेक्त ओपधियों 
तथा चुक्षों की प्रशंसा में भी अनेक मंत्र मिलते हैँ । ढाकटर विन्टरनित्म ने 
अथरववेद में उछिखित अप्सरा तथा गर्धव-विपय भावनाओं को जमंन 
देशीय भावनाओं से तुलना की है ।* 





१--अब य। वियान्‌ हरितान्‌ रझुयाष्युच्छा वयन्नत्ति रिवामिउुन्चन्‌ । 
धरथर्व ५२२२ 
२ द्रष्टव्य दिगयी आर इशण्णियन लिख्रेचर भाग २ पृष्ठ १३२ ॥ 
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२ आयुष्यारिप--इस प्रकरण में दीर्घ आयुष्य प्रदान करनेवाले 
सूक्तों का घिवरण है जिनमें सो शरद्‌ अथवा सौ देमन्तों तक जीवित 
रहने की, सौ प्रकार की मृत्यु से बचाने की विशेष प्राथना की गई है । 
सतरहवें काण्ड का एकमात्र सूक्त इसी विभाग के जन्तर्गंत जाता है 


३ पोष्टरिकालि--इस विभाग के अन्तर्गत घर बनाने के लिये, 
हल जोतने के लिये, बीज बोने के लिये, क्ननाज उत्पन्न करने के लिये, 
पुष्टि के लिये, विदेश में व्यापार करने के लिये जानेवाले वणिक्‌ के लिये, 
नाना प्रकार के जाशीर्वाद की प्रार्थना की गई हैं । इस चिपय में सचसे 
सुन्दर बृष्टि-सक्त ( अथर्व ४१७ ) है जिसमें बृष्टि का बड़ा ही 
रमणीय, साहित्यिक तथा उज्ज्वल वर्णन उपलब्ध होता है । 


४ प्रायदिवतानि--8स विभाग के अन्तर्गत ज्ञात तथा भज्षात 
पार्पा के आचरण करने से उत्पन्न होनेवाले अपराध फो दूर करने के 
लिये प्रार्थना की गई दे। वेदकालीन पाप-भावना के ज्ञान के 
लिये इन सूक्तों का अनुशीलन नितानत आवश्यक है | 


५ सत्रीकमोशणि--विवाह तथा प्रेम से सम्बन्ध रखनेवाले बहुत 
से सूक्त तत्कालीन समाज का चित्र प्रस्तुत करने के लिये चिशेप सहा- 
यक दे । इन सूक्तों में पुत्रोत्पत्ति के लिये तथा सदच्चोजात शिशु की 
स्क्षा करने के लिये भव्य प्रार्थना की गई ह । १४ काण्ड विशेषतः 
इसी प्रसंग से सम्यद्ध है । दूसरे प्रकार के मंत्रों में अपने सपत्नी को 
वश में करने के लिये तथा अपने पति के स्नेह का सम्पादन करने के 
लिये जनेक जादू-टोना जा वर्णन है | कौशिक सूत्र से पत्ता छयता है कि 
कसी स्त्री के प्रेम सम्पादन के लिये किस अकार उसकी मिद्दी फी मूर्ति 
बनाई जाती दे तथा याण के द्वारा उसके छहडय को बिद्ध किया जाता: 
है तथा उस समय अथर्व ( ३२० ) के भन्नों का पाठ भी किया जाता 
है। इसो प्रकार पति के बश्चोररण के निमित्त स््री उसकी मूर्ति चनाक+ 


पक ला 
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गरस ,वार्णो-के सिरे से -उसके मस्तक को वेधती है । साथ ही साथ- 
क्षथर्त्र वेद के ६११३०, ६१३८ सूक्त के सन्त्रों का - पाठ भी करती है। 
इन सुक्तो में देवताओं से पति को पागल बनाने की प्रार्थना है. जिससे 
घह दिन-रात उसी के ध्यान में आसक्त रहे? जौर यदि वह भागकरर 
तीन या पांच योजन भी अन्यत्र चला गया हो तो चह छोी८- जाये 
( अ०-६१३१॥४ )-। सबसे भयानक तथा घणापूर्ण तो चह प्रार्थना हे- 
जिसमें एक ख्री अपनी प्रतिस्पर्धिनी ख्री को ध्वस्त तथा परास्त करने 
के लिए. जाअह करती है (अ० ११३४ ) इन भन्‍्त्रों तथा क्रियाओं 
को ज्लाभिचारिक! नाम से पुकारते हैं. क्योंकि विशेषतः सारण, मोहन 
( वशीकरण ) तथा उच्चाइव आदि फो की सिद्धि के निमित्त इनका 
बहल प्रयोग होता है । 


घ्‌ राजकमोशि--राजाओं स॑ सम्बद्ध बढुत से सक्त अथच बेढ में 
पाये जाते प. जिसके अध्ययन से तत्कालीन राजनैतिक दशा का विशद 
चिन्न उपलब्ध होता है । शत्रुओं को परास्त करने की पार्थना के साथ 
साथ संग्राम तथा तदुपयोगी _साधनों---जैसे रथ, हुन्दुमि, शख आादि- 
का विशेप विचरण साम्मामिक दृष्टि से सी अधर्व की महत्ता घोषित कर 
रहा दे । क्षत्रवेद! नास का यहो कारण प्रतीत होता दे । 


डस सुगम प्रजा ही राजा का संवरण ( चुनाव ) करता था। 
अथर्वे ३४ सूक्त में मनुष्यों के साथ ही साथ अश्विन, मित्रावरुण, 
सदत्‌ तथा चढुण के द्वत्र भा राजा के संवरण करने का वर्णन किया 
गया है । अन्य सूक्त ( अथर्वे० ३३ ) से पत्ता चलता है कि देश से 
निष्कासित राजा पुनः राज्य सें बुलया जाता था तथा सम्मानपूर्वक 


ण] 





2 उन्मादवल मरते उदन्नर्ति मादव 
“परन उन्मादया लतमां मासनु सोचनु ॥ 
ध्रथव ६१४३०४ 
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प्रतिष्ठा पाता था । सम्माम के लिए चौरों के हृदय में उस्साह फुँकनेवाले 
नगाडे ( दुन्दुसि ) का वर्णन नितान्त साहिस्यिके तथा वीर रस से पूर्ण 
है । पाँचवे काण्ड का दशमसक्त कवित्व तथा मनोहर भागर्षों के प्रदर्शन 
के कारण बड़ा ही रोचक, सरस तथा अर्व्यिज्ञनात्मक है। हुन्दुभि 
की गड़गढ़ाहट सुनकर शात्रु की नारी को भयानक अर्खों के संघप के बीच 
में अपने पुत्र को छाती से चिपका कर भाग जाने की यह प्रार्थना 
सम्राम के प्रागण में कितना करुणाजनक दृश्य उपस्थित करती है '--- 


दुन्दुभेबाँच॑प्रयतां वदन्तीमाख्ण्वती नाथिता धघोपबुद्धा 

नारी पुत्र धावतु॥ हस्तमृह्मामित्री भीता समरे वधानाम्‌। 

( अथवे ५२०५ ) 

दुन्दुभिसक्त (७५।२१ ) में सुन्दर उपमा तुथा भाव-सौप्ठव 

का योग उसे वीररस के आदिकाव्य होने की स्पष्ट घोषणा कर रहा 

दुन्दुमि से शब्मुओं के त्रासन तथा मोहन की प्रार्थना करते समय 
मालोपमा का यह सौन्दर्य नित्तान्त अभिराम तथा इलाघनीय है-- 


यथा उयेनात्‌ पतत्रिणः संविजन्ते अहर्दिवि सिंहस्य स्तनथोयेथा 
एवा त्वं दुन्दुसेबमित्रानमि क्रन्‍्द प्र त्रासयाथों चित्तानि माहय । 
( अथवे० ५।२१।६ ) 
भूमिसृक्त ( १२ वें काण्ड का प्रथम सूक्त ) आथर्वण सह्दिता 
के ऐहिक-विपयक 'सूक्तों में भी विशिष्ठता रखता है। भाषा तथा 
भाव की दृष्टि से यह नितान्त उठात्त, भावप्रवण तथा सरस है। पृथ्वी 
की महिमा का यह वर्णन स्वातंन्य के प्रेमी तथा स्वच्टन्दता के रसिक 
जाथर्वंण ऋषि का हृदयोद्वार ह। इस शीछी का प्रौढ़ काव्य, उच्च 
कत्पना तथा भव्य भावुज़्ता वेदिक खाहित्य में भी अन्यत्र दुरूुम है, 
इस संक्त में आायदंग ऋषि ने ६३ भन्त्रों में मात्रलपिणी भूमि की समग्र 
पार्थिय पदार्थों की जननी तथा पोपषिझा के रूप में महिमा उद्बोपित 


० कोड हक. 
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की है तथा प्रजा को समस्त चुराइयों; क्‍्लेशों तथा अ्नथों से बचाने 
तथा सुख-सम्पत्ति की बृष्टि के लिए प्रार्थना की है। एक दो दृष्टन्त पर्याप्त 
ड्ंगे। 
यामश्विनावमिमातां. विष्णुरयस्यां विचक्रमे 
इन्द्रो या चक्र आत्मनेष्ल॑मित्रां. शचीपतिः 
सा नो भूमिविस्जतां साता पुत्राय मे पयः (१०) 
भावा्थ--जिसे अश्विन ने सापा, विप्णु ने जिसपर अपने पदढ- 
अक्षेपों को रखा, जिसे सामथ्ये के स्वामी इन्द्र ने अपने लिए शन्रुओ 
से रद्दित बसाया वह भूमि मुझे उसी प्रकार दूध दे जिस प्रकार माँ 
अपने बेटे को दूध पिलाती है । 
पृथ्वी के ऊपर मानवो के नाचने गाने कूदनें फॉदने तथा लडने 
मिड़ने का यह घर्णन कितना स्वाभाविक है-- 
यस्यां गायन्ति नृत्यन्ति भूम्यां मत्यों ब्येलबाः 
” युध्यन्ते अस्यामाक्रन्ये यस्यां वद॒ति दुन्‍्दुभिः 
सा नो भूप्तिः प्र णुद्तां सपन्ान्‌ 
असपत्नं॑ मा श्थेवी कृशोति ॥ (मन्त्र ४१) 


७ त्रह्मण्यानि--अब तक वर्णित सूक्त ऐहिक-विपयऊ हैं--ससार में 
सुखसमद्धि तथा शात्रु-विनाशन के निमित्त निर्मित तथा विहित हैं, 
परन्तु इनसे सिन्न एुक सूक्त-समुदाय है जिसमें जगत्‌ के परमतत्वभूत 
परमात्मा तथा परवद्दा के स्वरूप तथा कार्य का विवेचन है। इन 
आम्ुण्मिक मह्मण्य सूक्तों के कारण ही अथर्व-वेद 'प्रह्मवेद! के महनीय 
अभिधान से पुकारा जाता है। इन सूक्तो में दु्शन के गग्भीरतम 
तथ्यो की विशद्‌ समीक्षा प्रस्तुत की गई है । इन दाशनिऊ युूक्तों को 
आधर्येण ऋषियों की केवछ सनसानी कहपना मानना नितान्त अनु- 
खित है। इन सुूक्तों में अन्तर ष्टि से संचलित प्रातिभचछ्ठ॒ ऋषियों के 
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स्वानुभूत तत्वों का विशद विवेचन इन्हे बहुमूल्य तथा दार्शनिक दृष्टि 
से विशेष उपादेय सिद्ध कर रहा है । ५ | 


परमतत््व नाना अभिधानों त्था सजन्नाओं के द्वारा अभिद्दित किया 
गया है । घही 'काल) नाम से जगत्‌, पृथ्वी तथा दिच्‌ "का, उत्पादक 
तथा नियन्ता है । काल समस्त प्रपञ्ञ का अधिष्ठान है। उसमें सन, 
प्राण तथा नाम,ही समाहित नहीं है, भ्रच्युत वह सबका इईइचर है 
तथा प्रजापति का भी पिता है । उसी के संफतप करने पर यह जगत्‌, 
उत्पन्न हुआ तथा उसी में प्रतिष्ठित है । इस प्रकार काल ही जगत्‌ का 
परमतत्त्व स्वीकृत किया गया है, ( १९|७३, ७५४ ) ६-- 


काले तप) काले ज्येए काले त्रह्म समाहितम्‌ । 
कालो हू सर्वेस्येश्वरो यः पितासीत्‌ प्रजापतेः ॥ 

( १९५३॥८ ) 
त्रयोदश काण्ड फे जनेझ सूक्तो में जिस 'रोद्धित! का वर्णन है वह भी 
सूर्य या सूर्यध्ष्य वीर का प्रतीक होने से जगत्‌ के सृष्टि आदि 
समस्त व्यापारों का निर्वाइरू हैं। सूर्य के घोड़े उसी रोहित 
को रथ पर चढ़ाफर चारो जोर ले जाते है । वही यज्ञ का जनविता हे 
तथा समग्र चिदृव का निर्माता है । उसो के अधिष्ठान के ऊपर यह विश्व 
खड़ा है तथा अपना जीवन यापन करता है। इस चण॑न से स्पष्टतः 
प्रतीत द्वोता दे ऊ्ि रोदित तह्य का ही प्रतीक है । 


कन्य सूक्तो में गा। दा वर्णन वद्दी सार्मिकता के साथ किया गया 
है (१०॥१० ) तथा घशा गा जगत्‌ के समसरत पदार्था की 
जननी के रूप में चित्रित की गई ह। ब्राष्टाणों के लिए दक्षिणास्वरूप 
होने से षो गा का महत्त्व चेदिक युग में नहा था, प्रत्युत कृपक-पमाज 
के लिए सर्चस्व होने के कारण गा का गौरव जतीन मद्दानु था । इस 
सूक्त में चशा शो जगन्‌ में सर्वश्षे"्ठ तत््य के रूप में विचित्न की गई 
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है। वशा की अस्त रूपसे कोहे, और कोई खव्युरूप से उपासना 
करते हैं । ससार में देव, मनुष्य; अछुर, पितर तथा 'ऋषिगण सब कुछ 
चशा ही है-- 


चशामेबारतमाहुवेशां झंत्युमुपासते । न्‍ 
बशेदं॑ स्व॑मभवद्‌ देवा सन्लुप्या असुरा+ पितर ऋपयः॥ 
( अथवब १०।१०१२६ १ 
गो के इस महत्ववेत्ताज्यक्ति को ही यज्ञ में दान देने से वह सफल 
होता है तथा कल्याण-प्रद होता है ( मं० २७ ) है 3 हर 8) 


'स्कम्भ) ( १०७, ८ ) तथा _'उच्छिष्ट! ( ११॥६ ) प्रकारान्‍्तर से 
परमहा के ही नवीन जभिधान तथा स्वरूप प्रतीत होते हैं । जगत के 
समस्त पदार्थों का अप्त्रय तथा अधिएाता होने के हेतु ही वह परमतत्त्व 
स्कम्भ ( आधार ) की संज्ञा से मण्डित है। वह केवल विश्व' का हीं 
कारण नहीं है ग्रत्युत ब्रह्म का भी कारण है जौर इसीलिए वह 'ज्येष् 
मह्म' कहलाता है । जिसमें भूमि, अन्तरिक्ष तथा जाकाश समाद्दित हैं--- 
अरिनि, चन्द्रमा, सूर्य तया वायु जिसमें अर्पित होकर रहते है. वही 
स्कम्म है ( १०७१२ ) तथा आत्मा के साथ ऐक्य धारण करने चाढा 
तत््त है? | उच्छिष्ट सूक्त ( १३।७ ) में भी वही बघह्म “उच्छिष्ट' नाम से 
अभिद्वित किया गया है 'उच्छिष्ट' शब्द का अर्थ होता है बचा हुआ, 
शेप पदार्थ । दृश्य प्रपन्‍्च के निषेघ करने पर जो वक्‍त जवशिष्ट रहती 
है चही 'उब्छिष्ट! दे अर्थात्‌ 'नेति नेति! ब्रह्म । जगत्‌ के समस्त पदार्थों 
की उत्पत्ति--वेद्‌ तथा पुराण की डस्पत्ति ( मन्त्र २४ ), प्राण अपान 
चच्तु श्रोत्न आदि की उत्पत्ति ( मन्त्र २०) उच्छिष्ट से ही हुई है-- 

१ अकामों धीरे अनूत ख्यन्भू रसेन नृप्तो न कु्श्ननोन । 

तमेद विद्ानू न विनाय झृत्वोरात्मान धीरमजर युवानम ॥ 

( १०।घा४ ४ ) 
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बाह्मणों का मुख्य चिपय है | इस प्रकार ब्राह्मर्णों में मन्त्नों, कर्मों की तथा 
विनियोगों की व्याख्या है। ब्राह्मणों की अन्तरंग परीक्षा करने पर यह 
स्प८ दे कि ब्राद्याण अन्य यज्ञों की चैज्ञानिक, आधिभौतिक तथा आध्या- 
त्मिक मीसासा प्रस्तुत करने वाछा एक सहनीय विश्वकोश है? । ससार 
की फिसी भी घार्मिक साहित्य में चाह्मण जैसे अन्थों का नितान्‍्त 
अभाव हे जिसमें कमंकाण्ड का; विशेषकर यज्ञ यागादि के विधान का, 
इतना सागोपाह् तथा पूर्ण परिचय दिया गया हो । सच तो यह है कि 
यज्ञ भी एक विज्ञान है । वाह्य दृष्टि रसने वालों के लिये उसका धार्मिक 
मूल्य भले ही नगण्य हो, परन्तु आध्यात्मिक दृष्टि से मण्डित आलोचक 
की दृष्टि में यज्ञ एक स्वततन्न विज्ञान है जिसके प्रत्येक क्रिया कछाप का 
अपना मूल्य है और जिसका पूर्ण निर्वाह तथा समग्र फल इन विधानो 
के उचित अनुष्ठान पर ही आश्रित रहता है। यज्ञ के पूर्ण रूप का 
परिचायक यही ब्राह्मण ग्रन्थ है । 

निरुक्त आदि भन्धों में 'हति विज्ञायते! कहकर ब्राह्मण अन्थों का 
ही निर्देश फ्िया गया गया है । इस शाब्द की व्याख्या में दुर्गाचार्य 
ने यटी लिखा है--एप ब्राह्मणेषपि विचार्यंम्राणे ज्ञायते | ( निरुक्त टीका 
३॥११ २)१८ )। पाणिनि"* की अष्टाध्यायी में 'अनुधाह्मण शब्द का 
प्रयोग मिलता ह जिसका अर्थ ब्राह्मण तो नहीं परन्तु घाह्मणों से मिलता 
जुलता अन्य क्या गया ई । इस शब्द का प्रयोग भद्द भास्कर ने सै० 





? आप्षण नाम कमणस्तम्मस्थाणा च व्याग्यान ग्रय 
“+भट्ट भास्कर--० स० १॥५॥१ अध्य 
नैगपत्य यन्य मन्त्रस्य विनियोग प्रयोजनन। 
प्रतिष्ठान विपिश्वय शाझय तदिद्दोच्यते । 
+-वाचस्पति मिश्र 
२ प्रनुताद्मयादिनि टराइ२-नलदवीते नद्गे ढ़ ध्त्यथ । 
माक्रणनदुशों झवोसनुज्ाह्ग्ण दठधीत अनुज्ाद्यी ॥ 
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सं० की साप्यभूमिका में किया है । अतीत होता है कि ब्राह्मण के हो 
जवान्तर भाग को अनुचाह्मण सज्ञा दी गई थी । 

ब्राह्मण ग्न्‍्थों का विस्तार बहुत ही विशाल तथा व्यापक था। 
आजकल उपलब्ध द्ाह्मणों की सख्या जितनी मिंछती है उससे यह 
संप्या कितनी गुनी अधिक थी | आश्वलायन गृहसूत्र ( ३ अ० ३ ख० ) 
में ऋषि-तर्पण के साथ आचाय-तर्पण भी उपलब्ध होता है । जाश्वलायन 
ने ऋषियों और आचार्यों में भेद किया है। घद्नपि तो चे है जो भन्नो के 
द्रष्टा ह परन्तु जाचार्य वे हैं जो ब्राह्मणों के उष्टा हैं। ऐसे जआाचायो के 
यहाँ तीन गण उपलब्ध होते है--( १ ) माण्डकेय गण (२ ) शांखा- 
यन गण ( ३ ) आश्वकायन गण । इन आचार्यों के नास ये हं--कहोल, 
कौपीतक, सहाकौपीतक, भरद्वाज, पैज्ञ य, महापैज्ञ य, सुयज्ष, शंखायन, 
ऐत्तेय, बाप्फल; शाकल, गाग्यं, सुजातवक्र, आद्वाहि, सौजामि, शोनऊ, 
जआश्वकायन ) एन नामो की परीक्षा करने से बहुत से नाम नवीन तथा 
अन्यत्र अज्ञात है। पैड्य तथा महापैड्ञय नामो से प्रतीत होता है कि 
भारत तथा महाभारत फे समान दो पझिन्न २ अन्य थे एक छोटा तथा 
दूसरा वढा। सामान्यतः शांखायन ब्राष्चाण हो कौपीतक चाह्मण 
माना जाता है| परन्तु इस आचार्य सूची में एथक्‌ तर्पण होने के कारण 
ये दोनों सिज्ञ २ आचाये है । हम नि३चय-पूर्चवफऊ नहीं कह सकते कि 
इस समरत आचार्यों ने का्मण अन्‍्धों का निर्माण किया था परन्तु 
ऐत्रेय तथा शाखायन तो निशचय ही ब्राह्मणों के द्वरष्टा ऋषि हू जिनके 
च्राह्मण-अन्धथ जाज भी उपलब्ध हो रहे हैं । 

विधि ही बाह्मण ग्रन्थों का प्रधोन विषय ह और जितने भी अन्य 
विपय उपलब्ध होते दें वे सब अवान्तर होने से उसी के पोपक तथा 
निर्वाहक-सान्न & । ऐसे विपयाो का भमौर्सांसक झमिधान “अर्थवादः है | 
अरथंचाद में निन्द्रा तथा प्रणंसा फा निवेश रहता दे जिसमें यागनिपिद्ध 
वस्तुओं की निनदा रहती दे तथा यागोपयोगी द्रृव्यों की प्रशंसा रहती हू । 


१९७८ वैदिक साहित्य 


बाला व्यक्ति यज्ञ करने के लिए उपयुक्त नहीं होता। अत जल के स्पशें 
करने से वह पापों को दूर कर मेध्य बनता है | या जरू पवित्र होता है । 
अत, जल के स्पर्श करने से व्यक्ति पवितन्न होकर दीक्षित होता है । 
इसीलिए जछ को स्पर्श करता है? । 
विनियोग 

ब्राह्मण-प्रन्थो सें मनन्‍्त्रों के विनियोग का प्रथम अचतार 
होता हैं। किस मन्त्र का प्रयोग किस उद्देश्य की सिद्धि के 
लिए किया जाता है ? इसकी सयुक्तिक व्यचस्था ब्राह्मणों में स्चेन्न 
उपलब्ध होती है। मन्त्र के भन्तरंग अर्थ से अपरिधित पाठक मन्त्र 
के विनियोग को अप्रामाणिक तथा कल्पना-प्रसूत मानने का दु-साइस 
कर बैठता है, परन्तु पस्तुस्थिति कुछ दूसरी बात की ओर सकेत करती है । 
बाह्मग-अरन्थों ने मन्त्र के पदों से ही विनियोग की युक्तिमत्त। सिद्ध को 
छै। आपातत. मन्त्रों का जो तात्पर्य जान पदता दै। घाह्मणों को 
अन्तरंग तथा आध्यात्मिक व्याख्या के अनन्तर ही उससे सच्चे जर्थ का 
बोध हमें होता हैं| त्ताण्डव ब्राह्मण के एक दो इष्ठान्त विपय की 
विशदता के लिए पर्याप्त होंगे । 


सन पवस्व श गये! ( कू० ९११३ ) ऋचा का गायन पशुओं 
की रोगनिवृत्ति के निमित्त किया जाता है । इस विनियोग के विशेष 
विवेचन की आवश्यकता नहीं, क्योंकि यद्द बात्त तो मन्त्र के पर्दों से 
सिद्ध होती है ( ताण्ठय ६।९।६-५ ) परन्तु “जा नो सिन्नावरणार 
( ऋ० ३१६२१६ ) मन्त्र के गायन का विनियोग दोधे-रोगी की 
रोगनिद्त्ति के लिए है, यह कुछ जाइचयजनक जरूर प्रतीत होता है 





२ अमेयों वे पुरपों यटनूत बदति, सेन पृतिरन्तरत । मेथ्या वा आप । मेध्यों 
भूत्या अतमुपायानीति । पव्रिस वा आप । परविश्नपुतों अतमुपायानीति तम्माद्दा अप 
उपसग्प्शाति १ शत॒७ हा० २२११॥१ 


' बाह्मण श्७९ 


इस विपय में ब्राह्मण का कथन है मित्रावरुण का सम्बन्ध प्राण और 
अपान' से है। दिन के देवता होने से ही मित्र प्राण के प्रतिनिधि है 
तथा रात्रि के देवता होने के कारण चरुण अपान के प्रतीक हैं। अतः 
दीर्घरोगी के घारीर में मित्रावरुण के रहने की प्रार्थना अन्ततः प्राण 
तथा भपान के घारण करने का एक प्रकारान्तर संकेत दे । फलतः इस 
सत्र का पूर्वोक्त विनियोग नितान्त सयुक्तिक ह१ । कह्दी विनियोग के 
प्रसंग में कल्पना का ही विशेष प्रभाव दौख पड़ता है, परन्तु ब्राह्मण की 


ज्याख्या-शलोी का अनुगसन करने पर ऐसे स्थल पर भी युक्तिमत्ता 
स्पष्टत दृष्टिगोचर होती हे * । 


हतु 

हेतु से अभिप्राय उन कारणो के निर्देश से है जिंसे कर्मकाण्ड को 
विशेष विधि के लिये उपयुक्त बतछाया गया है । ब्राह्मण अम्थों में यज्ञ 
के विधि-विधान के निमित्त उचित तथा योग्य कारण का भी नि्दे 
विस्तार के साथ किया गया है । अग्निष्टेम याग में उद्याता सदस्‌ 
“नामक मण्डप में ओदुस्बर वृक्ष की शाखा का उच्छुयण करता है । इस 
विधान के कारण का निर्देश करते हुए ताण्डय ब्राह्मण ( ६।४।१ )का 
कथन हू कि प्रजापति ने देवताभो के लिये ऊर्ज का विभाग किया। 
उसी से उदुम्बर वृक्ष को डव्पत्ति हुई । इस प्रकार उदुस्वर वृक्ष का 
देवता प्रजापति है । उद्याता का भी सम्बन्ध प्रजापति से है। इसीलिये 
उद्गाता उदुम्बर शाखा के उच्छूयण का कार्य अपने प्रथम कर्म से 
करता है ( ६४।१ )। इसके अतिरिक्त इस अवसर पर भ्रयुक्त होने वाले 
उच्छयण मंत्र को भी व्याएया विस्तार के साथ यहाँ की गई है । इसी 

२ ताश्स्य ६१०४-४५ 

| तारइ्य मा० द६२४-२५७४८वियुतत्या रचा ( ऋ० ६६८२८) का प्र्थ 
6था विनियोग फी युक्ति दर्शनीय है । 


१८० वैदिक साहित्य 


प्रकार द्वीण कलश में सोस-रस चुलाकर 'भ्रग्निष्टोम! में रखने की 
व्यवस्था 8। यह द्रोण-करूश रध के नीचे रक्‍्खा जाता है | इस 
विधान के कारण का पूर्ण निर्देश हम ताण्ड्य माह्मण ( धाण ) में पाते 
है* | “प्रजापति ने कमना की कि मे नाना प्रजाओ की सृष्टि करूँ। 
इस प्रकार विचार करते ही उनके मस्तक से आदित्य की सृष्टि हुईं । 
उन्द्वोंने प्रजापति के सिर को काट डाला। उसी से द्रोण कलश की सृष्टि 
हुई । उसी ठ्ोण-करूश में चमकने वाले सोस-रस को 
डेचताओं ने ग्रहण किया तथा दीं आयु को प्राप्त किया |” इसी प्रकार 
पत्थर के ऊपर द्वरोण कलश के स्थापन ( अध्यूहन ) के विषय में भी 
विधि विधानों के कारणों का निर्देश किया गया दव। ( ता० ब्रा० 
६।६।१-३ ) । “वहिष्पयमान' स्तोम्न में पार्चों ऋत्विज्ञों के आगे चलने 
चाल अध्वर्यु अपने हाथ में दर्भ की सलुष्टि ( प्रस्तर ) लेकर 'चछता है । 
क्यों ? इसका कारण निर्देश करते समय ताण्ड्य में ( ६७॥१६-२० ) 
अश्वरूप धारण कर यज्ञ के भागने तथा दर्भ की मुष्टि दिखा कर उसे 
लौटा लाने का आरयान छेतुरूप से उपस्थित क्या गया है। इस 
प्रकार 'हेतुवचन? प्रस्तुत करने से पाठकों को अनुष्टानों के कारण का 
स्वय परिचय मिलता है तथा समघिक श्रद्धा का उठय होता है । 
अथवाद 
यज्ञ में निपिद्ध पदार्थों की निन्‍्दा ग्राह्मण अन्य में अनेक स्थर्लो 
पर पाई जाती हैं । यज्ञ में माप ( उडद ) का विधान निपिद्ध है। 
हसलिये इसकी निन्‍दा इस वाक्य में की गई--“अमेध्या ये मापा 
( मै० सं० ७१८१ )। अनुष्ठानों, द्वोमनीय द्वव्यो तथा देवताओं की 
भूयसी प्रशसा से झाद्म्णों का फ़्लेवर बृद्धिगत हुआ है। अग्निष्टोम 
याग की विशेष प्रश्सा ताण्ड्य ( ६।३ ) में पाई जाती है । सब कामों 





द्र्दा 


$ ना० शा० ६५११ 


ब्राह्मण १८१ 


< कामनाओं ) के लिये उपादेय होने, के कारण -यही वास्तविक यज्ञ 
कहा गया है। यज्ञों में समधिक महत्वशाली होने से ही यह ज्येष्ट यज्ञ 
की सज्ञा से सण्डित किया जाता है. ( ता० ब्रा० ६।३॥८-९ )। इसी 
अकार वहिप-पवमान स्वोन्र को स्तुति यहाँ उपलब्ध होती है+-- 
( त्ा०--६।4)५ )। अर्थवाद का उपयोग विधि की भास्थापूर्वक पृष्टि 
के लिए ही होता है और इन अर्थवाद--प्रशसा वचरनों-से ब्राह्मण झनन्‍्थ 
आदि से अन्त तक भरे पढ़े हुए हैं । 


पनिरुक्ति 


ब्राष्ण अन्‍्थों में शब्दों के निर्वेचन (व्युत्पत्ति ) का भी 
स्थान स्थान पर निर्देश किया गया है । यह निर्देश इतना मार्मिक और 
वैज्ञानिक है कि इनका भाषाक्ासर की दृष्टि से बहुत ही अधिक मेद्दच््व 
है। निरक्त में जो शब्दों की व्युत्पत्तियाँ ढीं गई हैं उनका सूल 
इन्हीं ब्राद्मण-मन्थो में उपलब्ध द्ोता है । ये निरवंचन काल्पनिक नहीं 
हैं, प्रत्युत भाषाविज्ञान की दृष्टि से इनकी चैज्ञानिकता अछ्लुण्ण है। 
ऐसी निरुक्ति स्‍्व्य सहिता भाग में भों उपलब्ध द्वोती है जिनका 
आश्रय लेकर बाह्मण ग्रन्थों की ब्युत्यत्तियाँ निर्मित हुई' | दृधि तथा 
उद॒क दाठद्‌ की व्याख्या संहिता ग्रन्थों में इस प्रकार दै--तद॒धूनो 
दृधित्वम्‌ ( ते० सं० २५११ ) । उदानिपुमहीरिति तस्मादुदक- 
मुच्यते (्‌ अथवे ३। १३॥४ ) | शतपथ प्राह्मण तथा ताण्डय महात्राह्मण 
ऐसी महत्वपूर्ण तथा उपादेय निरुक्तियों का भण्डार है। नाता प्रकार के 
स्तोन्न तथा साम के नामों की बड़ी ही सुन्दर निरुक्ति ताण्ड्य ब्राह्मग में 
उपलब्ध होती है | आज्य स्तोन्र क्री ध्याख्या 'आजि! शब्द से बतला कर 
युक सुन्दर आख्यान का भी उपक्रम क्रिया गया मिलता ह-- हु 


यदाजिमायन्‌ तदाड्ष्ज्यानाम्‌ आज्यत्वम्‌ । ताण्ड्य ७२१। 
शथन्तर की निरुक्ति इस प्रकार है; 


श्टर बेद्क साहित्य 


रथ॑ मयो क्षेप्लाउतारीत्‌ इति तद्रथन्तरस्य रथन्तरत्वमू । 
- ( ताण्ड्य ७६४ ) 

इसी प्रकार वृहवत्‌ साम की निरुक्ति का प्रकार यह है--- 

ततों बृहदनु प्राजायत | बृहन्‌ मयो इदं स ज्योगन्तरभूदिति 
तद ब्रहतो वृह्त्वम्‌ ) ताण्ड्य ७६।५ | 

इसका आशय हे कि रथन्तर साम के अनन्तर 'बृद्वत्‌”र नामक साम 
की उस्पत्ति हुईं। प्रजापति के मन में यह साम बृद्दतूकाछ तक निवास 
करता था। इसीकिए इस साम का यद्द विशिष्ट नामकरण है ।९ 
आख्यान 


ब्राह्मण अन्धों को विधि-क्षर्थवाद का वर्णन इतने विस्तार के साथ 
किया गया है कि साधारण पाठों को उद्देग हुए बिना नहीं रद्दता; 
परन्तु इन उद्देजक विपयब्यूह्दों में से कभी-कभी अत्यन्त रोचफ आख्यान 
नितान्त आकर्षक तथा महद्टित्वपूण निकल णाते हैं । तमिस्ना में प्रकाश की 
क्तिरणो के समान तथा दीर्घ मरुभूमि में हरी भूमि फी तरह ये आख्यान 
पाठयों के उद्विग्न हृदय को शान्त तथा शीतल घनाते हैं । विधिचिधानों 
के स्वरूप की ध्याख्या ही इन जाख्यानो की जननी है, परन्तु कभी-फभी 
ये यज्ञ के संकीर्ण प्रान्त से पृथक होकर साहित्य के सावंभौम क्षेत्र में 
बिचरने लगते £ तो कम काण्ड की कर्कशता उन्हें रोक नहीं सकती 
आरयान ठो प्रकार के हँ--स्वल्पकाय तथा दीर्घकाय | स्वत्पकाय 
सार्यानों में उन कथाओं की गणना हैं जो सद्यः विधि की सयुक्तिकता 
प्रदर्शित करने के लिए. डछिखित है। ये आरयान किम्चित्‌ भेद से 
मनेऊ प्राह्षर्णों में उपलब्ध द्ोते €। ऐसे छोटे आस्यानों में कतिपय 
प्रधान ये --वाऊ्‌ का देवों का परिस्याग कर जल और अनन्तर वन- 
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स्पति में प्रवेश ( तय ६६५)३०-१२ ); स्वर्भानु असुर का आदित्य का 
भाक्रमण तथा अश्निद्वारा ,उस अन्धकार का विधटन ( ताण्डय ६।६।८ )+ 
यज्ञ का अश्वरुप में देवताओं से अपाक्रमण तथा दुर्भ॑मुष्टि के द्वारा 
उसका प्रत्यावर्ततन ( त्ता3 ६७११८ ), अग्निमसन्थन के समय घोडे को 
जागे रखने का प्राचीन इतिद्ास ( शतत० १॥६।३।१५ )$ असुर्रो तथा 
देवों के बीच नाना संग्राम ( शतच० २११॥६८-१८, ऐतच० १॥४।२३; 
६१२॥१ ) । ह 

इस छोटे आख्पानों में कमी-क्रभी बड़ी गम्भीर तातच्चिक बातों का 
भी सर्ेत मिलता है जो ब्राह्मणों के कर्मकाण्डास्मकू वर्णन से नितानन्‍्त 
पृथफ्‌ होता है तथा गृह गंभीरार्थ प्रतिपादक होता है । प्रजापति की 
प्रार्थना उपांशुरूप से करने फे निमित्त शतपथ ने जिस कथानक्र का 
डपक्रम किया है चह नितान्त रहस्यमय है | श्रेष्ठता पाने के लिए मन 
और वाकू में कह उच्पन्न हुआ। मन का कहना था कि मेरे द्वारा 
अनभिगत वात वाणी नहीं बोलती ॥ मेरा अनुकरण करती हुई मेरे 
पीछे चलती है ( कृतानुकरा अज्ञुगन्त्री ) । वाणी का कथन था कि जो 
तुम जानते हो उसकी चिज्ञापना में ही करती हूँ। मन के द्वारा ज्ञात या 
बिनितत तथ्यों का प्रकटीकरण वाणी करती है |_ जतः मे ही श्रेष्ठ हूँ । 
दोनों प्रजापति के पास गए ।' उन्होंने अपना निर्णय मन के ही पक्ष में 
दिया। फलरूतः वाणी की अपेक्षा मन श्रेष्ठ माना जाता है। इस क्थानक्र 
के भीतर मनोवैज्ञानिक तथ्य का विशद संकेत है ( शत्त० १४७ा 
८-१२ ) | वाक्‌ से सम्बद्ध अनेक आय्यायिकायें बढ़ी ही रोचक तथा 
शिक्षाप्रद हैं । गायन्नी उन्दर सोम को देवताओं के निमित्त छे जा रहा 
था कि गन्धर्वों ने उसका हरण किया । देवता लोगों ने बाकू को भेजा। 
घाकू भपने साथ सोम फो लेकर लौटी । अब वाक्‌ फे छौटाने का उद्योग 
होने लगा | गन्धवों ने स्तुति तथा प्रशंसा से उसे अपनी ओर आाक्ृष्ट 
करना चाहा । उधर देयों ने गायन तथा वादन के द्वारा आवर्जन करना 
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पाहा। वाक्‌ देवों के कार्य पर रीझकर उन्हीं के पास चली गई । इस 
कथा के प्रतीयमान उपदेश पर ध्राह्मण आग्रह दिखला रद्दा है कि यही 
कारण है कि स्रिया आज भो स्तुति की अपेक्षा संगोत से अधिक 
आक्ृष्ट होती हैं । यह उनका स्वभाव ही ठहरा (शत्त० ३।२।४२-६) । 


सृष्टि के विषय में भी अनेक आख्यान आाह्यण अन्धों में उपलब्ध 
होते है । पुरुप के द्वारा चार्रो वर्णा की उस्पत्ति का उल्लेख तो पुरुषसूक्त 
सें ही उपलब्ध है । घाह्मणों में भी इस प्रसग का सुन्द्र वर्णन मिलत्ता 
है। ताण्डव ब्राह्मण (६१ ।) प्रजापति के भंग विशेष से वर्णों की तथा 
त्त्तत्‌ देवतार्भों की उत्पत्ति बतलाता है जिसमें शुद्धचर्ण को यज्ञाधिकार 
से चचित होने की भी सुन्दर उपपत्ति प्रस्तुत की गई है | प्रजापति के 
सुख से ब्राह्मण तथा क्रिन की, वाहु से क्षत्रिय तथा इन्द्र की, मध्यदेश 
से वैश्य तथा विश्वेदेवा की, तथा पैरों से केघछ शूद की ही ( देवता की 
नहीं ) उत्पत्ति बतकाकर शूद्ध के कतंव्य का निर्देश मिलता है फि 
वर्णत्रय फे पादावनेजन से हो शूद्र का कट्याण होता है, यज्ञ करने से 
नहीं। क्योंकि उसके साथ किसी देवता की उत्पत्ति ही नहीं हुई थी-- 
तस्मात्‌ शूद्र उत वहुपशुरयेज्ञियो विदेवो हि। न हि ते काचन 
देवतान्वरूज्यत । तस्मात्‌ पादावनेज्यं नातिवर्धते | पत्तो हि रूट: ॥ 
( वाण्ड्य ६९११ ) 


झिन्ही आस्यानो में साहिस्यिक सौन्दर्य तथा कल्पना की सुन्दर 
अभिष्यक्षना सिलती है । रजनी के उठय के विषय में एक सुन्दर 
आदयान मैश्रायणी सहिता ( ६७१२ ) में मिलता है जिससे प्रतीत 
पता दे कि रात्रि की उस्पत्ति यमी के विपाद को भुछा देने के लिए की 
गई €ै। यम के परलोक घछे जाने पर यमी टसके हु.ख से इतनी 
दु सित हुई कि वह सर्वठा ब्रिपाठ तथा विलाप करती थी। यम फो 
किसी प्रकार सूलती ही न थी। उस समय टिन का ही राज्य था। 
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दिन में उसकी स्मृति भूलती न थी। प्रजापति से दयावश रात्रि को 
जन्म दिया। अन्धकार से जगत्‌ व्याप्त हो गया । तभी यमी यम को 
भुरा सकी | पर्व॑र्तों के पक्ष सम्पन्न होने तथा इन्द्र के द्वारा डनके 
पक्षच्छेदन की कथा भी इसी संहिता ( $१०॥१३ ) में उपलब्ध होती 
है। ये आाख्यायिकार्य सचमुच सुन्दर रोचक तथा कमनीय भत्तीत 
होती हैं । 
बृहत्काय आख्यानों में पुरुवा त्तथा उर्वशी का जास्यथान ( शत्त ० 
११७३ ), प्राचीन जलाघ का इतिहास ( शत० १४१ ) तथा 
शुनःशेप का आखर्यान (पऐत० ७॥२ ) झुख्य हैं। इनमें से अनेक 
आख्यानों का बीज संहिताओं में ही अन्तर्निषिष्ट है जिन्हें अहण कर 
प्राह्मणों ने तथा पुराणों ने अपनी पद्धति के अनुरूप उनका पछवन किया 
है । पुरुरवा तथा उर्चशी का वर्णन तो ऋग्वेद के एक विख्यात सचाद 
सूक्त ( ऋ० १०।९७ ) में है जिसमें दोनों में परस्परोपकथन-विपयक 
सन्त्र दिये गये हैं । शत्तपथ में यही आस्यान विस्तार के साथ दिया 
गया है तथा पुरुरचा तथा उबंशी का प्रेम आदर्शकोटि तक पहुँचा हुआ 
अदर्शित किया गया है। प्राचीन जोघ या जलूझावचन की कथा भारतेतर 
साहिस्य सें भी उपलब्ध होती है। विपम जलछावन से एक वर्धिप्णु मत्स्य 
ने मनु को कैसे बचाया तथा किस प्रकार मनु ने छावन के अनन्तर 
मानवी सुष्टि का घुनः भारम्भ क्या- यह कथा मत्स्यावतार से सम्बन्ध 
रखतो है तथा पुराणों में विस्तार से वर्णित है ( द्रृष्टन्य भागवत 
स्कन्ध 4।२४ )। शुन/श्शेप की कथा का संकेत ऋग्वेदोय सूक्तों में 
(१२४ सू०-३० सू०) उपलब्ध होता है और इसीका सुन्द्र विन्यास 
ऐसरेय घाह्मण का वैशिष्टय है । इस प्रकार आप्यानों के विक्रास में 
आशप्ण भ्री एक आवश्यक #“ईंखला ६ । भ्राद्मण अन्धों को सरस रोचऋ 
तथा जाकर्षक बनाने का बहुत उुछ श्रेय इन्हीं आस्यानों को मिलना 
चाहिए । 
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ब्राह्मणों का महत्त्व ] 


रु 


ब्राह्मणों के यागानुष्ठानों के विशाल सूक्ष्मतम चणन को ज्ञाजकलछ 
का आछोचक नगण्य दृष्टि से देखने का दुःसाहस भले द्वी करे, परन्तु वे 
एक भतीत युग के सरक्षित निधि हैं जिन्होंने वैदिक थुग के क्रिया 
कलापों का एक भव्य चित्र धर्म-मीमासक के लिए प्रस्तुत कर रखा है | 
यह परिस्थिति के परिवर्तन होने से अवइय ही धूमिऊ सा हो गया दे, 
परन्तु फिर भी वह है धार्मिक दृष्टि से उपादेय, सम्रहणीय और मननीय। 
भारतीय धर्म के इतिद्दास में' श्रौत विधानों का एक विचिगश्न युग ही 
था | उस युग को अपने पूर्ण सौन्दर्य तथा सौष्ठच के साथ जाज भी 
डपस्थित करने का श्रेय इन्हीं ग्राह्मग-प्रन्थों को है । समय ने पलटा 
खाया है । युर्गों ने करवट बढली है। भक्ति-आान्दोलन की व्यापकता 
के कारण बेद्िक कर्म काण्ड का सर्वन्न हास हो गया। श्रोत यज्ञ विधान 
आज अतीत की पक स्छतिमात्र है। चंदिक धर्म के कर्मंकाण्ड से लोगों 
की आस्था उठती गई । फछतः न कट्ठी भौत याग होते है और न कहीं 
उन अनुष्ठानों को साक्षान्‌ करने का खवसर ही कभो प्राप्त होता है। 
यही कारण है कि आज बाह्मणो के क्रियाकलापों को ठीकऊ-ठीक छुट्यंगम 
करना एक विपम समस्या है, परन्तु इतना तो निश्चित है कि थे यज्ञ 
सम्बन्धी बऊच्राद नहीं है ( जैसा अधिकाश पश्चिमी व्याख्याता मानते 
वंगये है )। उनके भीतर भी एक तथ्य है और उस तथ्य को खोलने की 
कु है श्रद्धामय अनुशोलन तथा अन्तरंग दृष्टि । बढ़िरंग दृष्टि चालों के 
लिए तो 'प्राक्षण! ऊटपटांग भंडबढ के सिवाय और क्‍या हो सकता है ९ 


ब्राष्मों के कनुशीलन से स्पष्ट हैं कि उस समय यज्ञ-याग के 
अनुष्ठानों के विषय को लेकर विद्वानों में बड़ा शाखार्थ होता था तथा 
'मीमासा? जैसे शास्त्र को उस्पत्ति उस युग में हो गई थी जिसमें तर्क 
पद्धति के अनुसार यज्ञीय विपयों का विमर्शन होता था । मीमासक दी 
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हमारे प्रथम दाशनिक है और मीमांसा हैं प्रथम दर्शन | “मीमांसा' के 
लिए “न्याय! का प्रयोग इसीलिए उपयुक्त प्रतीत होता है । बाह्म्णों में 
यज्ञीय विपयो के सौमांसक विद्वानों की भद्मवादी” संज्ञा दी गई है। 
भ्रद्मवाढी विद्वानों के सामने यज्ञयाग की समुचित व्यवस्था के छिए 
उनके भनुष्ठानो में आपाततः प्रतीयमान विरोधो का निराकरण करना 
नितान्त आवइयक समस्या थी जिसक्की उन छोगों ने तार्किक दुद्धि का 
उपयोग कर विधिवत सीसांसा मस्तुत की । ताण्ड्य महाम्राह्मण में एवं 
घद्दावादिनो वदुन्ति! के (हारा अनेक थज्लीय गुत्थियों के सुलझाने फा 
प्रशस्त प्रयत्न क्रिया गया है* । शतपथ में ऐसे ब्रह्मवादियों के नाम भी 
निर्दिष्ट मित्नते € तथा उनके मतों की पर्याप्त समीक्षा भी की गई है ॥ 
उदाहरण के लिए दीक्षा से पूर्व दिन भोजन करने अथवा न करने के 
प्रदन को लेकर सावयस शअ्रपाद़ नामक जाचार्य तथा याज्ञवल्कय के बीच 
गहरी मोमांसा उपलव्घ होती है* | अपाढ़ आचार्य का मत अनशन 
को ही प्त मानने के पक्ष में था, परन्तु इस मत की घज्जियाँ उढाकर 
याज्ञवस्कूय ने सिद्ध किया है कि सोजन करना चाहिए परन्तु करण्य में 
उत्पन्न द्ोने दाले प्रीहि, यच, शमी घान्य आदि पदार्थ का ही । 'मीमांसन्ते' 
इस क्रियापद का तथा 'मीसांसा? जैसे संज्ञापद का प्रयोग ब्राह्मण अन्यो 
में चहुछुता से उपलब्ध होता दै--उत्सव्यों नोत्सृब्यामिति मीमांसन्ते 
श्रह्मवादिन इत्याहुः उत्सज्यामेवेति ( ते० सं० ७५७४१ ), ब्राह्मण 
पन्ने न मीमांसेत ( ताण्ड्य० ६।५॥९ ), उद्ति होतव्यमनुदिते होत- 
व्यमिति मीमांसन्ते ( कोपी० न्रा० २॥९ ) 

इस प्रकार ब्राह्मण ग्रन्थों का गाद अनुशीलन अनेझ सिद्धान्तों फी 
ओर हमारा ध्यान आक्ृष्ट करता है। (क ) यज्ञों के नानारूपी तथा 


>> नली जननान+- 








१ चारत्य आ० द्वाडा१९, 
र शत्त० आ० १११७-२० - 
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भाषा तथा शैली बा 
समस्त ब्राह्मण अन्थ गय में ही निबद्ध किये गए है ।  बाह्मणों का 
गय वा ही परिसार्जित, प्रसन्न तथा उदात्त है। दी्घ समास का न 
तो दर्शन कहीं होता है भीर न अथे समझने में कहीं दुरूहता। भगवती 
भागीरथी के भव्य प्रवाह के समान यह गद्य अपने प्रवाह को लिए 
प्रवाहित होता है । भाषा मन्नों'की सापा के समान ही है, परन्तु वह 
प्राचीन शब्दों तथा धातुओं से चचित ध्वोफर नये शब्द तथा नये शठदढ- 
रूपों को अद्टण करने में पराड मुख नहीं होती। ब्राह्मणों की भाषा 
सद्दितार्भा की भापा तथा पाणिनि के द्वारा नियमित सस्कृत भाषा की 
मिलने वाली बीच की कडी है | घाक्यों का विन्यास सरल,' सोधा 
तथा सरस है| यज्ञीय विधानों की वर्णन से नीरसता जाने की सम्भा- 
चना कम नहीं है, तथापि यह गथ लघुवाक्यों में विन्यस्त द्ोने के कारण 
पर्याप्त रुूपेण रोचक, आकर्पषरू तथा हृदयगावज॑क है । आस्यायिका वाले 
अदा तो विशेषरूप से हृठदयगम है । एक ही उदाहरण पर्याप्त होगा । 


सत्यं वे चल्लुः । सत्यं हि वे चश्लु स्तस्मात्‌ यदिदानों हो विवद- 

मानावेयाताम--“अहमद्शेमः “अहमश्रीपम'इति । य एवं त्रूयात्‌ 

अहमदर्शमिति तस्मा एवं श्रदूदध्याम | तत्‌ सत्येनेबेतत्‌ समधेयति ॥ 
शत० ९॥३।२२७ 


ब्राह्मणकालीन धर्म तथा समाज 
ब्राह्मणन्युग में यज्ञ का सम्पादन ही धर्म का मुख्य उद्देश्य था। 
सच तो यद्द द कि यज्ञ के सूक्ष्म से सूक्ष्म जनुछानों के लिए माह्मयण 
ग्रन्यों में वदे विस्तार से वर्णन मिलता ह तथा इन विधियों के पूर्ण 
निर्वाह के लिए विशेष धाग्रह दोख पदता है । अग्नि की स्थापना कब 
करनी चाहिए ? केसे करनी चाहिए ? घी की जाहुति वेटि में कह्दों गिरे ९ 
चेदि पर बिछाने के लिए दर्भ का अग्रमाग पूरव की जोर रहता है या 
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' उत्तर की ओर--आदि का वर्णन इतनी सूक्ष्मता तथा विस्तार फे साथ 


किया गया है कि इसे पढ़कर आइचर्य हुए बिना नहीं रह्वता। समस्त कर्सो 
में यज्ञ ही श्रेन्‍ु॒त्म माना जाता था (यज्ञो वे श्रेष्ठटर्म कर्म 3) । ब्राह्मणों 
में यक्ष फी इतनी महिमा तथा आदर है कि विश्व का सव से श्रेष्ठ 
देवता प्रजापति भी यज्ञ का ही रूप है-- 

एप वे प्रत्यक्ष॑ यज्ञों यत्‌ प्रजापति:) । 

विष्णु का भी प्रतीक यही यज्ञ दै--यज्ञो वे विष्णु: । जाकाश में 
द्वीप्पमान आदित्य भी यज्ञ रूप ह-- 

स॒ यः यक्ञोड्सो आदित्य: | ( शत» ब्रा० ९१४१॥१९६ ). : 

समस्त कर्मों में श्रे"्तम होने के कारण इस विश्व में यज्ञ ही परभ 
आराध्य चस्तु है । जगत्‌ के जितने पदार्थ हैं, यहाँ त्तक कि देवों का 
जनकरूप प्रजापति भी यज्ञ के ही आध्यात्मिक प्रतीक 6 ।, यज्ञ से ही 
सृष्टि हुईं, इस धंदिक तत्व का परिचय हमें पुरुप-सक्त में ही मिल 
जाता है | परन्तु म्राह्मणयुग में यश्ञ की महनीयता तथा परस साधन- 
रूपा होने में किसी प्रकार का सन्देह नहीं है । अर्निहोत्र भ्रज्नुछ्ठान से 
प्राणी अपने सब पापो से छूट जाता है? । अश्वमेध से यज्ञ करने वाला 
यजसान अपने समग्र पाप कर्मो को, समस्त बह्म-हत्या को दूर भगा 
देता है । गोपथ ब्राह्मण में एक बढ़ी सुन्दर उपमा के द्वारा इस पाप- 
निर्मोचन का तत्व समम्धाया गया दे । जिस प्रकार साँप अपनो पुरानी 
फेचुल से छूट जाता है तथा हपीका' सूँज से छूट जाती है, उसी प्रकार 
शाफला का हवन फरने चाछा समस्त पापों से छठ जाता हः-- 





२ शतण शां०ए शाफाओआर 
- २ शतण० आ० ४१४३ 
३ सर्वस्मात पाप्मनी निमुच्यते व एव विद्यनस्निद्रोंत्त जुरोति 


+-शत० शब्ा० २राश?।द 
ड खत आए श्शाशारटार 
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तदू यथाहिरजीणोयास्त्वचो निमुच्येत, इपीका वा सुख्नात। 
एवं है वे ते सर्वेस्पात्‌ पाप्मनः संप्रमुच्यन्ते ये शाकलां जुद्ृति ॥ 
गो० ब्रा० उत्तर ४६ 

इतना उपादेच होने के कारण ही यज्ञ के पूर्ण अनुष्ठान करने के 
लिए धाह्मणो का इत्तना आग्रहपूर्वक भादेश है । 

सहिता काल के म्ुरय देवता इस युग में कुछ गौण हो गए हैं 
अथवा गौण देचताओं को यहाँ सुख्यता प्राप्त हो गई है । कहीं नवीन 
देवता की भी कल्पना की गई मिलती है । ऋग्वेठ के गोण देवताओं 
में सुख्यंता पाने वाले देवता घिष्णु तथा रद्व ह तथा नवीन डेवता में 
प्रजापति अग्रगण्य है | ऐतरेय घा० के क्ारम्भ में ही विष्णु फे परम 
ठेव होने फी सं॑घना है--- 

अग्निय देवानामवरमो विष्यणुः परमः ( ऐत० ११) १ . 

सद्र के लिए मद्दाठेव' शब्द फा प्रयोग ब्राह्मणो में स्पष्टठ; उलछिखित 
हैं । 'प्रजापति! का पद तो देवों में अम्नस्थानीय है। जगत्‌ के स्रष्टा 
प्रजापति ह्वी है। प्रजापति देवताओं के भी सृष्टिकर्ता है | प्रजापति ही 
इस भूत्तल के पदार्थों के ख्रष्टा ह। वे ही देवताओं को उत्पन्न कर उनमें 
ऊर्म फा विनाग करते “ह और इसो ऊर्ज विभाग से उद्दुम्बर बृक्ष का 
जन्म हुआ, इसीलिये प्रजापति! की महिमा प्राह्मगो में सबंतो 
महीयान्‌ है | 
चतुवेण 

ताह्मग युवीय समान्ञ से ब्राह्मण, क्षत्रिय, चेश्य तथा झद्द इन चारों 
चर्णों तया उनहे कार्यों को पूरी व्यवस्था तथा प्रतिष्ठा डपलब्ध होती 
है। घेडिफ यज्ञ का सम्पादक तथा निर्वाहक होने के कारण ज्राह्मण का 





? द्रष्ट ये ताश ला मतह्रात्रत, अध्याय 5, पट ६, कग्टिका ७, ६। 


» वी 5०)१२ छाट्टधार आदि 
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स्थान चारों चर्णो में अप्रतम था । बाद्षणों में वेदशाख को पढ़ने वाला 
ब्राहृण “मनुष्यदेव” के महनीय अभिधान से सण्डित किया जाता था+- 


ये ब्राह्षणाः झुश्नावांसो5नूचानास्ते मनुष्यदेवाः । 
“-शत्त० त्रा० शशराद्‌ 
विद्वांसो हि देवाः “+ 5 # ३ै७३।१० 


पैत्तिरीय संहिता ( १७७।३॥१ ) में ब्राह्मण प्रत्यक्ष देव! कद्दा गया 
ह-- पते देवा; प्रत्यक्ष यद्‌ ब्राह्मगा:। शतपथ में दो प्रकार के देवता 
माने गये हैं---अग्नि आदि हृविभोजी देव तथा भलुप्य-देव, झ्ाह्मण ) 
दोनो के लिए यज्ञ का दो विभाग किया गया है । भाहुति देवो के लिए 
और दक्षिणा मजुप्य-देवों के लिए होती है जिनके द्वीरा वे मसन्न होकर 
यजसान का कद्याण करते हैं ।" राजा अपने समग्र राज्य को दक्षिणा 
रूप में दे सकता है, परन्तु ब्राह्मण की सम्पति को छोड कर ही । अभि- 
पेक के अबसर पर ब्राह्मण कहता है--हे महुप्यो, यह मनुष्य तुम्हारा 
राजा है । घाक्षणों का राजा सोस है. (सोसोउस्मा्क ब्ाह्मणानां राजा) । 
शतपथ की व्याख्या के अनुसार इसका तात्पर्य यह है कि राजा के 
लिए समस्त प्रजा अन्न-स्थानीय है परन्तु ब्राह्मण नहीं, क्योकि वह तो 
भातिक राजा की प्रजा ही नहीं होता । वह सोम राजा की ही प्रजा 
होता है ( शत० ज्ञा० १११५३ ) | घाह्मण फे लिए. आदर्श है ब्रह्म- 
चर्चसी होना अर्थात्‌ वेद के कषप्ययन से तेजस्थी चनना और इसीलिए 
प्राह्म्णों भें चह्दी सर्वश्रेष्ठ चीयवान्‌ माना जाता है जो चेद का छ्ाता 
होता दै।-- 


तद्धथ व त्राह्मणेनेएव्यं यद्‌ जह्मवचसी स्थादिति ॥ 
( शत० जन्ना० १९३१६ ) 


१ रात? जआ० शरारा६द 
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यो वे त्राह्यणानामनूचानतमः स एपां वीयेवत्तमः ॥ 
( शत्त० ४६६५ 
ब्राह्मण का व उसके मुख में--भाषण सें, वाक्‌ शक्ति में ही होत 
है, क्योंकि उसकी सृष्टि मुख से ही हुईं है-- 


तस्माद्‌ ब्राह्मणों मुखेन वीये करोति। सुखतो हि सृष्टः 
( ताण्डश्व० ब्रा० ६१६ 
ऐसे अनूचान ब्राह्मण के वश में क्षन्निय के रहने पर ही राष्ट्र क 
मंगल होता हैं और राष्ट्र में वीर पैदा होते हैं--- 


तदू यत्र ब्रह्मणः क्षत्र वशमेति तद्‌ राष्ट्र" समृद्ध तदूवीर 
घदाह्यास्मिन्‌ वीरो जायते । --ऐत्त० ब्रा० ८॥९ 

क्षत्रिय राष्ट्र का रक्षक तथा वैश्य उसका व्धेक माना जाता था | 
पैर से उत्पन्न होने के कारण शूद्र का सेवा धर्म ही प्रधान धर्म था। इस 
प्रकार यज्ञ-प्रधान पैदिक समाज में वेदक्ष थाह्मर्णा की महती प्रतिष्ट 
होना स्वाभाविक ही है । 


नेतिकता 

यज्ञ का सम्पादन बाह्य आचार के ऊपर होने पर सी घट्ट आन्तर 
जआाचरण के ऊपर पूर्णतया अवलूम्बित था । जिन पाइचात्य आालोचकों न 
थ्राह्मण प्न्यों म॑ मत्तिकता के अभाव की बात कही है उनका फथन कयमपि 
मान्य तथा प्रामाणिक नहीं है ।) उस काल का समाज पूर्णरूपेण नैतिग 
था, जाचारवान्‌ था तथा कटयाण के लिए सत्य के अनुष्ठान पर आमह 
था । दीक्षित व्यक्ति को द्वी नहीं, प्रस्युत प्रत्येक व्यक्ति को सत्यसार्प 
होना चाहिणु | झूठ बोलने वाला व्यक्ति यज्ञ के लिए उपयुक्त नह 





3 रमाव्घापए. लाइठ7ए 66 इश्तात्त्त ॥क्राप्र०, ४० 
एए, 207--209 
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होता ।१ झूठ का बोलना जल से अरिन का सेचन करना & तथा सत्य 
चोलना भग्नि को घी से सेचन करना है । झूठ बोलने चारे का तेज धीरे 
चीरे कम हो जाता है. वद्द नित्यन्प्रति पापी होता है । भतएुव सत्य ही 
बोलना चाहिए--इस प्रकार सत्य पर आग्रह करनेवाले ब्राक्षण पर 
मैतिक-हीनता का सारोप क्या कथमपि समुचित है ९ 


भाष्मण कालीन समाज पाप के आचर्तनशीर स्वभाव से भलीभोंति 
'परिचित था | वह जानता था कि जो मनुष्य एक बार पाप करता है वह 
सअभ्यासवश उसके अनन्तर अन्य पाप का भी जाचरण करता है, 
रुफता नहीं-- 


यश सकृत्‌ पापक॑ कुयात्‌ कु्योटेनस्ततोंडपरम (ऐस० ब्रा० ७॥१७) 
इसीलिए पाप को रोककर पुण्य करने की आवश्यकता है। सत्य तथा 
अद्धा के आचरण से ही भनुष्य स्वर्यलोक को प्राप्त कर लेता है । 
चारदेवी के दो स्तन है--सत्य और अनृत | सत्य चाग्देवी के पुत्रों की 
उपासकों की रक्षा करता है, परन्तु उन्हें भनृत सार डालता है-- 


वाचो वाव तो स्तनों सत्यानृते वाव ते। अवत्येनं सत्य 
नेतमनूतं हिनस्ति य एवं बेद | ( ऐत० ज्ञा० ४४१ ) 

ताण्व्य म्राष्मण में असत्य बोलना वाणी का छिद्र कहा गया है 
'( एतदवाचरिछद्ठ यदनुतभ्‌ ताण्डय 4६।१२ ) इसका तात्पय॑ है कि 
जिस प्रकार छेद फे भीतर से सब चस्तुएँ गिर जाती हैं, उसी प्रकार 
अनृतभापी की वाणी में से उसका सार गिर जाता है अर्थात्‌ वह 
सारहीन वाणी किसी पर अपना परश्ताव नहीं जमा सकती । शत्तपथ 
चराह्मण ( २२।३॥१९ ) में सत्य त्था अनृत् के रूप निर्देश के लिए 
एक सुन्दर उपमा का प्रयोग किया गया है | सत्य बोलना क्‍या है? 





२ पनेभ्वी वे पुरपों यददूत वदति--शरान० ३॥१॥३। १८ 
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अग्नि का घुत से अभिपेक है अर्थात्‌ उद्दीध्त करना है | अन्त कया है 
जलते हुए अग्नि पर जछू का अभिषेक है | अनृतभसापी का तेज धीरे धीरे 
कम होता जाता है और अन्त में चह पापी बन जाता है। इसीलिए 
सत्य ही बोलना चाहिए" । ऐतरेय ब्राह्मण में श्रद्धा तथा सत्य की मिथुन 
कढ्पना बडी ही सुन्दर तथा रोचक है। “भ्रद्धा पत्नी है | सत्य 
यजमान हे | श्रद्धा तथा सत्य की जोड़ी बहुत ही उत्तम है । यजमान 
अपनी पत्नी के साथ मिलकर यज्ञ के द्वारा स्व पाने में समर्थ होता 
है। उसी प्रकार सत्य श्रद्धा के साथ सयुक्त होकर स्वर लोकों को 
जीत लेता है ।”! 


श्रद्धा पत्नी सत्य यजमानः | श्रद्धा सत्य तदित्युत्तमं मिथुनम्‌ | 
श्रद्धया सत्येन मिथुनेन स्वर्गाज्लोकान्‌ जयतीति ॥ 

नन+ ऐत० त्रा० ७३१० 
समाज में दान तथा जातिथ्य की श्रतिष्ठा यी | जो मनुष्य न देवों 
को, न पितरों को, न क्षतिथियों को दान से तपंण करता था, वह पुरुष 
'अनद्धा) अनृत कह्वछाता हैं ।* सायकाल में आये हुए अतिथि का किसी 
प्रकार निराकरण नहीं करना चाहिए ।3 जो पुरुष अतिथि की सेवा 
करता दे चद्द मानो मोटा हो जाता है--प्रसन्‍न हो जाता हैं ।* उस 


श्सय मत्य वदति, यथा अग्नि समिद्ध त्त एतेनामिपिंत्रेद, एव ऐनिस 
उच्देषयति | तस्य भूयों भूय एव तेजो भवति | श्व झ्व श्रेयान्‌ भवति। श्रथ योडनृत 
बंदति यथा श्रग्नि समिद तमुदकेनाभिपिज्वेव, एवं इन से जासयति तस्य कनीय- 
कनीय एवं तेडो भयति श्र ज्य पापीयान्‌ सवनि | तस्मात सत्यमेव वदेत ॥ 
-+शतपथ २।२२२६ 
२ कोएनझा पुस्ष इसि ? ने ठेवानू न पिठनू न मनुध्यानिति | 
( ऐत्त० श्रा० ७६ ) 


3 नम्मादाहुने सायमतिविग्परस्ध्य ) हु श4३० 
८ यदा वा अतियि पन्विविपन्यापीन इव मै मे तर्दि भवति ॥ ,, गर?ः७ 


_जननरनकक की... 
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समाज में आतिथ्य की वड़ी महिसा का पता इसी घटना से लग 
सकता है कि आतिथ्य यज्ष का शिर माना जाता था। अतिथि की पूजा 
यक्ष के मस्तक की पूजा मानी जाती थीः-- 


शिशोे वा एतदू यज्ञस्य यदू आतिथ्यम्‌ | 
( ऐत० त्रा० ११९५ ) 


नारी की महिमा 


समाज में ख्री का महत्वपूर्ण स्थान था। उचित भी ऐसा ही है । 
यज्ञ में पत्नी यजमान की सहधर्मचारिणी होती हं। पत्नी? शब्द की 
च्युत्पत्ति भी तो इसी विशिष्टता की जोर सकेत कर रही है। पली से 
विहीन पुरुष यज्ञ करने का कथमपि अधिकारी नहीं टह्ोता था ( भयज्ञो 
या एपश योडपत्ीक;, तै० आ!० २२५२६ ) । पत्नी शरीर का आधा 
भाग सानी ज्ञाती थी । ( जया अर्घो वा एप आत्मनः यत्‌ पत्नी, सै० 
भा० ३३३७ ) । वेदि की रचना के प्रसंग में शतपथ ब्राह्मण स्त्री- 
सोन्दर्य के लिए एक सहनीय जादुर्श की ओर संकेत करता है । स्थूल 
जघन, कनन्‍्धों फे घीच छात्ती का भाग जघन की भ्षपेक्षा कम स्थूछ तथा 
हस्त-आद्य सध्यसाग ख्री की शारोरिक सुपमा के इलाघनीय प्रतीक थे 
( एवमिव हि योप॑ प्रशंसन्ति एधुश्नोणिविश्वष्टान्तरांसा मध्ये संग्राह्यं - 
सति। शत्त>० १॥२॥७।१६ ) ऐसा रूप सुन्दर फेशपाश तथा जन्य जाशू- 
पर्णो से सुसज्जित द्वोकर चसक उठता था। ऐसी दी सुन्दर खस्री के 
साथ येदिकिकालीन पुरुष विवाह सम्बन्ध में दीक्षित होकर गुणचान्‌ 
पुत्र की उत्पत्ति को स्वर्ग का मुख्य साधन समझता था । ऐत्तरेय ब्राह्मण में 
पुत्र की भव्य प्रशंसा समाज सें वीर सन्तान के मूल्यांकन करने में पर्याप्त 
मानी जा सकती हू । वित्ुलोग पुत्र के द्वारा ही अत्यन्त बहुल केश को 
भी पार करने में ससर्थ होते है । पुत्र आत्मा से जन्‍्मने वाला स्वयं 
आत्मा हो होता है। वह अन्न से भरी नोका है ज्ञो इस ससू्ति-सरित्‌ 
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को पार करने में नितान्त समर्थ होती है। “स थमै छोको&वदावद ” 
( पुत्न निन्‍दा के अयोग्य स्वर्गहोफ का प्रतीक है ), ““ज्योति्ठ पुन्रः 
परमे व्योमन्‌', “नापुत्रस्य छोको5स्तीति!--अआदि श्रुति-वाक्य पुत्र के 
सामाजिे सूल्य की कल्पना के कतिपय निर्दर्शन-मात्र हैं। नारी के 
लिए पातिब्रत घर्मं का पाछन परम सगलमय माना जाता था।" 
समाज में किसी प्रकार के नैतिक स्खलन या शेथिल्य का चिन्ह नहीं पाया 
जाता था | ऐसे नेतिक आदर्श पर चलने वाले ग्राह्मोाणालीन समाज 
का जवलोकन कर कोई भी चिद्दवान्‌ उसके ऊपर अनैतिकता का आरोप 
नहीं कर सकता । 


ब्राह्मण साहित्य 


ब्राह्मणो का साहित्य बड़ा ही विशाल था, परन्तु आज भनेक 
ब्राह्मण कालकवलित हो गए हैं, फेवछ उनका नाम-निर्देश तथा उद्धरण 
हो कत्तिपय श्रौत्त अन्थों में उपलब्ध होता है । साहित्य में उद्धृत, परन्तु 
जनुपलव्घ, याह्मणों सें से कतिपय महरवशाली भ्रन्थों का नामोल्लेख 
यहाँ किया जा रहा है । डाक्टर वरक्षप्ण घोष ने ऐसे अजुपलब्ध घ्राष्मणों 
के उपलम्यसान उद्धरणों को एकत्र प्रकाशित करने का इछाघनीय 
प्रयत्न किया है । 


| ऐसे घ्राह्मणां में ( ? )शाट्यायन त्राह्मण अत्यन्त महत्वपूर्ण प्रतीत 
होता दे । इसके ७० उद्धरण आज़ भी उपलब्ध है जिनमें अधिकाश 





१ शतप्थ (२।५)०।२० ) के अनु सार जो ॑र्गी एक की होती हुई दूमरे के 
साथ साति करती है वद वर ण॒-सस्वधी ( वरण्य>पाप ) कार्य को करती है-- 
बग्ण्य वा एतव सी कगोति यदन्यस्थ सती अन्येन चरनि ॥ “वम्ण्यः > पाप । वरणो 
वा प्त गृहाति ये पाप्मना सूदीतों नवति ( शन० १२।छा२]२७ ) 

> द्ष्वच्य उनका मन्‍्धच (०6८६67४ ०6 फाश्एग्रध्मा5 ०६ ॥.,05६ फमया- 
ग73705, ("5!८0७7६2, 4935 
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ऋग्वेद के सायणस्राष्य (११०७॥१०; ७३३॥७,- 4९१३, <|९६।७५ 
आदि ) तथा ताण्ड्य ब्राह्मण के सायणभाष्य ( ७।३।१०, ४।॥३॥२; 
४।७।१४; ४६२३ ) में मिलते हैं। चार पॉच उद्धरण ब्रह्मसूत्र के 
शांकरभाप्य ( ३। ३२७; ३।३।२६; ४॥१।१६; ४।१।१७ ) में मिलते 
हैं। इतने बहुल उद्धरण ग्रन्थ की महत्ता के पर्याप्त सूचक हैं । इसके 
अधिकांश उद्धरण जैमिनीय ब्राह्मण में भी अक्षरशः उपलब्ध होते हैं । 


( २) भाछवि घ्राह्मण सामवेद्‌ की ही एक सुप्रसिद्ध शाखा का 
ब्राष्मण था जिसका निर्देश श्रौत्त अन्थों के अतिरिक्त - पत्तश्नल्ति ने महा- 
भाष्य में ( ४४२१०४ ) तथा काशिका ने ( ४।२६६, ४।३।१०७ सूत्रों 
पर ) किया है । ( ३ ) जेसिनीय था तवलकार पाह्यण--सामचेद की 
जैसिनि शाखा से सम्बद्ध ब्राह्मण जो बूहत्‌ तथा महत्वपूर्ण होने पर 
भी पिछले अन्थों में उद्धत नहीं है। शाट्यायन के साथ ६सकी समानता 
इत्तनी अधिक है कि उसकी प्रसिद्धि के सामने इसका उद्धरण आवश्यक 
नहीं माना गया | इन महच्वशाली ब्राह्मणों के जतिरिक्त इस श्रेणी के 
अन्ध ये हैं:--( ४ ) जाहरक श्ा० ( चरणव्यूह में निर्दिष्ट चरकशाखा से 
सम्बद्ध ); (५ ) कंकति प्रा०: (६) फालबवि ब्रा० ( पुष्पसूत्र में 
शाट्यायन ब्रा० के संग में निर्दिष्ट, ( ७ ) घरक ब्रा० ( क्ृप्णयजुः की 
प्रधान शाखा चरक से सम्बद्ध )। (८) छागलेय ज्ा० ( तैत्तिरीय 
शाखा से सम्बद्ध ) (१) जावालिबब्रा०, ( १०) पेंगायनि धा०, 
( ११ ) मापशरावि प्र/०, ( १२) मैन्नायणीय घा० ( कृष्णयजुर्वेद की 
सैन्नायणीय शाखा से सम्बद्ध ), ( १३ ) रौरुकि ब्रा०; ( १४ ) शैलालि 
स्रा० ( महासाप्य ६॥४४३४४ तथा काशिका में निर्दिष्ट ) (१७) 
इवेताश्वतर म्ा०, ( १६ ) हारिद्रविक प्राह्मण ( चरण-ब्यूह में निर्दिष्ट 
यजुबेंद की घाखासे सम्बद्ध )। इनके अतिरिक्त इन आठ पाह्मर्णो के 
नाम ओर भी सिलते ह--काठक घा०, खाण्डिकेय आा०, भोखेय घा० 
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गारूव प्रा०, पुम्वरु बा०, आारुणेय बा०, सौलभ घा०, पराशर ब्राह्मण" 
उपल्ूच्ध धाह्यर्णों की सख्या चेदालुसार इस प्रकार है -- 
प्रछ्वेद--( १ ) ऐतरेय ज्रा०, ( २ ) शॉखायन बआा० 
शुक्रुयजुर्वेदु--( ६ ) शतपथ चा० 
क्ृष्णयजुर्वेदू---( '४ ) तैत्तिरीय प्रा० 
सामवेद ( ९ धाद्वाण )--( ५ ) ताण्ड्य, (६) पड़विश, ( ७) 
सामविधान, (८) भार्पेय, (५) देवत (१० ) 
उपनिपद्‌ ब्राह्मण, ( ११ ) संध्दितोपनिषदर ( १२» वश 
भाह्मण, ( १३ ) जेमिनीय ब्रा० 
अथर्व चेदू--( १४ ) गोपय घाह्मण 


२०१ 


ब्राह्मण 
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आह्षण घर्०्५ 
ऐतरेय त्राह्मणु 


फऋरग्वेदीय ब्राह्मणों में सर्वप्रथम उछ्लेखनीय ब्राह्मण है ऐतरेय 
ब्राह्मण । इसके रचयिता ऋषि महिदास ऐतरेय माने जाते है । इस 
नामकी व्युव्पत्ति के आधार पर सायणाचाय ने अपने भाष्य के आरम्भ 
में एक कथानक दिया है जिसके अनुसार ये किसी छाद्ठा इत्तरा के- 
पुत्र थे | परन्तु इसमें ऐतिहासिक तथ्य थोडा भी प्रतीत नहीं होता । 
अवेस्तामें ऋत्विज्‌ अर्थ में व्यवह्मत “एथूय? शब्द उपलब्ध होता है । 
विद्वानों का अनुमान है कि 'ऐतरेय” शब्द भी इसी पथेय से साम्य 
रखता है तथा इसका भी अर्थ ऋत्विज ही ६ ।* 

ऐत्तेय की लेखनशीली विशुद्ध घादह्मणोचित है । संदिताकाल की 
भाषा से वह बहुत दूर नहीं है | इसकी रचना सें एक प्रकारकी एकता 
तथा समानता वर्तमान है जिससे इसमें क्रिसी प्रकार के अवान्तर 
प्रक्षेप की कर्पना सर्चंधा निराधार है। जाइवलायन के तर्पणविधि में 
किसी महैत्तरयका सी नामोललेख पाया जाता है जिसप्ते इस अन्य के 
फिसी महान्‌ तथा विशाल सस्करण की कह्पना की जा सकती है, 
परन्तु ऐसे अन्थ की स्थिति जाज तो नितानत जभाव-रूप है। यदि 
इस नास का कोई ब्राह्मण कभी होगा भी, तो आज़ चह नष्ट हो 
या हू । 

ऐत्तेय मभाहमण में चालीस अध्याय हैं तथा प्रत्येक्त पाँच अध्यायों 
की मिलाकर एक “पंचिका? कहते हैं और प्रत्येक भ्रध्याय में कण्डिका 
की कल्पना है। इस प्रकार पूरे ऐतरेय में ४० क्षष्याय, ८. पंचिका तथा 
२८७ कंडिफायें हैं। ऋग्वेद से सम्बद्ध यह घाह्मण यज्ञ में होतू नामक 
प्रहत्विज्‌ के चिशिष्ट कार्य-फरऊापो का विशेष विवरण श्रस्तुत करता दे । 








9 द्ृष्य्य टाण तारापुरवाता छा लेख प्रवम ओोरियय्ट्ल कान्फेन्स की लेज- 
भाला भाग १३, पृना ६६१८॥ 
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श्रथम तथा द्वितीय पचिक्रा में अग्निष्टोम” याग में होतू के विधिविधानों 
तथा कत॑व्यों का विस्तृत चर्णन है । यही “अग्निष्टोम” समस्त सोमयागों 
को प्रकृति है। इसीलिए इसका विशेष विचरण यहाँ प्रस्तुत किया गया 
है। तृतीय चतुर्थ पंचिका सें प्रात. सवन, माध्यन्दिन सबन तथा साय॑ 
सवन के समय प्रयुज्यमान शास्त्रों का वर्णन मिलता है । साथ ही साथ 
अग्निष्टोम की विक्ृतियो--उकथ्य, अतिरात्र तथा पोडशी नामक यागों- 
का भी सक्षिप्त विवेचन है। पंचम में द्वादशाह यागों का तथा पष्ट में 
कई सप्ताहों तक चलने वाले सोमयांगों में होता तथा उसके सद्दायक 
घप़स्विजों के कार्यों का विवेचन पर्याप्ररूपेण किया गया दे । सप्तम 
पचिका का भ्रधान विपय “राजसूथ'! है तथा इसी प्रसग में शुन' शेपका 
प्रययात्त आाख्यान भी विस्तार के साथ दिया गथा है । अष्टम पचिका 
ऐतिहासिक दृष्टि से नितान्त महत्वशाली है क्योकि प्रधभवः इसमें 
'पेन्द्र महामिपेक' का तथा तदनन्तर उसों के आधार पर चक्रवर्ती 
“नरेशों के महाभिपेक्र का बडा ही रोचऋ वर्णन प्रस्तुत किया गया है । 
अन्तिम अध्याय में पुरोहित के धामिक तथा राजनीतिक महत्व का 
प्रतिपादन नितानत उपादेय है । इस प्रफार ऐतरेय ब्राह्मण सोमयाग फे 
नाना प्रकारों के स्वरूप तथा इतिहास बतलाने में विशेष गौरव 
रसता है । 
सदत्त्वत 

धार्मिक दृष्टि से ऐतरेय की आलोचना हमें अनेक नवीन तथा 
प्रामाणिक तथ्यों का ज्ञान कराती है । इसका अनुशीलन हमें बतछाता है 
कि हसके युग में क्रिस प्रफार विष्णु की महिमा पैडिक समाज में विशेष 
स्थान कर रही थी। परन्तु शुन शेप के भाग्यान के कारण यह ब्राह्मण 
चैठिक अन्यों में चिरस्मरणीय रहेगा । शुन,शेप ऋग्वेद के ऋषि है तथा 
प्रथम मण्डल के अनेक सूक्तों ( २४-२७ तक ) के द्वष्टा € । शुन शेपका 
आार्यान बढ़ा ही करणोत्वाठक होने से साहिस्यिक दृष्टि से भी पठनीय 
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है१ । राजा हरिश्चन्द्र चरुण की दया से प्राप्त पुत्र को उन्हें बलि देना 
चाहता है। समर्थ होने पर वह पुत्र 'रोहित' जंगल में चला जाता है 
ओर पिता उदर-व्याधि का शिकार बन जाता द॑। समाचार पाकर 
शेद्दित जंगल से घर लोटता है । इन्द्र उसे छीटने से रोकता है । अस्त- 
तो गत्वा रोहित घर लौट जाता है, परन्तु अजीगत सोयवसि नामक 
आाह्णण से उसके सध्यस पुत्र शुनःशेप को गाये की दक्षिणा देकर खरोद्‌ 
छाता है। चरुण के यज्ञ से पिता ही अपने पुत्र को बलि देने के लिए 
दक्षिणा लेकर तैयार हो जाता है; परन्तु अनेक देवताओं की अभ्यर्थना 
के बल पर वह प्राण बचा लेता है । विश्वामिन्र उसे अपना पोष्य पुत्र 
अना लेते है । उनके जिन पचास पुत्नो को यह घटना मान्य नहीं होती 
उन्हें पिता फे अभिशाए से भार्य देश की प्रान्तभूमि में भानन्‍्प्र, मूतिब, 
पुलिन्द भादि स्लेच्छ जाति के रूप सें परिणत होना पढ़ता है । 

ऐसरेय के ही कथनानुसार यह पूर्चाक्त आस्यान पुक शत्त 
ऋरचाओं के ऊपर अभ्रित बतकाया गया है ( ऋषक-शतगाथ शीनः 
शेपमाज्यानम्‌ ) परन्तु वस्तुतः ये ऋचाएं संख्या में ९७ ही है । 
तथापि तीन ऋचाओ की कसी पर ध्यान न देकर पूरी संख्या एक शत 
बताई गई है | इस जाख्यान को अनेक पश्चिमी वेदज्ष वैदिक युग में 
मनुष्य के चल्ठिदान का परिचायक प्रमाण मानते है, परन्चु भारतवर्प 
के आर्य धर्म सें मनुष्य के बलि देने का कहीं विधान नहीं है। साख्या- 
थन श्रौत सूत्र में पुरुपमेघ की राजसूय के समय योजना का वर्णन जो 
मिलता है वह वात्तव नहीं, प्रत्युत काल्पनिक तथा अतीक्षात्मक है । 
राजा के अभिषेक के समय इस आरयान का पुरोहित द्वारा कथन पुक 





? दृष्टव्य लैेतक का झन्ध-वदिक कटानियाँ, एछ ३८-४४ श्द् । 

२ नमन विद्वान हिलेब्रान्ट 5ससे मनुप्य की बलिदान प्रथा को वेहिक शुग में 
वास्तव सानते है, परन्तु टा० कीय ने इसका सप्रमाण झण्दन किया ई। द्रष्टव्द 
शेनरय का अंग्रेज़ी अनुवाद ( भूमिका ) 
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आवश्यक तथ्य का सकेत कर रहा द् । राजा को मनुष्य तथा देवता 
किसी को भी दी गई प्रतिज्ञा का निभाना आभावश्यक धर्म हे | हरिइचन्द्र 
ने चरुण फे सामने पुत्र के चलिदान की प्रतिज्ञा को निप्कृति के दान से 
निभा कर अपने सस्य-सन्ध होने की वात्त स्पष्टत' प्रमाणित की । रोहित 
को घर लौटने से इन्द्र ने रोक कर चरैवेति चरेवेति की जो सुन्दर शिक्षा 
दी है चद्द भार्य ज्ञाति के अम्युदय का सचल दे । कर्म की इृढ़ उपासना 
ही भार्य संस्कृति का मेरुदण्ड है। जाय॑-घर्म कर्मण्यता का पक्षपाती 
६, अकर्मण्यता का प्रतिद्वन्द्दी । 

यह आख्यान आर्यों के दाक्षण देशों में प्रसार के इतिहास तथा 
समय का पूर्ण साक्षी है। ऐतरेय के ही समय आर्य छोग अपनी अभ्यस्त 
सीसा के बाहरी भ्ान्तों में जाकर निवास करने छगे थे । पौण्डू, आन्ध, 
पुलिन्द, शावर तथा सूतिव आयों के सीमान्त प्रदेश में निवास करने 
बाली ऐसी ही अनाय॑ जातियाँ हैं. जिनके साथ भ्ार्यों का इस युग में 
सम्पर्क होता है । पौण्डू से बेगारू का संकेत है । आन्ध्र तो भाज सी 
अपने स्थान पर है | पुलिन्द तथा शबर मध्यभारत में रहने चाली जगली 
जातियाँ है । मूतिव का ठीक पता नहीं चलता | 

ऐेतरेय का भीगोलिक सम्बन्ध मध्यदेश से ही है क्योंकि भध्यदेश 
का उछेख चतटे अभिमान के साथ किया गया दे तथा वह अब वथा 
प्रतिष्ठा माना गया है ( ध्रवायां मध्यमारयां प्रतिष्ठायां दिशि--ऐत 
८९४ ) परन्तु ऋग्वेद के समान इसका प्रचार जाजकर महाराष्ट्र देश 
में ही है | इसीलिए “ढड? के स्थान पर 'छ का यहुल प्रयोग हस धाद्यग 
में मिलता है । 

इसके ऊपर तीन व्याए्याओं का पता चलता है--( १ ) सायण 
कृत भाप्य*५ (२) पदगुरु शिप्य रचित सुसप्रदाः नाम्नी रूघुकाय 








? स० झानस्दाश्रम स० सौरिन में, पूना । 


ना 
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व्याख्या*; (३ ) गोविन्द स्वामी की व्याख्या ( अप्रकाशित )। इस 
व्याख्या सम्पत्ति से भी इसकी सहिसा का पता भली भोंति चल 
स्रक्ता है | 


शाह्लायन ब्राह्मण 


ऋष्वेद का यह दूसरा प्राह्मण ३० धध्यायों में विभक्त है, प्रत्येक 
अध्याय में खण्ड हैं जो ७ से -लेकर १७ तक हद । सम्पूर्ण सण्डों की 
संख्या २६६ है । खण्डो के भीतर लम्बे-लम्बे गय है । इसमें कोपीतकि- 
नामक जाचाये का उलछेख पत्य आचार्य के विरोध में क्रिया गया दे तथा 
कौपीतकि का मत ही मान्य ठहराया गया हैं ( द्ृष्टन्य ८९; २६॥३ ) । 
कौपीतकि के मत का निर्देश अन्य स्थर्कों पर भी है (११४७; २७१५) । 

विपय की दृष्टि से यह ऐनरेय का ही अचुगामी है जिसके आरम्मिक 
तीस अध्यायों का विपय यहां प्रायः समानता के साथ दिया गया है । 
इसके अनुशीछरन से अनेफ सहत्तीय बातों से परिचय सिलता है;--- 

( १ ) उद्दीच्य लोगों का संस्कृत-क्ान प्रशंसनीय माना गया है । 
उस समय फे लोग भाषा सीखते के छिए उदीघ्य प्रान्त में जाते थे और 
देश में लोटने पर ये जादुर तथा सत्कार के पात्र माने जाते थे € उद्द् 
एव यन्ति वाच शिक्षितुं। यो वे तत आगच्छति त॑ झुश्नपन्ते-- 
८)६ ) भाषपाशासत्र की दृष्टि से इस कथन का सूल्य बहुत हो अधिक 

। पाणिनि भी उदीच्य थे क्योंकि उनका जन्मस्थान शालातुर तक्ष- 
झिला के ही पास था । इस घटना से पाणिनि का भापाज्ञान चि9शेप 
इलाघनीय प्रतीत होता दे । 

( २) रद की विशेष महिमा का वर्णन है| बह देवों में श्रेष्ठ तथा 

' ड्यरे्ठ माना गया दे ( रुद्रो वे ज्येप्टस्च श्रे्टटच देवानाम्‌ २०१३ ) । 
६ अ० में शिव के भव, शिव, पशुपति, उग्र, महादेव, रद्द, ईशान तथा 





पृ 
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अशनि नाम दिये गये हैं तथा इन नामों की उत्पत्ति विचित्र रूप से 
बतलाई गई है तथा उनके विशिष्ट ध्त का भी यहाँ निर्देश किया 
गया है । 

( ३ ) सप्तम अध्याय सें अग्नि बिल्कुल निम्नफोटि के तथा विष्णु 
उच्चफ्रोटि के देवता माने गये हैं ( अग्निरवराध्येः विष्णुः पराध्येः ) 
सह इस युग की धार्मिक मान्यता थी जिसऊी पुष्टि ऐतरय भा० से भी 
होती है । उस युग की उदात्त भावना का प्रतीक यज्ञ विष्णु का 
प्रतीक था ( यज्ञो वे विष्णु३ ) । 

(४ ) यज्ञ के हिसित पशुओं के विषय में कद्दा गया है कि वे 
दूसरे छोक में जाकर यज्ञ करने वाले को खाते हैं जिससे स्पष्ट है कि 
पशुन्याग तथा मांसभक्षण के प्रत्ति छोगो में घुणा की भावना जाग रही 
थी तथा छोग उससे पराड मुख होने की चेष्टा करते थे ( अमुष्मिन्‌ ! 
लोके पशवो मलुष्ियानइनन्ति १११३ ) । 

(७ ) अध्याय २३।२ में शक्वरी ( छन्द ) के नाम की ऐतिहासिक 
निरुक्ति है | एन उन्दों के द्वारा इन्द्र बूत्र फो मारने में समर्थ हुआ, यही 
तो शक्‍्वरी का शकक्‍्वरीत्व है ( इन्द्रो चत्रमशकद्धन्तुमाभिस्तस्पाद 
शक्कयेः ) महानाम्नी साम में शकवरी ऋचायें ६ और यह सुख्यतया 
इन्द्र के म्ति कहा गय। है । 

(६ ) गोत्र का प्रचछन तथा प्रभाव दृढ़ हो गया था क्योंकि एक 
स्थान पर ब्राह्मण से क॒द्ठा गया ह. कि अपने ही गोत्र वाले ब्राह्मण, 
क्षत्रिय तथा वहय के साथ निवास करे, अन्य गोन्रीय के साथ नहीं 
( आ्राह्मणे समानगोत्रे बसेत्‌ यत्‌ समाने गोत्रेब्नायं तस्योपाप्त्ये 
२०१५ ) ! 


यजुर्घ॒दीय ब्राह्मण 


शत्तपथ ब्राह्मण 


चाह्मण अ्रस्थो सें सब से अधिक समहत्वशाली, विपुलकाय तथा 
यागाजुष्ठान का सर्वोत्तम प्रतिपादक अन्‍्थ यही है शत्तपथ ब्राह्मण । 
शुक्कुयजुवेद की उभय शाखाओं--साध्यन्द्न तथा काण्व शाखाओं-- 
में यह उपलब्ध होता है। विपय की पुकता होने पर भी उसके वर्णन- 
कम में तथा अध्याया की सख्या में यदाँ अन्तर पढ़ता 8।॥ माध्यन्दिन 
शतपथ में काण्डों की संख्या १४) अध्यायों की पूरी एक सो, प्रपाठको 
की ६८, घाह्मणों की ४३८ तथा कण्डिका्ओों की ७६२४ है| काण्व 
घत्तपथ से प्रपाठक नासक उपझण्ड का असाच ६ तथा काण्डों की संस्या 
१७, अध्यायों की १०४, ब्राह्मणों की ४३८ तथा कण्डिकाओं की ६८०६ 
है। साध्यन्दिन शतपथ में प्रथम काण्ड से आरस्भ कर नवम काण्ड 
तक पिण्डपितृयज्ञ को छोड़कर विषयो का क्रम माध्यन्दिन सहिता के 
अनुसार ही है। पिण्डपितृ यज्ञ का चर्णन सद्दिता में दर्शपार्णमास के 
अनन्तर है परन्तु घ्राह्मण में आधघान के अनन्तर है, यही अन्तर है । 
अवशिष्ट फाण्डो में भी संहिता का ही क्रम अगीकृत किया गया दे | 
दोनो शत्तप्थों के आरम्भ में ही एक अन्तर चृष्टिगोचर होता है। साध्य- 
निद्न शत्पथ कछेप्रथम काण्ड का विषय (दर्शपूर्णमासेष्टि) काण्व के द्वितीय 
काण्ड में हैं और द्वितीय काण्ड का विषय (आधान, अग्निहोत्र आदि) 
काण्व के प्रथम काण्ड में ही समाविष्ट है। अन्यत्र विषय उतने ही ह, 
परन्तु उनका क्रम दोनों में मसिन्न-भिन्न है । 

साध्यन्दिन शतपथ के प्रधम क्ाण्ड सें दर्शपर्णगास इछियों का 
तथा द्वितीय काणड में आधान, जरग्निहोन्र, पिएडपित्यज्ञ, आश्रवण और 
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चातुर्मास्य का वर्णन है । सोमयाग के नाना यागों के विधरण से सम्बद्ध 
तृतीय तथा चत्तुर्थ काण्ड हैं। पचम काणड में चाजपेय याग तथा 
राजसूथ याग का विवेचन है | ६ काण्ड से लेकर १० काण्ड तक उपा- 
सम्मरण, विष्णुक्रम, वनीवाहनकर्म ( ६ काण्ड ), वयन का सम्पूर्ण 
चर्णन ( ७ तथा ८ क्ाण्ड ), शतरुद्विय होम ( ९ काण्ड ) तथा चित्ति- 
सम्पत्ति तथा उपनिपद्‌ रूप से अग्नि की उपासना आदि का वर्णन 
( १० काण्ड ) किया गया हे । प्रथम काण्ड-पश्चक में याशवरूक्य का, 
जो चतुर्दश काण्ड में समस्त शतपथ के कर्ता माने गये द, प्रामाण्य सर्चा- 
विशायोी दे परन्तु द्वितीय काण्ड-पद्धक ( ६ काण्ड--१० काण्ड ) में 
याज्ञवहक्य का नामनिर्देश न होकर शाण्डिल्य ऋषि का ही प्रामाण्य 
निर्दिष्ट है । ये ही शाण्डिल्य १०सम काण्ड में चर्णित 'अग्निरहस्या के 
प्रवक्ता बतलाये गए हैं। अन्तिम काणड-चतुष्टय ( ११ काण्ड---१ ४ 
छायड ) में अनेक नवीन विपयों का विचेचन उपलब्ध होता है जो 
साधारण रीति से ब्राह्मणों में विवेचित तथा सकेतित नहीं होते । पेसे 
विपयों में से कतिपय महत््वशाली विपय ये हैँ--उपनयनः 
( ११।०।४ 9 स्वाध्याय जो ब्रद्ययज्ञ के रूप में स्वीकृत किया गया छ 
( १६॥४॥६-८ ) ओऑध्व॑देद्दिक क्रियाओं का जनुष्ठान ( १३।८ ); अश्वमेघ, 
पुरुपमेधघ तथा सर्वेमेध का विशाद विवेचन १३ वें काण्ड सें तथा प्रवग्य॑ 
याग का चर्णन १४ वें काण्ड में किया गया है । शतपथ फे अन्त में 
बृहदारण्यक उपनिषद्‌ हे जिसका विपय-विवेचन अगले परिष्छेद 
उपनिपों के प्रसग में फिया जावेगा | 


भाष्यकार 


शतपथ घाह्मग क्षी भाप्यसस्पत्ति भी पर्यापरूपेण शोमन है हरि- 
स्वार्मी इसके प्रथम साप्यजार है जिसकी व्यास्या रूध्यक्षर होनेपर भी 
विद्नेष प्रामाणिक € । एनका पूरा भाष्य उपलब्ध नही है । ये पाराशर- 


न्प्ण 


ब्राह्मण २१ 


गोत्रोत्पन्न पुप्फर-क्षेत्र-निंवासी नागस्वासों के पुत्र थे और उज्ञयिनी में 
महाराज विक्रमार्क के घर्माध्यक्ष पद पर प्रतिष्टित होकर इन्होंने श्र॒त्यर्थ 
चिवृति! नामझ भाप्य का तिर्माण किया। कात्यायन श्रातसून्न के 
भाष्यकार कर्काचार्य ( ११ वीं शताव्ठी ) ने अपने भाष्य में हरिस्वामी 
का उलछेख किया हे | जतः हरिस्वासी १०स शतक से अर्वाचीन नहीं 
हो सकते । साचाय सायण का भी भाष्य पूरे अन्थ पर था, परन्तु भाज 
चह यज्नतम्न च्ुटित ही उपलब्ध होता है? । 


शत्तपथ की प्राचीनता 


दघतपथ द्राद्मोम आजकल उपलब्ध दच्ाह्यर्ों में प्राचीनतम माना 
जाता है। भद्दोजि-दीक्षित की सिद्धान्तकौसुदी में निर्दिट एक उटलेख 
से यह प्राचीन न होफर नवीन ब्राह्मण प्रतीत होता है | इस तथ्य का 
कारण क्या ९ अष्टाध्यायी में धपुराणप्रोक्तेपु त्राह्म ए-कल्पेपु! ( ४।३॥ 
१०७ ) सूत्र के द्वारा प्रोक्त अथ सें 'णिन्र? प्रत्यय का विधान किया गया 
है यदि वह ब्राह्मण या कएप चिरन्तन ऋपषि के द्वारा प्रोक्त हो । उदाहरण 
इस सूत्र का है सालविनः तथा शाट्यायनिनः अर्थात्‌ इन उद्ाहरणों के 
द्वारा भल्‍्लु पफ्दपि तथा शाय्यायन ऋषि तथा उनके हारा प्रोक्त ब्राह्मण 
प्राचीन ६ । प्रस्युगाहरण (याक्षवल्य्यानि ब्राह्मणानिः है अर्थात्‌ 
याज्षचटक्त्य के द्वारा प्रोक्त च्राष्मण में णिन्‌ प्रत्यय का इसीलिए निपेध है 
कि वे कर्वाचीन काल के प्पि थे, भस्ल तथा शाटयायन के समान 
याशुवस्य्य प्राचीन नहीं थे। भ्रद्योलिदीक्षित का यह सतत प्रादीन सया- 
करणो के भत से नितान्त विरुद्ध होने के कारण उपेक्षणीय हे । उन्होने 
वरदुचि के वातिक 'यांज्वल्क्यादिश्यः प्रतिपेषः तुल्यकालत्वान! की 





न थीकाओंं के साथ ले मातीय शशण छा प्रक्रानन सेमरज श्रीटप्ण ने 


चन्‍्दर से चार किल्दों मे किया ४, दम्दर २६४०-४३ । इस भन्ध के मारन्न ने 
वीध शारताय बार वा भूनका चडा शी उपादय तथा प्रभववर ट् ॥ 
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बिल्कुल उपेक्षा कर दी है । यह चार्तिक स्पष्टतः याज्षवल्क्य को पूर्व- 
निर्दिष्ट ऋपियो का 'तुस्य काल? जर्थाव्‌ समकालीन सानता है। 
पतजञ्ञलि ने महाभाष्य में इस चार्तिक को स्वीफार किया है" । इस 
विपय की मीसासा हमे इस निष्फर्प पर पहुँचाती है कि चेयाक एणों की 
इष्टि में भालवि ब्रा० तथा शाटयायन बा० जो जआाज उपलब्ध नहीं है 
नि सन्देह् श्राचोनतम थे तथा याज्ञवलक्य के द्वारा प्रोक्त शतपथ बाह्मण 
भी इसी काल से सम्बद्ध अन्थ था । भद्योजिदीक्षित के द्वारा इसे अर्वा- 
चीन सानना कथमपि न्याय्य नहीं है । नागोजि भद्द ने 'लूघुशव्देन्दु- 
शेखर' में याज्षवल्क्य को अर्वांचोन सानना दीक्षित जी का असिमान 
वतलाया है*। अत दीक्षित-पूर्व तथा दीक्षित-्पश्चाव उभयचिध 
वेयाकरणों के द्वारा शतपथ प्राह्मण की प्राचीनता अक्षुण्ण ही सिद्धे 
होती है । 


शत्तपथ का चेशिष्त्य 


शत्तपथ भाद्मण ब्राद्षाण-्ग्रन्थो में अनेक इृष्टियों से महत्त्वशाली है। 
इसमें यद्ञ-विद्या कपने पूर्ण वेमच के साथ जालोचर्शों के सामने उप- 
स्थित होती है । यज्ञीय अनुष्ठान के छोटे से छोटे विधि-विधानों का 
विशद वर्णन, इन क्रियाओो के लिए द्वेतु का निर्देश, प्राचीन आख्यानों 
का सरस विवेचन--इस घाह्मएण के उत्कर्प बतलाने के लिए पर्याप्त 
कारण साने जा सकते है, परन्तु इतना ही नहीं, यज्ञ के जाध्यात्मिक 
रइस्प का पूर्ण संकेत इस घाह्मण में पाया जाता दे । मण्डल ब्राह्मण 

द्रष्टय ॥३।१०५ का भाष्य । 

> यापवल्मयानी ति कण्वादिन्प इत्वग। ने द्वि पाणिन्यपेलया आ्राधुनिका दत्यमि- 
भान । साध्वे तु श दब यनादि तुल्यक् लखात यागवल्क्याडिश्य प्रतिपेधन्तद्विपयता 
च लेति वसनमेवारस्पन्‌ ॥ 

“नागरा ] 
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(दशम मण्डल ) सूर्य के आध्यात्मिक रूप को दिखलाने में जितना 
समर्थ है, उतना ही समर्थ वह भी भाग है जिसमें यज्ञ फे अवान्तर 
अनुष्ठान कहीं प्रजापति के'और कही विष्णु के प्रतीक रूप में डलिखित 
किये गये हैं | प्राचीन झाख्यानों में मनु की कथा व्ढी भार्मिक तथा 
सरस हैं । पुराणों में डल्लेखित मत्स्यावत्तारा का बीज इसी कथा में है 
( शतपथ १(८।१ ) जिससे पता चलता कि किसी प्रकार 
जल के ओोव ( वाढ़ ) से महु ने उस अपूर्च मत्स्य की सहायता के 
बल पर मानवी सुष्टि की रक्षा की, मानधों फे नष्ट हो जाने पर संचित 
वीजों के द्वारा यज्ञ से मानव का पुनः प्रादुर्भाव इस भूतल पर हुआ 
जादि । यह घटना हिमालय के ऊपर घटित हुई थी और मनु के नाव 
बॉधने का स्थान 'सनोरवसर्पण” के नास से विस्यात था। इस प्रकार 
प्रढ्यफारी जलौघ की कथा पुरानी चाइबिल में हिन्नू लोगों के घीच भी 
पायी जाती है । यह कथा शत्तपथ ब्राष्मण से छी गई दे अथवा स्वतसन्त्र 
रूप से पश्चिम देश में आविभूत हुई ६ ? यह निर्णय करना प्रमाणों के 
अभाव में नितानत कठिन है । 

आर्याच्त सें आया के प्रसार के वृत्तज्ञान के निर्मित्त शतपथ 
महत्वपूर्ण ऐतिहासिक घटना का वर्णन फरता है। इसके प्रथम काण्ड 
( अध्याय ७, घा० १, कण्डिका १०-१७ ) में भाथव विदेध तथा 
उनके पुरोहित गोतम राहुगण ऋषि की घी ही रोचक आख्यायिका 
डी गई है जिसके अनुसार विडेघ माथव सरस्वत्ती के तट पर थे | चहाँ 
से अरिन चेश्वानर सब स्थानों को जाता हुआ पूर्व की जोर उत्तरगिरि 
( हिमाछझिय ) से वहने चाली 'सदानीरा? नदी तक गया और धहीं रह 
गया । राजा भार पुरोहित अग्नि के पीछे २ गए और अपने निवास 
स्थान के चिपय में पूछने पर अग्नि ने 'सदानीरा' ( गण्ढक ) के पूरच 
प्रदेश में उन्हें रहने को झाज्ञा दी। हस कथा में घेदिक धर्म के सारस्वत 
मण्डल से पूरव फी ओर प्रसार का सकेत दें । यहाँ सदानीरा से प्रय 
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प्रान्त प्राचीन काल में ब्ाद्मय्णों के निवास के लिए अयोग्य 
बतलाया गया है? तथा इस घटना के अनन्तर द्वी वद्द आय॑-प्रदेश बना 
तथा ब्राह्मणों के निचास योग्य बना । सदानीरा के पार््व॑स्थ भूखण्ड--- 
मिथिला-में शतपथ के सान्‍्य राजा जनऊ का उल्लेख है जिनके प्रधान 
उपदेष्टा याज्षचवक्य मुनि थे । अनेक प्राचीन राजाओं का भी उल्लेख 
अश्वमेघ के प्रसग में यहाँ किया गया है। दुष्यन्त तथा भरत अश्वमेघ 
के कर्ता रूप में उछिखित किये गये है ( शत० १३॥७५४ ) महाराज 
जन्मेजय का भी वहाँ निर्देश है । स्मरण रखना चाहिए कि सिधिल्‍ा के 
राजाओं की उपाधि ही “जनक? थी | अत शतपथ में उछिखित जनक को 
जानकी का जनक वबतलाना एकदम निराधार तथा प्रमाणरहित है ॥ 
शतपथ में याक्षचल्क्य के गुरु उडद्यालकक्क आरुणि का व्यक्तित्व और 
पाण्डित्य चढ़ा ही जाकर्पक है | अनेक शिप्यों की सत्ता उनके व्यक्तित्व 
को स्पष्टतर चना रही है । 


तैत्तिरीय ब्राह्मण 


सैत्तिरीय ब्राष्मण कृष्ण यजुर्दीय शाखा का शुकम्ान्न उपलब्ध 
प्राह्मण है । काठक द्ाक्षण का नाम हो सुना जाता है। अभी त्तक 
उसकी उपलब्धि नहीं हुई है। चैत्तिरीय ब्राह्मण का पाठ स्वरों से युक्त 
मिलता है जिस प्रफार शतपथ ग्राष्मण का | फलत यह धाह्मण नितान्त 
प्राचीन प्रतीत होता है । परिसाण में भी यह न्यून नहीं है । यह तीन 
भागों में विभक्त है जिन्टे 'काण्डर कहते है । पीछे ये ऋग्वेटीय विभाग 
के समान “अष्टक के नाम से भी प्रसिद्ध हुए। प्रथम तथा हितीर्य॑ 





२ नत एर्ता, प्राचीन दाग द्ाष्मणा | बद्ध  प्रस्ेश्रतर-निवास-भावितरमिव 
अ्सख्याहितमीनना वैशधानोसति। शन० श6२२५। ल्लाउितरम? अतिशयेन स्रयण- 
शीत फ्ल्टडानाममपमिति । -नसायण माष्य । 


माता. 
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काण्ड में आठ अध्याय ( मृूछ नाम प्रपाठक ) है तथा उृत्तीय काणड सें 
१२ अध्याय जिनके अवान्तर खण्ड 'अनुवाऊ! के नास से प्रसिद्ध है 


तेत्तिरीय च्राह्मण के प्रथम वूण्ड में छग्न्याधान, गवामयन, चाजपेय, 
सोम, नक्षत्रेष्टि तथा राजसूच का वर्णन है । द्वितीय काणड से क्षम्निहोन्न, 
उपहोम, सोन्नामशि ( जिसमें सोम के स्थान पर सुरा के पान का 
विधान है ) तथा ब्ृहस्पतिसव, वेश्यसव आदि नाना सर्वो का घिचरण 
दिया गया ६। प्रत्येक शछुष्ठान के उपयोगी पहुढ मन्त्रों का भी सर्वत्र 
निर्देश है । इनमें से अनेझ पत्चाथं ऋग्वेद से उद्धत है तथा अनेक 
नचीन प्रतीत होती है । नासदीय सूक्त ( ऋृ० १०३२९ ) के मन्त्रो 
का विनियोग एक सामान्य उपहोम ( काण्ड २, प्रपाठक् ८) के 
निममित्त हे । इस काणढ से अनेक मनन्‍्त्रो में ऋणगेद के प्रश्नों का भी 
उत्तर मिलता है । उदाहरणार्थ ऋ० १०।८१॥४ में उस वन तथा चृक्ष 
का नाम पूछा गया है जिससे यावाप्थिची का निर्माण क्रिया गया है । 
इस प्राह्मण में उत्तर दिया गया है कि वह बन तथा वृक्ष घह्म ही है । 
फलत; उपनिपदा के भद्यतत््व का सकेत यहाँ विशद तथा भविस्मरणीय 
शब्दों में किया गया है | परन्तु यज्ञ की भावना से यह सर्वत्र ओतप्रोत 
॥ इसीलिए यज्ञ की वेद ही एथ्वी का परम जन्त तथा मध्य सासी 
गई है ( बेदसाहुः परमन्त प्रथिव्या: चेदिसाहुओुंबनस्थ लामिमू-- 
तै० ज्रा० २७७४-१० ) । 

उ्तीय काणउ जयान्वरकालीन रचना साना जाता 3 जिसमें प्रधम व: 
+नक्षत्रेष्टिट का विस्तृत चर्णन €। चतुर्थ प्रपाठऊ में पुरपमेध के उपयुक्त 
पशुओं का वर्णन है जो कृष्णयजुर्वेद की संड्धिता में उपलब्ध नहीं होता, 
पत्युत साध्यन्दिन सहिता से यहाँ उद्धत किया गया दे । इस काण्ड के 
अन्तिम तीन ( १०-६२ ) प्रपाठक 'काठक नास से यजुर्वेदियां के द्वारा 
अभिद्वित उिचे जाते है । बहुत सम्भव रे कि यह अंश काव्कशाखीय 
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प्राह्मण का हो तथा फिसी विशेष उद्देश्य से यहाँ सग्ृहीत हो । पुकादश 
प्रपाठक में ब्रह्मचय॑ के द्वारा भरद्वाज ऋषि ने अनन्त वेदों में से केवल 
तीन सुष्टियों |को प्राप्त किया जो न्नयी-विद्या के नाम से प्रसिद्ध है । 
चतुर्थवेद के नाम न होने से कुछ विद्वान्‌ अथर्व को तमैत्तिरीय न्राह्मण 
से भी अवान्तर रचना मानते हैं। नाचिकेत अग्नि की वेदि तथा 
उपासना का यहाँ विशेष वर्णन जिसमें भग्निविया के ही द्वारा मोक्ष 
प्राप्ति का निर्देश है। कठोपनिपद्‌ में हसी आख्यान का विकसित रूप 
हमें उपलब्ध होता है | द्वादश प्रपाठक में चातुह्दोन्न तथा वैश्वसज याग 
का वर्णन है | वैश्वसज याग एक प्रतीकात्मक अनुष्टान है जिसमें समस्त 
पदार्थों का होम सम्पन्न किया जाता & । देवताओं ने एक सहस्र 
वर्षो में इसका सम्पादन किया तथा ब्रह्म के साथ सायुज्य, सलोकता, 
साष्टिता तथा समानलोकता प्राप्त की । 


इस ब्राह्मण में सामवेद समस्त वेदों का शीर्ष-स्थानीय माना गया 
है। मति तथा दैश्य की उस्पत्ति ऋक से, गति तथा क्षत्रिय की उत्पत्ति 
यज॒प्‌ से तथा ज्योति और ब्राह्मण की उत्पत्ति सामचेद से बतला कर 
यह ब्राह्मण साम को सर्वश्रेष्ठ बतलाता है । नाना प्रकार के यज्ञों में 
गाय की दक्षिणा का ही सर्चेत्र विधान है | चर्णब्यवस्था की पूर्ण प्रतिष्टा 
तथा उसका सर्वत्र आदर दीख पइता है। अश्वमेध केचल क्षत्रिय 
राजाओं फे लिए ही बिह्वित था और इसका वर्णन यहाँ ( काणड ३, 
प्रपाठक ८ और ९ ) बड़े विस्तार तथा विशदता से किया गया है" 
यह वर्णन शतपथ के विवरण से विशेष साम्य रखता है । क्षत्रियों में दो 
प्रकार फा भेद दीखता है । जो राज्य करने के अधिकारी थे उनको नाम 
(राजपुत्र! था, परन्तु राज्य करने के अनधिकारी क्षत्रिय का नाम “उम्र! 
था॥ शूद् यज्ञ के लिए अपवित्र माना जाता था क्योंकि उसके द्वारा दुद्ठा 





२ इसकी सुनना कोजिए शतपथ के अश्मेय वर्णन से ( काएट १७ ) 
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गया दूध यज्ञ के लिए उपादेय नहीं माना जाता था ( अहविरेष तदू 
इत्याहुः यच्छूद्रो दोग्घीति--तै० त्रा० ३४२३ ) | पुरुपसेध के लिए 
निर्दिष्ट पशुओं की जालोचना करने से प्रतीत दोता दे कि संकर जातियों 
उत्पत्ति हो गई थी । ख्ियों का आदर समाज में विशेष था तथा उनके 
लिए उपयुक्त जाभूपण्णों का भी वर्णन मिलता दे जिन्हे ऋत्विजू लोग 
यज्ञ की दक्षिणा के रूप में विशेष महत्त्व ढेते थे ( ३३०)४ ) । प्राह्मण 
लोग यज्ञ के अवसर पर यज्ञ तथा दर्शन से सम्बद्ध विषयों पर शाखार्थ 
करते थे तथा अपने प्रत्निपक्षियों को परास्त करने में गौरव समझ्मते थे । 
पुराणों में उल्लिखित अनेक अवतारों की कथाओं के थीज यहाँ उपलब्ध 
होते हैं। यदाँ ( १२ ) वराह अवतार का स्पष्ट सकेत मिलता है। 
चैटिक फालीन ज्योतिःशास्र के जनेक ज्ञातव्य तथ्यों का उछेख इस 
ब्राह्मण को इस दृष्टि से नित्तान्त उपयोगी बनाता है । 


3 मम मम. अमन कम अमल बी 2 लक न की खिडनट लक पक टक्कर 
२ द्ष्व्य शक्धर बालझुण्ण दोजित-दशास्तीय ज्योति. शारत ( शारम्मिक 
अध्याय ) तथा दंघ--वैदिक साहित्य का इतिहाम पृ० ४७-५४ | 
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का तथा उनके नामकरण और उदय का विवेचन यहाँ औचित्य-प्राप्त 
ही है। साम का नामकरण उनके द्वष्टा ऋषियों के कारण ही पढ़त्ता है | 
घुतान ऋषि के द्वारा इृष्ट साम “दोतान' ( १७।३॥६ )। पैखानस ऋषियों 
के द्वारा ृष्ट साम 'वैखानस! ( १४४७७ ), शकीर-दृ८ साम 'शाकर' 
( १४।५।१४ );“-सामों के नासफरण की यही परिपादी है । कहीं कहीं 
स्ासों की स्तुति तथा महता के प्रदर्शनाथे प्राचीन रोचक आदख्यायिका 
भी दी गई है। यथा वात्स” सामके विपय में | घत्स तथा मेघात्तिथि 
डो काण्व ऋषि थे । मेधातिथि ने वत्स का शूद्धापुन्न तथा भद्राक्षण कहकर 
गाली दी । बत्स चार्स साम से तथा मेघातिथि मैधात्तिथ्य साम से 
अग्नि के पास बक्षीयान्‌ के निर्णय के लिए पहुँचे तथा अपने को वस्स ने 
अग्नि में डाल दिया, परन्तु अश्नि ने उसका रॉभा भी नहीं ज्राया 
( तस्य लोस च नोपत्‌ ) | तभी से वास्स साम इच्छाओं के पूरक होने 
से “कामसनि! के नास से चिझियात हुआ ( १४६६ ) ५ इसा भकार 
चीह्ू साम के द्वारा च्यवन फ्र्पि को यौवन प्रदान करने की काझुयायिक्रा 
क उल्लेस किया गया दे ( १३६३० ) | 


इस भाह्मण में यज्ञ के प्रधान विपयों को छेकर विभिन्न चह्मवादियों 
के मतों का उब्लेख बहुश* उपलव्ध होता दे ( ताण्डय १४७८; 
१०११ २४), भिन्न भिन्न आचायों के मर्तों का सण्ढन कर स्वासी८ष मत की 
पुष्ट स्थापना भी की गई दे | १७।१॥३१-५१२ में प्रसंग है ऊि घात्य यज्ञ मे 
अग्निषरोम सामका विधान किस मन्त्र पर हो | किसी की सम्मति दे 
देचो वा हविणोदा' ( सास, उत्तराचिक ७४११० ) पर सामका विधान 
होना चाहिए। अन्य आाचाय॑ “अदर्शि गातु वित्तम? (उत्तरा० ७॥३॥११) 
सतो बहती पर करने के पक्षपाती हू | ता० १७१३॥१२ में इसका सण्डन 
कर पूर्वमत का मण्डन किया गया दे । ताण्डय का रचनाकार यज्ष के 
डत्फर्प का प्रतोक द जघ यज्ञ दही मनुप्य को मजुप्य बनाने के लिए 
पर्याप्त साघन माना जाता था । इसीलिए एकत्र उल्लेय हे ( ता० 
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१८।१॥९ ) कि इन्द्र ने यज्ष न फरने वाले यतियों को ख्य्गाछा को भक्षण 
करने फे लिए दे दिया था | इसी कारण अपनी लछोकिकी सम्दद्धि पाने 
के छिए नामों ने भी यज्ञ किया था | 


घरात्यो को आयों के समकक्ष स्थान पाने के लिए अथवा जाया की 
श्रेणी के लाने हेतु ताण्ड्य में ब्रात्य यज्ञ का चर्णन पुक्र महत्त्वपूर्ण 
घटना है । तायहय के १७ अ० १ उण्ड सें घात्यों की वेशभूपा, आचार- 
विचार के विपय में बहुमूल्य पदाथों का निर्देश मिता है जो धार्मिक 
दृष्टि से विशेष महृत््व रसते है। प्रवाप करने वाले आचार से होन 
थारय लोग ही प्थात्य! के नाम से पुकारे जाते थे । इनके चार भेदों का 
उल्लेख सायग भाप्य में क्रिया गया है? तथा इन सब की दोपमुक्ति के 
लिए अलग अलग यज्ञो का विधान यहाँ मिलता टै । ब्रात्यो के मृद्दपति 
तथा अन्य व्यक्तियों की दक्षिणा में भी यहाँ पार्थक्य किया है। इन 
वस्तुओं की सूचो ठेखने से घात्यो के साधनों का परिचग्र सिल् सकता 
दै। शृहपति की देय दक्षिणा ह--( १७१३४ ) उष्णीस ( पयद़ी ), 
प्रतोद ( यैलो को होंकने के लिए लोहे की सिरा वाला डंडा ), ज्याद्बोड 
( इपुरहित केवल घलनुदेण्ड ), फलकास्तीर्ण विपथ ( तस्तों से फैला 
हुआ कुटिल सार्ग में जाने वाला रथ ), कृषप्णण वास ( काली धारी 
चाली घोती ), काला जोर सफेद अविचर्म, रजत निष्क ( चांदी का 
चना हुआ कर्ण-भूषण ) | अन्य बात्यो की दक्षिणा में हन वस्तुओं का 
निर्देश हं---छाल किनारे की घोती या कपद़ा, दो जूता, तथा शुक्ध 
कृष्ण अजिन आदि ( त्ता० १७॥१|१९५७ ) । 


च्राह्मपयुगीय भोगोलिक ज्ञान के लिए भी इस प्राह्मण की प्रकृष्ट 
उपयोगिता 8 । त्ाण्ड्य का भोगोलिक् क्षेत्र कुरुक्षेत्र तथा सरस्वती का 
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सण्डल दे जो स्वर्ग के समान माना गया है ( २७५ अ० ) कुरुक्षेत्र से 
निमिपा.ण्य तक का प्रदेश यज्ञभूमि के रूप में डछिखित है। 'रोहित- 
कूलीय' साम की व्याख्या ( १४॥३।१३ ) में भरतों के साथ विश्वामित्र 
का रोदित नदी के कूल ( यमुना नदी के पास का भ्रदेश ) को जीतने 
का डब्लेख है । महासारत के अनुसार कर्ण तथा नकुछ ने रोहितक 
लोगों को जीता था। विनशन ( २७५)१०॥१ ), छक्ष प्रास्ववण (८ स्वर- 
स्वती के पुनरुद्वाम का स्थान, २७।१०।१६ ), यमुना तथा कारपचव 
( यमुना के प्रवाह वाला आन्च, २७।१०१२६ ) कतिपय महत्त्वपूर्ण 
भौगोलिक स्थान यहाँ निर्दिष्ट हे । 


पडविंश ब्राह्मण 

यह बाद्याण पाँच श्रपाठकों सें विभक्त है और प्रत्येक अपाठक में 
अनेक अवान्तर खण्ड हैं। जैसा इसके नाम से प्रतीत होता है यह 
ब्राह्मण पचविश माह्मण का ही परिशिष्ट भाग है और इसका विपय उस 
घाह्मण के विपयों का आवश्यक पूरक सा प्रतीत होता है । इसके पंचम 
प्रपाठक को “अद्भुत चाह्मर्ण इसीलिए कद्दते हैं कि इसमें भूफम्प, जकाल 
में पुष्प तया फल उत्पन्न होने, अश्वत्तरी के गर्भ होने, हथिनी के डूबने 
जादि नाना प्रकार के उत्पातों फे लिए शान्ति का विधान किया गया 
हू। यह प्रपाठक उस युग की विचित्र भावनाओं को समझने के लियु 
नितान्त उपयोगी हे । इन्हीं विपयाों को अहण कर पिछले युगके धर्म 

ग्रन्थों में प्रायडिचत्तों का विपुल विधान पाया जाता है। दोनों की 

तारतस्य-परीक्षा के लिए इस प्रपाठक का मूल्य अत्यधिक है । 

तत्कालीन घामिक घारणाओं का भो विशेष सकेत उपलब्ध होता 
है। प्रथम काण्द के जारस्म में ही 'सुत्रह्मण्या! फ्रचा का विशेष 
ब्यारयान मिलता ४ | ऋत्विज्ों के देष के चर्णन से पता चलता दे फ्रि 





ल्‍ 


* लाययनाध्व के साथ स० तीवानन्द वियासागर कलकत्ता, १८८२ सन्‌ - 
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हे लोग छाल पगदी चथा किनारी चाली धोतियों को यज्ञ के अवसर 
पर पहनते थे-लोहितोष्णीपा लोहितवाससों निवीता ऋत्विज: 
प्रचसरन्ति* ( ३॥८२१२ ) | ब्राक्षणों के लिए सन्ध्यावनदन का काछ 
अह्ोरात्र के सन्धिकारू में बतछाया गया है--तस्माद्‌ त्राह्मणो5्हारा- 
श्रस्य संयोगे सन्ध्यामुपास्ते ( ४४५॥४ )। इसी श्रकार के अन्य उपादेय 
तथ्यों का सकलन किया जा सकता है । 


सामविधान 


यह सामचेद का अन्यतम दचाह्मण है जिसका विपय बधाह्मणों में 
टपलव्च विपयों से नितानत भिन्‍न है ] इस म्राह्मण में जादू तथा टोना 
करने के लिए--जैसे किसी व्यक्ति को गाँव से भगाने के किए, शत्तु को 
ध्वस्त करने के लिए, धन पाने के लिए---नाना उपद्रवों की शान्ति के 
लिप सामगायन के साथ कतिपय अनुष्ठानों के करने का विधान पाया 
जाता है । अन्‍य चेदों में भी तत्तत्‌ मन्‍्त्रो के इस प्रकार आमभिवारिक 
प्रयोगों के लिए उपयोग का चर्णन सिलता है । 'ऋष्विधान' में ऋहवेदीय 
मन्त्रों का तथा शयजुर्विधान! में यजुर्वदीय भन्‍त्रों का प्रयोग ऐसी 
क्रियाओं के लिए किया गया है, परन्तु ये ब्राह्मणों से भिन्न हो प्न्थ हैं । 

ब्राह्मण की शैली न तो पुनरुक्ति-प्रधान है ( जैसा ब्ाद्यणों से प्रायः 
पाया जाता है ) और न अत्यन्त संक्षित है ( जैसा सूत्रों में उपलब्ध 
होता है ) यह दोनो शैलियो के बीच की रचना हैं । कुमारिल भट्ट ने 
( सप्तम शतक ) ने सामवेद के आठों प्राह्मणों का नाम निर्देश फ्िया है 
जिनमें यह घाह्मण अन्यत्तम है। 





$ मदाभाष्य ( २१४२७, शाश२८) तथा काव्यप्रकाश (परम उल्चास ) मे 
'लीएितोप्णीपा पपत्वतिन पचरन्तिः पूर्वोक्त घावय का एी सक्तप्त न्केत अतीत होता है । 
» दर्नेल साएव ने सावखन्भाष्य के साथ भंगलोर ( श्म७छ५ ६०) में ए्क्क 
उस्बी ऊग्मेती यूमिका के साथ अकादित किया ई । 
प्‌ 
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इस ब्राह्मण में तीन प्रकरण हैं जिनमें प्रथम प्रकरण ऋृच्छ , 
भतिकृच्छ आदि स्थतियों में बहुश चार्णित ब्र्तों का वर्णन उपरूब्ध होता 
है । पुराणों में वर्णित शर्तों का मूछ इस ब्राह्मण में उपलब्ध है जैसे 
किसी मन्त्र के जल में कमर तक खडे होकर जपने से विशेष फल की 
प्राप्ति आादि। इन्हीं विषयों का ग्रहण घममसूत्रों तथा कालान्तर में 
घर्मशाख्र। सें विशेषरूप से उपछब्ध होता दे । ध्यान देने की बात यह 
है कि अथवंवेद के सन्नत्रों का उपयोग तथा प्रयोग तानित्रिक विधि 
विधानों की दृष्टि से तो किया ही जाता था, परन्तु इस विशेषता तथा 
आवश्यकता की पूर्ति अन्य चेदों के मन्प्नों के द्वारा भी की जाने छगी । 
'सामविधान” इसी वैशिप्टथ का परिचायक है | इसमें काम्य प्रयोग 
सथा प्रायर्चित्तों का विधान विशेपरूप से किया गया है । 

सासमविधान ( ६।६॥१४ ) में किसो शाद्रु को गाँव से भगाने के 
लिए किसी चिता से चौराहे पर भस्म को छाने तथा शाप्रु के घर में या 
बिस्तरे पर उसे फेंकने का वर्णन है | इसी प्रकार मणिभद्द (यक्ष विशेष) 
की सास-बलि तथा साम-गायन के साथ पूजा का विधान सुबवर्ण की 
प्राप्ति के छिएु किया गया है ( ३३।३ ), पुराणों के प्रसिद्ध रुद्रानुचरों 
की शान्ति के लिए सी यहाँ सास का विवान कम कौतूहलूवर्धक नहीं 
है। विनागक तथा स्कन्दु की शान्ति दो सामों के द्वारा तथा रद्र ध्यर 
विष्णु की शान्ति अन्य दो सार्मो के द्वारा विहित ह ( $३६-१९ ) 
प्ाम्रु के मारने की एक विचिन्न विधिका उल्छेख यहाँ मिलता है । धात्रु 
की जादे को मूर्ति चनानी चाहिए जिसका गछा छर से काटना होता ह 
तथा ञअरगों को काट-क्ाट कर जाग में ढालना पद़ता दे ( २॥०४ ) राज- 
यक्ष्मा एक भयानऊ रोग माना जाता था जिसे दूर करने की विधि का 
वर्णन चट्टां उपलब्ध द्ोता है ( २४॥९ )। द्वितीय प्रकरण के आठवें 
सण्ट में सुन्दर तथा दीचांयु पुत्र फी प्राप्ति के छिए नाना प्रयोगों का 

वर्णन झ्विया गया है । 


त्राह्मषण र्०७ 


तृतीय परिष्छेद में ऐश्वर्य, नवीन गृह में प्रवेश तथा आयुष्य की 
भ्राप्ति के क्तिणु नाना अनुपानों का वर्णन भिन्न भिन्न सास-गयन के साथ 
किया गया है । अभिपेक्र के अचसर पर “पुकद्ुपों साम से अभिषेक्र करने 
पर राजा सम्राद्‌ हो जाता था। सेना के नाना अंगॉ--धघोढ़ा, हाथी 
भादि के मारने के लिए आदे की मूति बनाकर छरे से गला काटने का 
विधान घहुश; किया गया है। भूत-प्रेत, गन्धर्व-भप्मरा, तथा देवता 
के प्रत्यक्षीफरण के लिए सामों का प्रयोग किया गया है. ( ३॥७।६ ) ! 
“्रुतिनियादो! ऐसे व्यक्ति को कद्दते हैं जो किसी सन्‍्त्र को एकबार ही 
खुनकर उसका पाठ करने छगता है। इस सिद्धि की प्राप्ति के लिए 
भी साम गायन का विधान हे ! 


यह घाह्मण ग्रन्थ धर्मंसूद्रों की पूर्व-रीठिका है क्योंकि धर्मसत्रों में 
विस्तार |ने वर्णित ढोप, अपराध तथा उनके प्रायश्चित्त इस 
आक्षण से सुरयतया प्रतिपादित ह । उस काल में ससाज चार चर्णा सें 
विभक्त था तथा शूद्ा के साथ विवाह सर्वथा निपिद्धू साना जाता था | 
जिन पापाचरणों के लिए प्रायड्चित्त का विधान है उन्हे देखकर 
सत्कालीन समाज की स्थिति से परिचय मिल सकता है भोर स्मृतियां 
में निर्दिष्ट अपराधों से ये भिन्न नहीं € | शूद्धो को वेद पढ़ाना तथा उन्हें 
चक्ष कराना, अशोसन शाब्ठों को बोलना, खुरा पीना, ब्लाह्मयय शादि 
चारों वर्णा के व्यक्तियाँ की हृस्या, गाय को मारना, जेडे भाई से पटिले 
डी विवाद्द करना, शूद्वा के साथ व्यभिचार, प्राह्मण के लिए दूध, 
सधु जादि रसो तथा पशुओं का वेचना--इन पापावरणों के दूरीकरण के 
लिए प्रायश्चित्त का विधान इस ब्राह्मण में किया गया है । 


इस प्रकार यह अन्ध एक नवीन तथा घिचित्र विधिविधानों के 
परिचय के लिए झपना विशेष महत्व रखता है । 





२२८ चेदिक साहित्य 


आय ब्राह्मण" 

यह सामवेद्‌ का चौथा ब्राह्मण है । यह त्तीन अपाठक तथा <२ 
खण्डो में विभक्त है । यह थाह्मण सामवेद के लिये आर्पानुक्रमणी का 
काम करता हैं । जैसा इसके नाम से स्पष्ट है इस ब्राह्मण में साम के 
डद्भावक ऋषियों का नाम तथा संकेत दिया गया है। साम-गायन के 
वैज्ञानिक अनुशीछून के निमित्त यह ब्राह्मण नितान्त उपादेय दे । साम- 
बेद के वर्णन के समय साम-योनि ऋतचातों तथा सार्मो में विभेद 
दिखलाया गया है । यह ब्राक्षण सामगायन के प्रथम प्रचारक ऋषियों 
का चर्णन करने के कारण ऐतिहासिक दृष्टि से भी विशेष महत््वशाछी है । 
सामगान का विपय वड़ा ही कठिन तथा पेचीदा है। इसका सच्चा 
अध्ययन विशेष अध्यवपाय, सनोयोग तथा अनुशीलन का परिणाम हो 
सकता है । इस कार्य में नारदीय, गौतमी तथा माण्डूकी आदि सामवेदी 
भिक्षार्थो का गभीर अध्ययन अपेक्षित है । इस कार्य में भार्पेय धाह्मण 
निःसन्देद्ठ विशेष उपकार तथा छाभ पहुँचा सकता है । 


देवत ब्राह्मण" 


यह डेवत श्ाह्मण सामचेदोय धाह्मणों में बहुत ही छोटा है । इसमें' 
केवल तीन सण्ड ह--( १ ) श्रथम खण्ड में ( २६ कंदिका ) देवताओं 
का चर्णन है | प्रथम कढिका के अनुसार साम-देवताओं का नाम-निर्देश 
इस प्रकार दै--अग्नि, इन्द्र, प्रजापति, सोम, वरुण; स्वष्टा, अग्रिरस, 
पृपा, सरस्वती तथा इन्द्वाग्नी सवा इन देवताओं की प्रशसा में गेय 
सामों के विशिष्ट नाम भी दिये यये हैं। ( ३) द्वितीय खण्ड ( ११ 
3 8 2 तह 28३ के 
$ बनल साहब द्वारा मगलोर से रोमन अक्तरों में प्रकाशित तथा सत्यश्त 
सामश्रमी के द्वारा नागराचरों म सावणभाप्य ऊे द्वारा प्रकाशित, कलकत्ता । 
०» स॒० सायण्मापष्य के साथ जीवानन विधासायर, कलकत्ता सत्र श्म८ 


ब्राह्मण श्र५ 


कंडिका ) में छन्दों के देवता तथा वर्णों का चिशेष वर्णन । (३) 
सुतीय खण्ड ( २७ कंढिका ) में छन्‍्दों की निरुक्तियाँ दी गयी हैं। इन 
निरुक्तियों में से अनेक निरुक्तियां यास्क ने अपने निरुक्त में गरहण की हैं 
( ७१२, १३ )। यह खण्ड भापाशासत्र की दृष्टि से बडे महत्व का है, 
क्योंक्ति छन्‍दों के नाम का निवंचन बडे ही प्रामाणिक ढंग से यहाँ 
किया गया है। “गायत्री” छन्दु के नाम का अर्थ ह-स्तुति भर्थ चाले 
गे धातु से निष्पक्ष होने से देवताओं के प्रशंसक तथा वेद-समुदाय को 
गाने वाले चह्मा से उत्पन्न होने वाला छन्‍्द्‌ । इसी प्रकार अन्य छन्दों 
फे भी निर्बंचन उपलब्ध होते है । 

उपनिपद्‌ ब्राह्मण 


यह ब्राह्मण १० प्रपाठकों में विभक्त है। जिसमें दो ग्रन्थ समिलित 
हँ:- 

(१) मंत्र त्राह्मणु--इसके संस्करण भारत तथा विदेशों में अनेक 
विद्दानों में प्रकाशित किया है। सत्यध्त सामश्रमी ने कलकत्ता से 
१८९० इं० में मंत्र-त्राष्मण के नाम से टीका के साथ इसे प्रकाशित 
किया । योरप के दो विद्वानों ने दोनों प्रपाठऊ का अरूण अरूग संस्करण 
निकाला हैँ तथा जर्मन भापा में इनका अनुवाद भी किया है । 


इस चाध्षग सें दो भपाठर है तथा प्रस्येक प्रपाठक में ८, ८, खण्ड 
हूं। यह ब्राह्मण शृह्य संस्कारों में प्रयुक्त होने वाले भन्रो का एक 
सुन्दर संग्रह है | ये ही मत्र गोसिल गृहासूत्र में भिन्‍न २ सस्फारो के 
अवसर पर प्रयुक्त होते 5८ | शरराचार्य ने चह्मसूत्र भाष्य में सन्न-याह्मण 
तथा छादोग्य उपनिषद्‌ से उद्धरण देते ससय इन दोनों प्रन्था को 
ताण्ट्य शाय्या से सम्बद्ध चतलाया है। इससे ज्ञात होता ६ फि 
सामवेद की शाप्राजो में वापण्ट्य आखा फा प्राधास्य बढुच्त कुछ था। 
आकराचाये के उद्धरण इस प्रकार हैः-- 


र्‌३० वैदिक साहित्य 


१ताण्डिनां (मन्त्र समास्नाय; )--देव सचित* (मंत्र ज्रा० १।१।१ 
>अस्ति तोडिनां श्रुत्ति---अश्व इंच रोमाणि (छा० उप० <१३॥१) 
3त्ाण्डिनासुपनिपदि---स आत्सा तत्वससि (छा० उप० ६८७) 


(ख ) छान्दोग्य उपनिपद्‌ू--इस ब्राह्मण के अन्तिम आठ 
प्रपाउक प्रसिद्ध छान्‍नदोग्य उपनिपद्‌ है जिसके अनेक सस्करण तथा 
अनेक भाषाओं सें अनुवाद समय २ पर होते जाये हैं । इस उपनिपदू 
का विशेष वर्णन अगले प्रकरण में किया जायेगा | 


संहितोपनिपद्‌ ब्राह्मण हि 

यह चहुत ही छोटा ब्राह्मण दै। इसमें केवल पाच खण्ड हैं। 
इस चाक्षण में सामगायन से उत्पन्न होने वाले प्रभाव का 
वर्णन है तथा साम कोर सामयोनि भन्नों तथा पर्टों के परस्पर 
सम्बन्ध फा भी चिवेचन है। यह ब्ाक्षण कभी बहुत ही प्रसिद्ध 
था । निरुक्तकार ने अपने प्न्थ ( २३७ ) में “विद्या ह वे ब्राह्मणमाज- 
गाम” आदि मर््नों को इसी धाह्मण के तृतीय खण्ड में से उद्धत किया 
है। इसी मत्र का भावषानुवाद मलुस्थति ' २१११४ ) में मनु ने भी 
किया है । इससे स्पष्ट है कि यह ब्राह्मण निरक्त तथा महुस्थति से 
प्राचीनतम है | 





१-मभक्षदश्न गाप्य 3]३]7५ 
3॥3॥२६ 
3]342६ 


इ-ठीका के साथ इसका मसम्करण वनल साहब ने मगलोर से श्८७७ ई० 
में प्रसाशिस किया है । 


ऋाह्मण २३१ 


वंश-त्राह्मए १ 

यह ब्राह्मण मात्रा में बहुत ही छोटा है। इसमें केवल तीन खण्ड 
६। इसमें सामचेद के आचायोीं की चशपरम्परा दी गई दे। प्राचीन 
ऋषियों के इतिहास जानने के लिये यह भन्ध बहुत ह्वी उपयोगी 
सिद्ध होगा । 


जेमिनीय ब्राह्मण 


जैमिनि-शासा का यह ब्राह्मण सम्पूर्ण रूप ये अब तक उपलब्ब नहीं 
होता धा। इसके अंश ही छिन्न-भिन्न रूप से अब तक मिलते थे | डा० 
ओट्टल ने इसके अंशों को लमेरिफा से निकाछा था तथा ठा० कैलेस्ड ने 
विशेष हुकदों को जर्मन अनुवाद के साथ सम्पादित किया धा । इसी 
वर्ष टा० रघुवचीर ने इस महत्त्वपूर्ण च्राह्मण का सम्पर्ण अंश पणुक विशुद्ध 
सस्करण में प्रकाशित किया है ( नागपुर, १९७५४ ) | घाह्मणणों में शतपथ 
के समान यह ग्राह्मण भी विपुलकाय तथा यागानुषप्ठान के रहस्य ,जानने 
के लिए. नितान्त उपादेय तथा महत्त्वशाढी है | 'जैमिनीय उपनिपद्‌ 
न्राह्मण! भी इस महान्‌ मह्मण्न्थ का एक अशमात्र ह जो गायच्यु- 
पनिपदू्‌ के नाम से विस्यात है। इसका सम्पादन ढा० जोददल ने 
अमेरिकन ओरियन्यल सोसायटी के जर्नेल ( भाग, १६, १८९४ ) में 
किया है । 





१--वनल ये: मंगलोर से १८७३ ई० में तथा सत्यजत सामथमी ने कलकत्ता 
से उपापक्षिदा २८६२ में इस ज्राहण के प्रकाशित किया ६ । 


श्ब्र्‌ चेदिक साहित्य 


अथववेदीय ब्राह्मण 
गोपथ ब्राह्मए-- 


अथववेद का केवल एफ ही प्राह्मण है. जिसका नांस गोपथ ब्राह्मण 
है । इसके दो भाग हैं--( १ ) पूर्व गोपथ ( २) उत्तर भोपथ | प्रथम 
ग्न्थ में पाँच प्रपाठक या अध्याय हैं तथा हित्तीय में ६। अ्रपाठ्फों का 
विभाजन कणिडकाओ में हुआ है जो मिछाकर २७४ हैं। 


प्राह्मण-साहित्य में यद्द प्रन्थ बहुत ह्वी पीछे की रचना माना जाता 
है । इस आह्यण में अथर्ववेद की स्वभावत* विशेष महिसा गाई गयी है । 
अथर्व ही सब प्ाह्मणों में अग्नरगण्य तथा प्रथम माना गया है। अथवब से 
ही तीनों चेदों तथा ऑकार की उत्पत्ति और ओम से समस्त ससार की 
उत्पत्ति बतलाई गई है । इसीलिये इस ब्राह्मण का आअद्द है कि प्रत्येक 
बेदाभ्यासी को अन्य वेदों के पढ़ने के पूर्व भअथबी का अध्ययन करना 
नितान्त आवश्यक हैं। पूर्व गोपथ के प्रथम प्रपाठक में जॉकार तथा 
गायत्री की विश्येप महिमा का सुन्दर वर्णन है । ह्वितीय अ्पाठक में 
बह्मचारी के नियमों का चिशेष वर्णन है। प्रत्येक वेद के अध्ययन के 
लिये बारह चर्ष का समय नियत्त किया गया है परन्तु छात्र की अशक्ति 
को देखकर इस अवधि से कमी भी की जा सकती है। तृतीय प्रपाठक 
में यज्ञ के चारो ऋत्विज्ञों के कार्यकछाप का वर्णन है । घह्ुर्थ प्रपाठफ 
में ऋत्पिजों की दीक्षा का विशेष वर्णन किया गया है । पब्चम प्रपाठक 
में प्रथमतः सम्बतूसर सन्न का वर्णन 8 अनन्तर अम्मेघ, पुरुपमेघ 
अग्निषप्टोम आदि अन्‍य सुप्रसिद्ध यज्ञों फा भी विवरण है। उत्तर गोपथ 
का विपय वर्णन इतना सुच्यवस्थित नहीं है। तथापि नाना प्रकार के 
यज्ञों तथा तस्मस्यद्ध आस्यायिक्ताओं के उरलेयप से यह भाग भी पूर्व की 
अपेक्षा कम रोचक नहीं दे । 


ऋ्राह्मण २३३ 


गोपथ ब्राह्मण) के रचयिता निइचय ही पगोपथ”ा ऋषि हैं। 
अथर्ववेदीय प्दपियो की नामावछी में धगोपथ का नाम आता है; परन्तु 
अन्य वेदों फे ऋषियों की नामावली में इनका नाम नहीं मिलता | दस 
ब्राह्मण के देश-फाल का परिचय अनुसान से ही हमें मिझता है । इसमें 
निर्दिष्ट देशों में कुरुपन्‍्चाल, भअज्ञ-्मगध, काशि कौशल, साल्वमत्स्य, 
तथा वशा-उच्लीनर ( उर्दीच्यदेश ) का नाम पाया जाता हैं. ( गोपथ, 
पूर्व २११० ) जिससे रचयिता मध्यदेश का निवासी प्रतीत होता है । 
अथवंबेद के प्रथम मन्त्र का उल्लेख वह 'शज्नों देवीरभिष्टय! से करता 
ह जिससे उसका णिप्पलाद-शाखीय होना अनुमान से सिद्ध है । यास्क्र 
ने निरुक्त में गोपथ बाह्मण के निश्चित अशो को उद्धृत किया है 
जिससे इसकी निरुक्त ( लगभग एक सहसत्र वर्ष विक्रम-पूर्व ) से पूर्व- 
कालीनता स्वतः सिद्ध होती है। उलूमफीड्ड इसे वैतान सूत्र से भी 
अर्वाचीन मानते है, परन्तु ढा० कैलेण्ड तथा कीयथ इसे प्राचीन ही 
मानते हैं। फलतः घापह्मण-साहित्य में पिछली रचना होने पर भी यह 
एक हजार दि० पू० के अर्वाचीन नहीं हों सकता । 


अथर्ववेद झा एकमात्र ब्राह्मण होने से यदि इसके अन्तिम खण्ड में 
अथर्व की विपुर प्रशंसा गाई गई हो, तो हमसे आइचय करने की कोई 
चात नही है । इसमें बहुत से नवीन विचार पाये जाते है जैसे ब्रह्म द्वारा 
कमछ फे ऊपर घह्मा का उदय ( एृ० १६ ), ध्राह्मण को न गाना चाहिए 
लू नाचना ओर इस प्रफार “आग्लागृधो नहीं कहलाना चाहिए ( तस्पाद्‌ 
त्राह्मणो नेव गायेन्न नृत्येन्‌ माग्लायुघः र।२१), प्रत्येक वेदमन्त्र के 





२ गोपय आक्षण' का एक सुन्गर सरफरण एा० गास्ड्रा ( 07 ल्‍0 (59337 ) 
से लाइउन नगर से १६१६ मे प्रकादित फिया | । 
२ पनर्द यस्य समृद्ध ययरूपसंगृउन? ( नरक्त १६७ 


गोपथ जा ० २०६, दाधार ) 
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उच्चारण से पूर्व ऊँकार का उच्चारण, किसी सनुष्ठान से आरम्भ के पहिले 
तीन वार आचसन करना ( जिसके लिए विशिष्ट मन्त्र का सकेत है ) 
( १३९५ )। ऋग्वेद से अनेक मन्त्र उद्धृत हैं, परन्तु मनत्रों के ऋषियों 
के विपय में पार्थकय टीखता है । 


भापाशाख की दृष्टि से गोपथ के अनेक सकेत बडे महत्त्वपूर्ण हैं । 
(परोक्षप्रिया हि देवा: प्रत्यक्षद्धिप:ः का शब्दों के निर्वचचन के प्रसंग में 
भी यहाँ अनेऊन्न उल्लेख मिरता है । उदाहरणार्थ-( १ ) वरुण) शब्द 
की व्युत्पत्ति राजा चरण किये जाने के कारण हैं (त॑ वा एत॑ चरण 
सन्‍्त॑ वरुण इत्याचक्षते, पूष गोपथ १।६ ), ( २) 'झृत्यु! शब्द की 
व्युस्पत्ति 'झुच्यु' शब्द से सिद्ध की गई है।, (३) “अभगिरा' की 
च्युत्पत्ति 'अगरस” से तथा (४) “दीक्षित” की व्युव्पत्ति 'धीक्षित” 
( श्रेष्ठ धी को आश्रय करने वाला व्यक्ति ) से दी गई है (श्रेष्ठां घिय॑ 
ल्रियतीति तं वा एन॑ धीक्षितं सन्त दीक्षित इत्याचक्षते - गोपथ 
पूबे, ३॥१९) | ये ब्युत्पत्तियाँ भापाशासत्र की दृष्टि से अपना महत्त्व 
रखती है बहुतो का डल्लेस स्वयं अवान्तरकाल्ीन निरुक्त ग्रन्थों में 
किया गया है । 


आष्टम परिच्छेद 
आर दइय क 


सामान्य परिचय 


सारण्यक तथा उपनिपद्‌ ब्राह्मणो के परिशिष्ट ग्रन्थ के समान हैं 
जिनमें ब्राह्मण-मनन्‍्धी के सामान्य प्रतिपाथ विपय से मिन्‍न विपयो का 
प्रतिपादन सर्वत्र ,चधृष्टिगोचर होता है। सायणाचार्य की सम्मति में 
अरण्य में पाथ्य होने के कारण से इनका 'आरण्यका नामकरण सार्थक 
६१ अर्थात्‌ इन ग्रन्थों के सनन का स्थान अरण्य का एकान्त शान्त 
चातावरण ही उपयुक्त था। ग्राम के भीतर इनका अध्ययन कथमपि 
लाभप्रद, उचित तथा उपादेय नहीं था। आरण्यक का मुख्य विपय 
यज्ञ नहीं, पत्युत यज्ञयागो के भीतर विद्यमान आध्यात्मिक तथ्यों की 
मौमासा हैः यज्ञीय जनुष्टान नहीं, वल्कि तदन्तर्गत दार्शनिक विचार 
ही इनके मुख्य विषय ६ । प्राणविद्या की भी सहिमा का विशेष प्रति- 
पाटन यहाँ स्पष्टत: उपलब्ध होता है । संहिता के मन्त्रों में इस चिचा 
का सकेत अवश्य है, परन्तु जारण्यकों में इन्ही बीजों का पछवन है । 

सैत्तिरीय आरण्यक के आरम्भिक अनुवाकों में काल के वास्तव तथा 
घ्याचदह्ारिक रूप का निर्दर्शन बढी सुन्दरता से किया गया है। काल 





? परण्याप्ययनादेनद आारण्यकमिती द॑ते । 
प्रण्ये तडधीयीततेत्वेव बावयं प्रदक्ष्यते ॥ 
“० आ० भा०, स्लोक ६। 
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अनुसरण करके ही प्राणिमानत्र का सब्चरण होता है और अन्तरिक्ष की 
सद्दायता से ही आदसी दूर स्थान पर कहे गये शब्दों को सुन लिया 
करता है । इस प्रकार अन्तरिक्ष प्राण की परिचर्या करता है | घायु भी 
शोमन गनन्‍ध ले आकर प्राण को तृप्त कर देता है तथा इस प्रकार अपने 
पिता प्राण की सेवा किया करता है। ऐतरेय आरण्यक में प्राण के खरष्टा 
तथा पिता होने की वात इस प्रकार कही गयी है --- 


प्राणेन स॒ष्टावन्तरिक्षे च वायुश्व । अन्तरिक्ष॑ वा अनुचरन्ति, 
अन्तरिक्षमनुश्ृण्घन्ति । वायुरस्मै पुण्यं गन्धपावहति। एवमेतौ 
प्राणं पितर परिचरतोडन्तरिक्ष च वायुश्व । 


प्राण की ध्यानविधि 


ध्यान करने के लिये प्राण के भिन्न-भिन्न गुणों का उल्लेख विस्तृत 
झूप से किया गया दे । तत्तद्रप से प्राण का ध्यान करना चाहिये। 
उन-उन रूपों से उपासना करने से फछ भी तदलुरूप ही उपालक 
को प्राप्त होंगे । 


प्राण ही जहोरातच्र के रूप में काछात्मक ६ दिन प्राणरूप हे तथा 
रात्रि अपानरूप । सबेरे प्राण सब इन्ट्रियो को इस शरीर में भच्छी तरह 
से फेला देता है। इस “प्रतनन”? को देख कर मनुप्य लोग कहते है 
ध्रात्तायि? अर्थात्‌ प्रकर्परूप से प्राण विस्तृत्त हुआ । इसी कारण दिन का 
कषरम्सफाल जिसमें प्राण का प्रसरण दृष्टि-गोचर होता ४ प्रात? 
( सबेरा ) कहलाता दे । दिन के अन्त होने पर इन्द्रियों में सकोच 
टीग पड़ता है। उस समय कहते £ 'समागात! | इसी कारण उस 
कार को साय कहते है। विकास के कारण दिन प्राणरूप है. और 
सोच के हेतु रात्रि अपान दे । प्राण का ध्यान हस प्रकार अष्टोरात्र के 
रूप में करना चाहिये । 


५०० व ओपन 


आरण्यक २३५९ 


प्राण ही देवतात्मक है । वागू में अग्नि देवता का निवास है, चक्षु 
सूर्य है; मन चन्द्रमा है; भोन्न दिशाएँ हैं। प्राण सें इन सब देवताओं 
की भावना करनी चाहिये। “'हिरण्यदन्‌ वेद! नामझ एक ऋषि ने प्राण 
के इस रूप को जाना था तथा प्राण की देवता-रूप से उपासना की 
थी । इस उपासना का विपुल फल उन्हें प्राप्त हुआ (ऐत० आर० 
' ० १०३-१०४ ) | 

प्राण ही ऋषि-रूप है । ऋग्वेद के सनन्‍त्रो के द्ृष्टा अनेक ऋषि कहे 
गये हैं । इन सब ऋषियों की साचना प्राण में करनी चाहिये, क्योकि 
प्राण ही इन मन्त्रद्ष्टा ऋषियों के आाकार में विद्यमान है। प्राण ही 
शयन के समय सें वागू, चक्षु आदि इन्द्रियों के निगरण करने के कारण 
ध्युत्स' कहलाता है और रति के समय में वीर्य के विसर्गजन्य मद उत्पन्न 
करने के कारण अपान ही प्मद! हुआ | अतः प्राण और अपान के सयोग 
को ही मृत्समद कहते हैं | प्राण ही विश्वामित्र है क्योकि इस प्राण 
देवता का यह समस्त विश्व भोग्य होने के कारण मसिन्न है (विश्व 
मित्र॑ यस्य असो विश्वामित्रः ) | प्राण को देख कर चागायभिमानो 
देवताओं ने कहा, “यही हम में वाम!--चननीय, भजनीय, सेवनीय 
है, क्योंकि यह हम में श्रेष्ठ है । इसी हेतु ढेवों में 'वाम! होने से पराग 
ही वामदेव है । प्राण ही अन्नि है, क्योडि इस प्राण ने ही ससस्त 
चिख्व को पाप से बचाया है ( सब पाप्मनोउत्रायत् इति अत्रि; ) । 
भाण ही भरद्वाज़ है । गतिसम्पन्न होने से मनुप्य के देह को 'वार्जा कष्ठते 
है। प्राण इस शरीर में प्रतेश फर उसकी रक्षा सतत किया करता है । 
अतः वह प्राण “विभ्रद्वाज' है । हसी कारण वह भरदाज्ञ है । देवताओं 
ने प्राण को ठेय कर कहा था कि चुम 'वसिष्ट॑ हो, क्‍्योक्ति इस दारीर 
में इन्द्रिया के निवास करने का फारण प्राण द्वी है| प्राण ही सब 
से बढ़कर वास यथा निवास का हेतु है । अतः वह वसिप्ठ हुआ। दन 
मिवंधना से यही सिद्ध प्ोता ६ फ्रि प्राण ही ऋषि-रूप इ| अत; प्राण 
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में इन ऋषियों की भावना करनी चाहिये तथा ततद्गप उपासना करनी 
चाहिये । अन्‍य ऋषियां की सी भावना इसी प्रकार बत्तछाथी गयी है । 


इस आरण्यक में यहाँ तक प्राण के विपय में कहा गया है क्रि-- 


सवा ऋतच$, सर्व वेदाः, सर्वे घोषा एकेव व्याह्मतिः प्राण एव 
प्राण ऋच इस्येव विद्यात्‌ । 
(पल ० २२१०, छू० १९१ ) । 


जितनी ऋतचाएँ हैं, जितने वेद हे, जितने घोष हैं, वे सब प्राणरूप 
हैं। प्राण को ही इन रूपों में समझना चाहिये तथा उसकी उपासना 
करनी चाहिये । प्राण के हन भिन्न-भिन्न रूपों तथा गुर्णों को जान कर 
तत्तद्रूप से उसकी उपासना करनी चाहिये । 


इस प्रकार आरण्यकों में उन महनीय आध्यात्मिक तत्त्वों का संकेत 
उपलब्ध होता है जिनका पूर्ण विकाश उपनिपदों में मिलता है। 
उपभिपद्‌ आरण्यकों के ही अन्त में जाने चाले परिशिष्ट ह तथा प्राचीन 
डपनिपद आरण्यकों के ही अश तथा अगरुप में आज भी उपलब्ध 
होते च् चैदि हक ० 
होते है । इस प्रकार चेदिक तत्त्वमीमासा के इतिहास में आरण्यकों का 
चिशेप मदृत्व है । 


ऐतरेय आरण्यक 


ऋग्वेद को दो आरण्य्ों में जन्यतम जारण्यक यही है जो 
ऐसरेय घाह्मयण का ही परिशिष्ट भाग है। इसमें पॉच आरण्यक 
ह जो वस्तुतः शथक्‌ अन्य माने जाते है । ऋक ध्रावणी को फग्वेदी लोग 
चेदपारायण के अवसर पर ऐतरेय ब्राह्मण को त्तो उसके आद्य वाक्य के 
ह्वारा ही निर्देश कर समाप्त करते हैं, परन्तु णेतरेय आरण्यक के अथा 
स्तर्गत पॉँचों आारण्यकों के आद्य पदों का पाठ एयक्‌ रूप से करते है जो 


आरण्यक र४१ 


इनके प्थऊ्‌ अन्य मानने का प्रसाण साना जा सकता है। ऋरछू वेद के 
सन्‍त्रों का बहुश्मः उद्धरण 'तदुक्तम्टरपिणा? निर्देश के साथ फ़िया गया है । 

प्रथम आरण्यक में महाघथत का वर्णन है जो ऐतरेय नाह्मण 
( प्रपाठक ३ ) के 'ग़वासयन!' का ही एक अंश है । द्वितीय आरण्यक के 
प्रथम तीन अध्यायों में उकूथ या निष्केवल्य शस्त्र तथा प्राणविया और 
पुरुष का विवेचन है | चतुर्थ, पंचम तथा पएछ अध्यायों में ऐतरेय 
उपनिपद्‌ है । तृतीय जारण्यक का दूसरा नाम है संहितोपनिपद्‌ 
जिसमें सदहदिता, पद, क्रम पाठो का चर्णन तथा स्वर, व्यज्ञन आदि के 
स्वरूप का विधेचन हैँ । इस खण्ड में शाकल्य त्था साण्हफेय के सतो 
का उल्छेख ई। यह श्रश निश्सन्देदह प्रातिशाय्य तथा निरुक्त से. 
प्राचीनतर है त्था व्याकरण-विपयक नितान्‍्त प्राचीन विवेचन है। यार 
से प्राचीन ऐने से यह भारण्यक निः्सन्देदह एक सहस्त चर्प विक्रम-पूर्व 
होगा। इसमें निभ्ुंज ( संहिता ), प्रतृण्ण ( पद ), सन्धि, संहिता 
आदि पारिभापिक शब्द प्रयुक्त हुए हैं । चतुर्थ आरण्यक बहुत ही छोटा 
४ जिसमें महामत के पचम दिन में प्रयुक्त होने वाली कतिपय महानाम्नी 
कचायें दी गईं है | जन्तिम आरण्यक में निष्केवल्य शस्त्र का वर्णन है । 
हन धारण्यकों सें प्रथम तीन के रचयिता ऐतरेय, चतुर्थ के आश्वकायन 
तथा पचम के शोनक साने जाते हैं। यह शोनक चृद्दद-देवता के 
निर्माता हैं, यह सिद्धान्त सान्‍्य नहीं दे । डाक्टर कीय इसे निरुक्त से 
अर्वाचीन मानकर इसका रचनाकार पहष्ठटणतक वि० पू० मानते हं, 
परन्तु चल्ठुतः यह निरुक्त से प्रचीननर ९ तथा मदिदास ऐदत्तरेय के 
प्रथर तीन भारण्यको के रचचिता होने से यह पऐेतरेय ब्राह्मण का हो 
समकालीन सिद्ध होता है । 





सतत मी मम पी मा लक कम मम 2 अत मश ल अम निकरप िरनशरजम 
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रछ२ बेदिक साहित्य 


शाट्लायव आरण्यक--ऋग्वेद का यह दूसरा आरण्यक है जो 
सामान्यत. ऐत्तरेय आ० के समान ही है । इसके १७ अध्यायों में से 
तीन से लेकर छ तक कौपीतकि नाम से भ्सिद्ध उपनिपद्‌ है। पष् 
अध्याय में उशीनर, मत्स्य, काशी, विदेह तथा कुरु-पाण्चारू का 
निर्देश इसे सध्यदेश से सम्बद्ध सिद्ध करता हैं । न्नयोदश अध्याय में 
उपनिपदों से--विशेषतः वृहदारण्यक उपनिपद्‌ से--अनेक उद्धरण 
यहाँ दिये गये मिलते है । 

घृहदारण्यक जैसा इसके नाम से विदित होता है बस्तुतः आरण्यक 
ही है तथा शुक्कयजुर्वेद से सम्बद्ध है, परन्तु भाव्मत्त्व की चिशेप 
चघिवेचना के कारण यह उपनिपद्‌ माना जाता दे भौर वह भी प्राचीन- 
त्तम तथा मान्यतस । इसका चिस्तृत विचेचन अगले प्रकरण में किया 
जावेगा । कृप्णयजुरवेंदीय मैत्रायणीय शाखा का भी एक आरण्यक है जो 
मैन्नायगीय उपनिपद्‌ कहलाता है? । 


तैत्तिरीय आरण्यक 


इस आरण्यक में दस परिष्छेट या प्रपाठक है जो साधारण रीति से 
बरण' कहें जाते ह तथा इनका नामकरण इनके जाय पठ के अनुसार 
होता ६ । जैसे प्रथम का नाम है भद्द, (२) सहबे, (३) चित्ति, 
(४ ) युक्षते, (७) देव वे, ( ६ ) परे, (७ ) शीक्षा, ( ८ ) घक्ष- 
विद्या; (९ ) भ्गु, ( १० ) नारायणीय । इनमें सप्तम, अष्टम तथा 
नवम प्रपाठक मिलकर 'पैत्तिरीय उपनिषद्‌? कहलाते है । दशम प्रपाठऊ 
भी महानारायणीय उपनिपद्‌ है जो इस सारण्यक का परिशिष्ट माना 
जाता दे | प्रपाठको का विभाजन “भनुवाऊों' से हैं तथा नवम प्रपाठक 





9 यद मैत्रायणी सदिता के परिरिष्ट रूप में प्रकाशित है जो उपनिपद्‌ सम्रप्टों में 
प्रकाशित ससझरण की पन्ना शुद्धतर प्रतीत द्वोता दे ( श्राप, २६५५ ) । 


आारण्यक २४३ 


तक के समस्त अनुवाक संख्या में १७० ह॥ तैत्तिरीय ब्राह्मण के समान 
ही यहाँ भी प्रत्येक अज्ुवाक में दुस चार्क्यों की एक इकाई मानी गई है 
सथा प्रत्येक दशक का अन्तिम पद उन्ुवाक के अन्त में परिगणित 
किया गया है। इस आरण्यक में ऋग्वेद्स्थ ऋचाओं का उद्धुरण पर्याप्त 
सख्या में किया गया हं । 


प्रथम प्रपाठक्त जारुणक केतु नामक अग्नि की उपासना तथा तदर्थ 
इप्टकाचयन का वर्णन करता दे । द्वितीय प्रपाठक में स्वाध्याय तथा 
पञच महायज्ञों का वर्णन हैं त्तथा यहाँ गया यमुना का मध्यदेश अत्यन्त 
पचित्र तथा सुनियों का निवास बतलाया गया है। तृतीय प्रपाठक 
चातुहोंत्र चित्ति के उपयोगी मंत्रों का वर्णन अस्तुत करता है । चतुर्थ में 
प्रदर््य के उपयोगो सन्‍्त्रों का संग्रह है । यहाँ कुरुक्षेत्र तथा खाण्डव का 
वर्णन भोगोकिक स्थिति के अनुसार है । इस अपाठक में अभिचार-सन्त्रो 
फी भी सत्ता है जिनका प्रयोग शात्रु के मारण आदि के लिए क्रिया जाता 
था। ४२७ में तथा धघ३७ में 'छिन्धी मिन्‍्धो इन्धी कट! भादि जेसे 
अभिचार भमन्स्रों का स्पष्ट ही वर्णन है । ४३६८ सें ऋगु तथा अगिरा के 
रोद्न प्रयोगों का उल्लेख अथववेद के अभिचारों की ओर स्फुट संकेत 
है। पचम में यज्ञीय संफेतां की उपछव्धि होती दे । पष्ट प्रपाठक में 
पिछमेघध-सम्वन्धी मंत्री का उल्लेख किया गया हैं तथा अनेफ सन्त्र 
ऋग्वेद से यहाँ उद्धत किये गये ६१ | 


दृशमस प्रपाठफ नारायशीयोपनिपद है जो खिल-काण्ठ माना जाता 
है। सायण के कधनानुसार इसके अनुवाकोों की भी संरया बढी अस्त- 
व्यस्त है । ह्वथ्रिडों फे अनुसार इसमें ६४ भनुवाऊ हैं, आन्धो के अनुसार 


अत +तम्++++्+त++त++त____+____+0ह0हतहतहतहतहत्हत7॥तह॥ह॥्् 
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सापित्व का श्तेद्यस, पितीय सण्ट ए० १५१-+५६ | 


२४४ वेद्कि साहित्य 


८०; कार्णारकों के अनुसार कहीं ७७ और कहीं ८९ | ऐसी परिस्थिति 
में मुठ पाठ का पता छग्राना एक विपसम समस्या है । सायण ने आन्म्र 
पाठ के अनुसार 4० अनुवा्कों की सत्ता यहाँ सानी है । 

इस आरण्यक में अनेक विशिष्ट वा्ें स्थान-स्थान पर आती हैं। 
(१ ) कश्यप” का अथ है सूय । इसकी च्युत्पक्ति पर्याप्त वैज्ञानिक है 
( कश्यप३ पश्यको भवति। यत्‌ स्व परिपश्यतीति सोक्ष्म्यात्‌ 
१॥८।८ ) ॥ (२) पाराशये व्यास का उल्लेख यहाँ मिक्तता है (१॥९॥२)। 
(३) द्वितीय प्रपाठक के आरम्म में ही सन्ध्या सें प्रयुक्त सूर्य के 
अध्यंजल की मद्दिमा वर्णित है कि उस जछू के प्रभाव से सूर्य पर 
आक्रमण करने वाले 'मन्देद्द! नामक राक्ष्सों का सर्बथा संहार हो जाता 
है (सार )। 

सामचेद से भी सम्बद्ध एक भारण्यक है जो 'तवलऊूकार भारण्यकर 
के नाम से प्रसिद्ध है । इसके चार अध्याय हैं तथा भत्येक अध्याय में 
अनुचाक है| चतुर्थ अध्याय के दशम अलुवाक से प्रसिद्ध तवककार या 
केन उपनिपद्‌ दे । अथर्ववेद का कोई आरण्यक उपरव्ध नहीं है । इस 
चेद से ससवद्ध जो अनेक उपनिपद्‌ उपलब्ध होते है वे किसी आरण्यक- 
के जश न होकर आरम्भ से ही स्वतन्त्र अन्थ के रूप में हैं । 


उपनिपद 


उपनिपद्‌ भारण्यकों सें ही सम्मिलित है--उन्ही के विशिष्ट अग 

है। बेद के अन्तिम भाग होने से तथा सारभूत सिद्धान्तों के प्रतिपादक 
होने के कारण उपनिपद्‌ ही 'ेदान्त” के नाम से विख्यात हैं। भारतीय 
तत्वज्ञान तथा धर्मसिद्धान्तों के मूल स्लोत होने का गीरव इन्हीं 

उपनिपदों को प्राप्त ६&। उपनिपद्‌ चस्तुतः चह आध्यात्मिक मानसरोचर 

ह जिससे ज्ञानकी भिन्‍न भिन्न सरितायें निकल कर इस पुण्यभूमि में 
सानवमात्र के ऐदिक कल्याण तथा जआम्युप्मिक सगल के छिए प्रवाहित 
होती हैं । चैदिक धर्म की मूक-तत्च-प्रतिपादिका भ्रस्थानन्नयी से मुख्य 

उपनिपदू्‌ ही है । अन्य प्रस्थान--गीता तथा प्रश्मसूत्र--उसी के ऊपर 

आश्रित है । भारतवर्य में उठय लेने चाले समस्त दुर्शनों का--साख्य 

तथा चेदान्त जादि फा--ही यह मूलग्रन्थ नहीं है, भपि तु जन तथा 
यौद्ध दर्शनों के भी मौलिक तथ्यों की जाघारशिला यही है | उपनिपद्‌ 
का इसीलिए भारतोय सस्कृति से अविष्छेय सम्बन्ध है ॥ इनके अध्ययन 
से इस ससस्‍्कृति के आध्यात्मिक रूप का सच्चा परिचय हमें उपलब्ध 

होता है । इसीलिए जब से किसी विटेशी विद्वान को इसके पढ़ने तथा 

सनन करने का अवसर मिला दे, तवसे चह इनकी समुन्नत विचारधारा, 
उदात्त चिन्तन, मार्मिक शनुभूति तथा आध्यात्मिक जगपत्‌ की रहस्यमयी 

जमिव्यक्तियों की शतसुख से प्रशसा करता आया है । सन्नहर्ये शतक में 

दाराशिकोह तथा उदन्नौसवें ध्तक में जमंन दार्शनिक शोपेनहावर तथा 
महाकधि बेटे ने अपने ग्रन्थों भें इसकी विशद प्रशसरा में की है तथा 

इसे अपने तारक्चिक दिचारो का आश्रय बनाया है । 


२४६ वैदिक साहित्य 


'उपनिषद्‌? शब्द उप नि उपसर्गक सदधातु से निष्पक्ष होता है ॥ 
सदधातु के अर्थ हैं विशरण--नाश द्दोना, गति: पाना था जानना ; 
अवसादन ८ शिथिछ. होना. ( सदूल विशरण-गत्यवसादनेषु ) 
उपनिपद्‌ मुख्यतया “ब्रह्मविद्या' का द्योतक है क्‍योंकि इस विद्या के 
अनुशीलन से मुमुक्षु जनों की ससार-बीजमूता जविदा नष्ट हो जाती है 
( विशरण ), वह ब्रह्म की प्राप्ति करा देती है ( गति ) तथा मनुष्य के 
गर्भवास जादिक दुख सचंथा शिथिक हो जाते हैं" ( अचसादन )। 
गौणभर्य में यह शब्द पूर्वोक्त ब्रह्मविद्या के प्रतिपादक अन्थ-विशेष का 
भी बोधक है और इसी अर्थ में इसका प्रयोग यहाँ किया जा रहा है । 
असली उपनिपदों की संस्या में पर्यापत मतभेद है। सुक्तिको- 
पनिपद्‌ के अनुसार उपनिषर्दों की सख्या १०८ है जिनमें से १० 
उपनिपद सम्बद्ध हैं ऋग्वेद से, १९ शुक्लूयजु" से, ३२ झकृष्णयजुः से, 
१६ साम से तथा ३१ अथर्च से । इधर अडयार ल्ञाइब्रेरी (सद्गास) से 
छगभग ६०अप्रकाशित उपनिपदों का एक संग्रह प्रकाशित हुआ है जिनमें 
छागलेय आदि चार उपनिपदों का भी समावेश दे जिनका अनुवाद 
१७ वी शताब्दी में दाराशिकोह की आज्ञा से फारसी में किया गया 
था। जभाचाय शकर ने जिन दश उपनिपदां पर अपना महत्त्वपूर्ण भाष्य 
लिखा है वे प्राची नत्तम तथा प्रामाणिक माने जाते ह। मुक्तिकोपनिपद्‌ 
के अनुसार उनके नाम तथा क्रम इस प्रकार हैं-- 
इश केन कठ प्रइन मुण्ड साण्ड्ूक्य तित्तिरिः | 
ऐतरेयं च छान्दोंग्यं दृहदारण्यक॑ दश ॥ 
(१) ईश, ( ३ ) केन, ( ३ ) कठ, ( ४ ) प्रदन, ( ७५ ) मुण्डक 
(६ ) माण्ड्क्य, (७) तैत्तिरीय, (८ ) ऐसरेय, ( ९ ) छान्दोग्य 





$ द्रष्टव्य कं तथा तैत्तिरीय उपनिपर्दा पर शाझूर भाष्य का उपोद्घात । 
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तथा (१०) बुह्दारण्यक--ये ही उपनिपद्‌ प्राचीन तथा सर्चया 
प्रामाणिक अंगोकृत है । इनके अतिरिक्त कौपीतकि डप०, प्वेताइवतर 
तथा मैतन्रायणीय भी प्राचीन माने जाते हैं । क्योंकि शंकराचार्य ने बरह्मसूच- 
भाष्य में दशोपनिपद्‌ के साथ प्रथम दोनों को भी उद्धत किया है, 
लेकिन उन्होंने इन पर भाष्य नहीं लिखा । श्वेताश्रतर पर शांकरभाप्य 
आद्य शांकराचार्य की कृति नहीं माना जाता | इस प्रकार यही न्रयोदश 
उपनिपद्‌ वेदान्त-तत्व के प्रतिपादक होने से विशेषतः श्रद्धाभाजन माने 
जाते हैं। अन्य उपनिपद तत्तत्‌ देवता-विपयक होने से 'तान्त्रिक” माने 
जा सकते है | तन्‍त्रों को वेद से विरुद्ध तथा श्र्वाचीन मानना यह 
सिद्धांत ठीक नही है | ऐसे उपनिपदों में वेष्णच, शाक्त, शेव तथा योग- 
विपयक्र उपनिपदों की प्रधान गणना है" 

उपनिपों के काछ निरूपण करने तथा परस्पर सम्बन्ध दिसलाने 
के लिए भर्वाचीन विद्वानों ने बढा उद्योग क्रिया है। जर्मन विद्वान 
डायसन ने उपनिपदो को घार रुतरों में विभक्त किया है ३--- 

(क) प्राचीन गद्य उपनिषद जिनका गय ब्राह्मणों के गध के समान 
प्राचीन, ऊलघु ठझाय तथा सरल है--(१) बृद्ददारण्यक, (९) छान्दोग्य, 
(३) घंत्तिरीय, (४७) ऐतरेय, (५) कौपीतकि तथा (६) केन उपनिपद्‌ । 

(ख) प्राचीन प्॑य उपनिषद्‌ जिसका पथ प्राचीन, सरक्त तथा 
चेटिक प्चों के समान है--(७) कठ, (८) ईश, (९) शवेदाइवतर, (१०) 
महानारायण । 

(ग) पिछले गय उपनिपद्‌--[११) प्रइन, (१२) मैन्नी था मैचा- 
यर्णाय, (१३) माण्डक्य | 





१ ध्यट्यार लाइमेरी, मरा से ये उपनिषद “उपनिपषद्‌ हाग योगी! की च्याग्या 
के साथ पृथझ पृथक चार गण में प्रकाशित हुए हूँ । 
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(घ) आथर्चण उपनिपद्‌, जिनमें तानिन्रक उपासना विशेषरूप से 
अगीकृत है--( ) ) सामान्य उपनिषद्‌ (7।)) योग उप०, (॥) साख्य- 
वेदान्त उप०, (१०) छोव उपनि० (४) चैप्णव उप०, (५)) शाक्त 
उपनिपत्‌ । 

इस क्रम-पघाधन में अनेक दोपों तथा चुटियों को दिखाकर डा० 
बेलचपेलकर तथा रानाडे ले एक नयी योजना तैयार की है" जिसके 
साधक प्रमाणों की सख्या अनेक है ओर जिसके अनुसार प्राचीन 
उपदिप्ों में ये मुख्य ह--छान्दोग्य, बहदारण्यक, कठ, ईशा, ऐत्तरेय; 
तैत्तिरीय, मुण्डक, कोपीतकि, केन तथा प्रइन। इवेताइंवर, 
माण्ड्क्य ओर मैँत्रायणीय ह्वितीय श्रेणी के अन्तभुक्त माने गये हैं तथा 
तृतीय श्रेणी में चाप्फख, छागलेय, भआर्पेय तथा शौनक उपनिपद्‌ जाते 
हैं जो जभी हाल सें उपलब्ध हुए है । इस योजना को सिद्ध करने के 
निमित्त उपन्यस्त॒ तकंप्रणाली बढ़ी ही पेचीदी होने से विश्वास उत्पन्न 
नहीं करती । उपनिपदो के विभिन्‍न-फाछीन स्तरों की कह्पना इतनी 
मनमानी तथा प्रमाण-चिरह्ित ई कि उन पर विश्वास उत्पन्न नहीं होता | 
इंशाचास्य को द्वितीय स्तर में रखना क्या न्‍्यायसगत होगा १ इसमें यज्ञ 
की महत्ता घाह्मग-काल के समान ही स्वीकृत दे ( कुबन्नेवेह कर्माणि 
जिजीवबिपत शर्त समाः ) तथा बृहदारण्यक के द्वारा उद्धघोपित कर्म- 
सनन्‍्यास की भावना की घोषणा नहीं ह ( पुत्नेपणायाग्र लोकेषणायाश्र 
व्युत्थायाथ मिक्षाचय" चरन्ति-बृहदा०) । अन्‍य उपनिपदों के समान 
जआरण्यफ का अश न होकर चह्ट माध्यन्दिन सहिता का भाग है तथा 
सुक्तिको पनिपद्‌ की मान्य परम्परा के अचुसार यह समस्त उपनिपदों 
की गणना में प्रथम स्थान रखता € | फलरूत इसके प्रथम कालअश्रेणी में 


निज 
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अन्तश्ुक्त त्था प्राचीनतर होने में कोई भी सन्देह नहीं हो सकता। 
डा० बेलचेल्कर तथा रानाडे ने उपनिपर्दा का व्यासाव्मक अध्ययन कर 
उनके प्रत्येक खण्ड का पारस्परिक सम्बन्ध बतलाया है। उनझी चिदले- 
पण शक्ति का परिचायक होने पर भी यदह्द परीक्षण इतना विकट तथा 
विपम ई कि चष्ठ तत्व-जिज्ञासुओ के हृदय में सनन्‍्तोप तथा विश्वास 
नहीं उत्पन्त करता । 

श्री चिन्तामणि विनायक्र बेच ने अपने अन्य में उपनिपदों की 
ग्राचीनता तथा अर्वारचीनता के निर्णयार्थ ढो साधन उपस्थित किये 
हैं*--( १ ) विप्णु या शिव का परदेवता के रूप में चर्णन तथा (२) 
दूसरा हे प्रकृति-पुरुष तथा सत्तत, रज, तम त्रिविध गुर्णों के साख्य 
सिद्धान्तों का प्रतिषादन । यह निर्चिदाद रूप से कद्दा जा सकता है कि 
आचधीनतम उपनिपदों ने वैदिक देवताओ से ऊपर उठकर एक अचाम- 
रूप प्रह्म की ही इस विश्व का स्रष्टा, नियन्ता तथा पालनकर्ता विवेचित 
किया है | केवछ पिछले उपनिपदो ने विष्णु को प्रथमतः, अननन्‍्तर शिंच 
को, उस परम पद पर प्रतिष्ठित किया है | इस दृष्टि से अनाम-रूप-मद्म 
के प्रतिपादक होने से निम्नलिखित उपनिपदों की सर्व-प्राचीनता नितान्त 
सान्‍्य ई-छान्दोग्य, बृहृदारण्यक, हेश, सैत्तिरीय, ऐतरेय, प्रइन, मुण्डक 
तथा माणए्ट्ूवय । इसके अनश्तर कठोपनिपद्‌ आाता हे जो विष्णु को परम- 
पढ पर प्रथमतः प्रतिष्ठित करने का श्रेय रखता है । कृप्ण यजुर्वेदीय उप- 
निपदों में महादेव इस सहनीय पद के अधिष्ठाता साने गए हैं । इसी 
निमित्त महेश्वर की महत्ता के दतु खेताश्वतर कठढ से जर्वाचीन तथा 
प्रह्मा, विष्णु तथा सहदेश--इस देदन्नयी के मौरव गान के कारण गैन्नाय- 
णीय उपनिपद्‌ खेताखतर से भी पीछे त्योदश उपनिपदो में अर्वाचीन- 





$ वैप--सगझ्त साहित्य के वैदिझ काल का इनिएास ( अग्रेजी ) दिवीय छण्ट 
पृष्ठ १७४०-२१ ७२ | 
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त्तम माना जाना चाहिएु] सांख्य तर्थ्यों के प्रतिपादन से भी हम इसी 
निष्कर्प पर पहुँचते हैं | छान्‍्दोग्यादि उपनिवर्दों में इस सिद्धान्त का 
कहीं सी निर्टेश नहीं है । कठ में खाँख्य के अनेक सिद्धान्त ( गुण, महत्‌ 
आत्मा, अव्यक्त और पुरुष,११३।३० ) उपलब्ध होते हैं। खेताश्वतर सें 
सांख्य ( तत्‌ कारण सांख्य-योगाधिगस्यम््‌ ) का त्था तदूत्‌ प्रवक्ता 
कपिल ऋषि का (ऋषिं प्रसूतं कपिल पुराणम्‌), प्रधान, शेय तथा ज्ञ 
का चर्णन साख्य-सिद्धान्तों से पर्याप्त परिचय का घोनक है | जतः कठ से 
इसकी अर्वाचीनता साननी चाहिए। सैन्नायणीय में प्रकृति तथा ग़ुणन्नय 
का साख्य सिद्धान्त बडे विस्तार के साथ दिया गया है और इसलिए 
इसे इस श्रेणी में पिछले युग फी रचना सानना सर्वथा युक्तियुक्त है । 


इस प्रकार मोटे तौर से हम उपनिषर्दों को त्तीन श्रेणी में विभक्त 
कर सकते हैं । प्रथम श्रेणी में हम छान्दोग्य, घृदददारणयक, देश, 
पैत्तिरीय, ऐतरेय, प्रश्न, मुण्डफ, माण्हक्य को रख सकते हैं जो तत्तत चेदों 
के सारण्यक्रों के अश होने से नि'सन्दिग्ध रूपसे प्राचीन हैं | श्वेताश्वतर, 
कौपीतक्ि तथा मैतन्नायणीय तृतीय श्रेणो में रखे जा सकते हैं और दोनों 
के बीच में कठ उपनिपद्‌ को रख सकते हैं | उपनिपदों का देशकाल 
भा प्रमाणत. निर्णोत्त किया जा सकता है । उपनिषदो की भौगोछिक 
म्थिति सध्यदेश के कुरुपनचाल से आरम्भ होकर विदेह तक फैली हुईं 
ह। इस समय आर्य-निवास से गान्धार नितान्त दूर पढ़ गया था, 
क्योंकि छान्दोग्य के जनुसार फिसी विज्ञ के उपदेशानुसार ट्टी मलुपष्य 
गान्धार में परुच सकता था । उपनिपद्‌ू-काल की सूचना मैन्नायणीय 
उपनिपद्‌ में निरिष्ट ज्योति सम्बन्धी तथ्यों के भाधार पर कल्पित की 
जा सकती है । तितक के जनुसार मैत्रायणी उप० का काल १९०० 





१ विशेष के लिए द्रष्टय वैय-मस्क्ृत माद्दित्य का टवतिहास, भाग दूसरा 
पृप्ठ ?०७२-१७८ । 
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वि० पू० होना चाहिए और इस भ्रकार उपनिपत्‌-फाल का प्रारम्भ 
२७००० वि० पू० से सानना न्‍्यायसंगत है। 


उपनिपदों का प्रथम भापान्तर 


उपनिपदों का प्रथम भाषान्तर सप्तदश शतऊ में फारसी भापा में 
दाराशिकोह की प्रेरणा पर किया गया था। दाराशिकोह प्रकृत्या 
दार्शनिक तथा स्वभावतः नितान्त घर्मनिष्ठ राजकुमार था । १६४० ई० 
सें बह फाइसीर में यात्रा करने के लिए गया और वहीं उसने उपनिपदों 
की कीर्ति खुनी । फारसी अनुवाद की भूमिका में उसने स्वयं लिखा है 
कि कुरान के अध्ययन करने पर उसे उसमें अनेक अनुदयाटित रहस्थमय 
तथ्यो से परिचय मिला जिनके उद्घाटन के निमित्त उसने बाइबिल, 
इंजील आदि समस्त प्रन्धों का अध्ययन क्रिया, परन्तु उसकी जिज्ञासा 
शान्त नहीं हुईं। तब उसने हिन्दूधर्म का अध्ययन किया और यहाँ 
विशेष कर उपनिपर्दों में भद्दैत तत्त्व का रहस्य प्रतिपादित मिला । चह 
उपनिपदों को देवी रहस्यों का भाण्ढागारों कहता है तथा ज्ञान के 
पिपान्ु तथा जिज्ञासु जनों के निमित्त उसे नित्ान्त उपादेथ बतराता 
है। उसने काशी के पण्डितों तथा संन्‍्यासियों की सहायता से उपनिपदों 
का फारसी सें अनुवाद “सिर॑-ए-अकबर' ( महान्‌ रहस्य ) के नास से 
किया | इस नासकरण का यह कारण था कि चह उपनिपदों को करान 
शराफ्‌ में केवल संकेतित परन्तु अच्याख्यात्त तत्त्वों तथा रहस्यों की कभी 
भसानता है आर केचल इनकी ही सहायता से उनका उद्घाटन हो सकता 
है। घह कहता है. कि उपनिपद ही करान सें 'कितायिम सकनुतिन? 
( अधांत्‌ छिपी हुई किताब ) शब्द के द्वारा डण्लिखित है । 


भूमिका-भाग के जनन्तर चष्ट सस्कृृत के लगभग एक सौं पारि- 
भापिफ शब्दों का फारसी स्नुवाद देता द । तदनन्तर घह ७००उपनिपटों 


रणछ बेद्िक साहित्य 


उपनिपद्‌? कहलाता है । इस थोढे परन्तु सामिक उपनिपद सें केवल 
धार खण्ड हैं | प्रथमखण्डड में उपास्य चह्म तथा निगुंण घष्म में अन्तर 
बतलाया गया है। दूसरे में ब्रह्म के रहस्यमय रूप का सकेत है । 
तृतीय तथा चतुर्थ खण्ड में उमा हैमवतती के रोचक आख्यान द्वारा 
परव्रह्म की सर्वेशक्तिमत्ता तथा देवताओं की अव्पशक्ति मत्ता का सुन्दर 
निदर्शन द । छोटा होने पर सी दार्शनिक दृष्टि से यह पर्याप्तरूपेण 
महनीय है । 


(३ ) कठ उपनिपत्‌--कृष्णयजुर्वेंद की कठशाखा का अनुयायी 
यह उपनिपत्‌ अपने गम्भीर अद्वेततर्व के लिए. नितानन्‍्त प्रख्यात है। 
इसमें दो अध्याय हैं तथा प्रत्येक अध्याय में तीन घछ्षियाँ। समैत्तिरीय 
आरण्यक में सकेत्तित नचिकेताकी उपदेशप्रद कथा से यह आरम्भ होता 
है । नचिफेता के विशेष आग्रद्द करने पर यमराज उसे अद्वेततरत्र का 
मार्मिक तथा हृदयंगस उपदेश देते है। 'नेह नानास्ति किद्वन! 
इस उपनिपद्‌ का गम्भीर शाखनाठ है। निर्यों में नित्य, चेतनों में 
चेतन वह एक श्रह्म सब प्राणियों की आत्मा में निवास करता है । 
उसीका दर्शन शान्ति का एकमात्र साधन है (२।२।१३) थोग ही उसके 
साक्षात्कार का प्रधान साधन है । मूँज से इपीका (सींक) के समान इस 
दारीर के भीतर विद्यमान आत्मा की उपलब्धि करनी चाहिए--यही 
इसका व्यावद्दारिफ उपदेश हे । 


(४ ) प्रच्नोपनिपत्‌--8स उपनिपद्‌ में छ. फ्रपि ब्रह्मविद्या की 
खोज में महर्षि पिप्पलाद के समीप जाते हैं और उनसे अध्यात्म- 
विपयक प्रइनों का उत्तर पूछते है| प्रश्नों के उत्तर में निवद्ध होने से 
इसका 'प्रदन उपनिपद्‌ नास सर्वथा सार्थक है। प्रइनो का विपय 


अध्यास्म-जगत्‌ की मान्य समस्‍यायें है जिनके समीक्षण के कारण 
पिष्पछाद एक उदाच् तच्चज्ञानी के रूप में इमारे सामने आते देँ। 
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मीमांस्य प्रश्न ैं--( १ ) प्रजा की उत्पत्ति कहाँ से होती है ? (२) 
कितने देवता प्रजाओ का धारण करते है तथा कौन इनको प्रकाशित 
करता है तथा कौन सर्च श्रेष्ठ है; (३) प्रार्णो की उत्पत्ति, शरीर में 
आगमन तथा उत्क्रमण आादि दिपयऊ प्रश्न, (४) स्वप्न, जागरण तथा 
स्वप्नदुर्षान आदि विपयक्र प्रइन; (७ ) ओऑफार की उपासना तथा 
उससे छोफ़ों का विजय; ( ६ ) पोडशकला-सम्पन्न पुरुष की विवेचना। 
इन प्रदनों फे उत्तर में अध्यात्म की सससत समस्याओी का विवेचन 
बदी सुन्दरता तथा गम्भीरता के साथ क्िया गया है। अक्षर-ब्रष्म ही 
इस जगत्‌ की प्रतिष्ठा बचतलाया गया है । 


( ५ ) मुण्डकउपनिपत्‌--( तीन मुण्डक तथा प्रत्येक के ठो खण्ड ) 
यह अथवंचेदीय उपनिपद्‌ 'मुण्डफ ( मुण्डन-सम्पन्न व्यक्तियों ) के 
निमित्त निर्मित है । इस उपनिपद्‌ में मह्मा अपने ज्येष्टपुत्र अथर्वा से 
ब्रद्मविया का उपदेश देते है । यज्लीय अनुष्ठान अद्दरूप छुव हैँ जिनके 
द्वारा संसार का सतरण कभी नहीं हो सफक्ता। हृष्टपूते--यज्ञादि 
अनुष्टान को द्वा श्रेष्ठ मानने वाले व्यक्ति स्वर्ोलेफ पाकर भी अन्ततः 
इस भूतल पर जाते है ( १।३॥१० ) । इस प्रकार कर्मकाण्ड की हीनता 
तथा दोषों फे वर्णन के अनन्तर ब्रद्यज्ञान की श्रेष्टना प्रतिपादित है। 
दवतवाद का प्रधान स्तम्भरूप द्वा सुपर्णा स युजा सखाया? ( ३॥१॥१ ) 
मन्त्र इसी उपनिपद्‌ में आाता है । 'वेदान्त' शब्द का सर्चप्रथम प्रयोग 
यहाँ उपलब्ध होता हे ( ३२६ ) भ्रद्मज्ञानी के ब्रह्म में छूय प्राप्त करने 
की चुलना नामरूप को छोड़कर नदियों के समुद्र में अस्त होने से दी 
गई है। इसमें सारय तथा चेदान्त के तथ्यों का भी यत-किन्चितू 
प्रभाव दृष्टियोचर होता है । 


(६ ) माण्ड्क्य उपनिपद्--क्ाझार में जितना स्वटप्रकाथ दे 
सिद्यान्त में उत्तना ही विशाल है । इसमें केवछ १३ खण्ड या वाक्य 
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है जिनमें लतुप्पाद आत्मा का बडा हो सार्मिक तथा रहस्यमय 
विवेचन है । इस उपनिपद को ऊँकार की मार्मिक व्याख्या करने का 
श्रेय प्राप्त है | ऊँकार में त्तीन मात्राय होती हैं तथा चतुर्थ अश “अमात्रँ 
होता है। चैतन्य की तदजुरूप चार अवस्थायें होती हैं--जागरित, 
स्वप्न, सुपुत्ति तथा चैतन्य की अव्यचह्वाय चतुर्थे दशा और इन्हीं का 
आधिपस्य घारण करने चालछा आर्सा भी क्रमश. चार प्रकार का द्वोता 
है--वैश्वानर, सैजस, ग्राज्ष तथा प्रपंचोपशमरूपी शिव, ज्ञिनमें अन्तिस 
ही चैतन्य आरसा का विशुद्धरूप है। इसके ऊपर गौडपादाचार्य ने 
चार खण्डों में विभक्त अपनी कारिकारयें ( माणय्ट्क्य कारिका ) लिखी हैं 
जो मायावादी भद्धेत वेदान्त की पूर्ण श्रतिष्ठा मानी जाती हैं | 


(७) तैत्तिरीय उपनिपद्‌ू--यदध्ट सैत्तिरिय आरण्यक का (सप्तम, 
अष्टम तथा नवम खण्ढों का ) ही जअश दे। आरणययक के सप्तम 
प्रपाठक का नास है सांद्दिती उपनिद जो यहाँ 'शीक्षावदी! के नाम से 
विर्यात है । आरण्यक का चारुणी उपनिपद्‌ ( प्रपाठक आठ और नव ) 
यहाँ ध्रह्मानन्द वल्‍ली और भ्ठगु चल्ली के नाम से प्रख्यात हैं । अतः 
प्रधान्य तो है वारणी उपनिपद्‌ का ही ब्द्धायिद्या की दृष्टि से, परन्तु 
चित्त की शुद्धि तथा गुरु-कृपा की प्राप्ति के निमिच्त शिक्षावल्ली का भी 
गाण रूपेण उपयोग है । इसमें कहे प्रकार की उपासना तथा शिष्य 
भौर आछार्य सम्बन्धी शिष्टाचार का निरूपण है। ११ वे अलुवार में 
स्नातक के लिए उपयोगी शिक्षाओं का एकत्र निरूपण है जिससे 
शिक्षा फे उच्च आद् का पूर्ण परिचय प्राप्त होता है । घष्मानन्द व्छी में 
ब्रद्मविधा का निरूपण 8 । तदन्तर भ्गुवलली में घह्मप्राप्ति का मुझ्य 
खाधन 'पश्चफ्तोश विवेक! चरण तथा व्टूगु के सवाद रूप से वर्णित है | 


( ८ ) ऐतरेय उपनिपद्‌ू-ऐतरेय 'आारण्यक के दितीय 


आरण्यक फ्रे जन्नत चनुर्थ से छेझर पछ अध्यायों का नास 
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ऐतरेय उपनिपद्‌ है । इसमें तीन अध्याय है जिनमें द्वितीय तथा दृतीय 
अध्याय तो एक खण्ड के है, प्रथम अध्याय में दो सण्ठ ४ जिसमें 
सुश्टितत्व का सार्मिक विवेचन है । मलुप्य का शरीर ही पुरुष के लि्यि 
उपयुक्त आयतन सिद्ध किया गया है जिसके पिक्न भिन्न अवयवो सें 
डेवताओ ने प्रवेश किया । तदनन्तर परमात्मा उसके मूर्घ-सीमा को 
विदीर्णकर प्रवेश करता ह. तथा जीवभाव को प्राप्त कर भूततों के साथ 
तादाश्म्य रसता है । तदनन्तर गुरुकृपा से बोध के अनन्तर सर्वब्यापक 
शुद्वस्वरूप का साक्षात्कार होता है तथा इन्द्र की संज्ञा प्राप्त होती 
| । अन्तिम अध्याय सें 'प्ज्ञान' की विशेप महिमा प्रदर्शित ह जिससे 
निःरन्देह उपनिषद्र भादर्शावाद का प्रतिपादक सिद्ध होता है । 

(९ ) छान्दोग्य उपनिपद्‌ू--बह सामबेदीय उपनिपद्‌ प्राचीनता, 
गर्सीरता तथा ब्रष्कज्ञान प्रतिपादन की दृष्टि से उपनिपदों में नितान्त 
प्रौढ़, प्रामाणिक तथा प्रमेच-यहुल है । इसमें आठ अध्याय या प्रपाठक 
है जिनमें जन्तिस तीन अध्यात्म-ज्ञान की दृष्टि से नितान्त महत्त्वपूर्ण 
ह | इसके आदिम अध्याया में अनेफ विद्याओं का, ऊँफार' का तथा सामके 
गृह स्वरूप का विवेचन सासिकता से फ्रिया गया है । द्वितीय अध्याय 
के अन्त में 'शोव उद्गीय ६ ज्ञो केचछ भोतिऊ स्थार्थ-पूर्ति के 
लिए यागानुष्ठान तथा सामगायन करनेवाले व्यक्तियों के ऊपर सार्मिक 
च्यग्य ६ | वृतीय अध्याय सें सूर्य की देवमधु के रूप में उपासना है ॥ 
शायन्नी का वर्णन, घोर भाद्विरस फे द्वारा देवकी पुत्र क्ृप्ण को अध्यात्म 
शिक्षा ( ३४१७ ) तथा अन्त में भण्ड से सूर्य फे जन्म ( ३॥३९ ) का 
सुन्दर विवेचन है। इस अध्याय का यह प्रसिद्ध सिद्धान्त--सर्व 
खल्वबिदं च्रह्म>सव कुछ घष्म ही है (३॥१४।१ ) अट्वेतयाद का 
विजयधोष रै। चतुर्थ अध्याय में रेफ्च का दार्भनिक तथ्य, सम्यफ्राम 
जाबार तथा डसकी साता की कथा ( ४॥४।९ ); उपफोशलछ को 
सत्यकाम जावाल से ब्रद्मज्ञान की प्राप्ति ( ४३१०-१७ ) का विल्ृत 
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सथा रोचक विचेचन है । पंचम प्रपाठक में प्रवाहण जैबलि के दाशनिक 
सिद्धान्त तथा फेकय अश्वपति का सुष्टि-विषयक तथ्यों का विशद्‌ वर्णन 
है जिनमें छ विभिन्न दार्शनिर्कों के सिद्धान्तों का समन्वय किया गया 
है ( ७३११-२४ )। पष्ठ प्रपाठक छान्दोग्यका नितान्त महनीय अध्याय 
है जिसमें महर्षि आरुणि के ऐक्यभतिपादक सिद्धारततों की रोचक व्यास्या 
हु। जिस प्रकार याज्षवटक्‍्य दृहदारण्यक के सर्वश्रेष्ठ अध्यात्म-उपदेश्टा 
है, उसी प्रफार जारणि छान्दोग्य के सर्वतोमान्य दाशंनिक हैं। 
इनके सिद्धान्त इतने सुन्दर, प्रामाणिक तथा तर्फपूर्ण है कि शतपथ 
के अनुसार याज्षवलक्‍य को भआारुणि के शिष्य होने में हमें कोई आइचय 
नहीं प्रतीत होता । 'तरवमसि श्वेतकेतो!--भारुणि की अध्यात्म शिक्षा 
का पीठस्थानीय मन्त्र है। सप्तम प्रपाठक में सनरकुमार तथा नारद 
का नितान्त विश्वुत बृत्तान्त है जिसमें मन्त्रविद नारद आत्मविया 
की शिक्षा के निमिच महर्षि सनत्कुमार के पास आते हैं । इस उपदेश 
का पर्यघसान होता दै--यो वे भूमा तद्सतम्‌ अथ यदल्पं तन्मत्येम्‌ 
में। अत इसे भूमा-उदर्शन कह्ठ सकते है। अन्तिम प्रपाठक में इन्द्र 
सथा विरोचन की कथा दे तथा जात्मप्राप्ति के ध्यावहारिक उपायो का 
सुन्दर सफेत किया गया है । 

(१०) चृहदारण्यक--परिसाण सें ही विशाल नहीं है, प्रत्युत 
तर्वज्ञान के प्रतिपादन में भी गम्भीर तथा प्रामाणिक है । यह बृह्ृत्तम, 
विघुलफाय तथा प्राचीनतम डपनिपदू सर्वत्र स्वीकृत है। इसमें छः 
अध्याय हे | इस उपनिपद्‌ के सर्देस्व दार्शनिक है याज्षवदक्य, जिनकी 
उदात्त अध्यास्म शिक्षा से यह ओोत्तप्रोत है । प्रथम अध्याय (६ घाह्मण) 
में झुत्यु के द्वारा समग्र पदार्थों के आस किये जाने का, प्राण की श्रष्ठता 
विपयक रोचक आस्यायिक्रा का तथा सुष्टि-विपयक सिद्धातो का चर्णन 
६ू। हिततीय अध्याय (छ घाह्यण ) के आारस्त में अभिमानी गागग्यं 
तथा शान्तस्वभाव काशी के राजा जजातशत्रु का रोचक संवाद है । 
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इसी अध्याय ( चतुर्थ ब्राह्मण ) में हमारा प्रथम वार याज्ञवल्कय से 
साक्षात्कार होता है जो अपनी ठोनो भार्यायो, कात्यायनी तथा 
गभैत्रेयी को अपना घन विभ्क्त कर बन में जाते हैँ तथा उनका 
मैत्रेयी के भत्ति दिव्य दार्शनिक सन्देश की वाणी हर्मे यही श्रवणसोचर 
ऐती है । तृतीय तथा चनुर्थ अच्यायों में जनक तथा याज्ञवदफ्य का 
आख्यान हैं। तृतोय में जनक की सभा में नाना श्रक्मवादियों को 
याज्षवल्क्‍्य के हाथों परांस्त तथा मौन होने के विशेष वर्णन है । तृतीय 
में इस प्रकार मद्दाराज जनक चेदेह फेबररऊ तटस्थ श्रोता है, परन्तु 
चतुर्थ में वे स्वयं महपि से तत्त्वज्ञान सोखते है । इस अध्याय के पतञ्ञम 
बाह्मण में कात्यायनी तथा मंत्रेयी का आख्यान पुनः स्पष्टठटः चर्णित 
8। परचम अध्याय में नाना प्रकार के दाशनिक्र विपयो का विवेचन 
है जैसे नीति-विपयक, सृष्टिविषयकू तथा परलोक-विपयक तथ्य । 
पछ्ठ अध्याय में प्रवहण जैबलि तथा ब्वेतकेतु आरुणेय का ढाशनिक्र 
सवाद हे जिसमें जैबलि ने पञचाग्नि-विथा का विशद्‌ विवेचन किया हे । 
याज्षचसक्य का तत्वज्ञान बढ़ा ही विशद प्रामाणिक, तथा तऊंपूर्ण है । 
उपनिपद्‌-युग के थे सर्वमान्य तस्वज्ञ थे जिनके सामने ब्द्मविद्‌ 
जनक भी नतमस्तक होकर तत्त्वज्ञान सोखने से पराह्मुख नहीं होता 
है। वे केवल सिद्धान्तवादी ही न थे, प्रत्युत व्यवहार में तत्त्वज्ञान 
के उपदेशक थे और उनका यह उपडेश बहृदारण्य को अध्यात्म-शिक्षा 
का महत्वपूर्ण भंग है-- 


आत्मा वा झरे द्रष्टच्यः श्रोत्ततयों मन्‍्तठ्यों निदिध्यासि- 
जप मेत्रे 0४०५ 
तव्या म॑त्रयि ( बहदा० ४०५६ ) 


(११) इवेताश्वतर--पह टपनिपदू तो शैवधर्स के गौरव प्रतिपादन 
के ल्यि निर्मित प्रतोत दोता है । ट्वितीय अध्याय में योग का दिशद 
आचीन विवेचन है । मृतीय से पंचम सक शोव तथा सांय्य सिद्धान्तों 
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का प्रतिपादन है । अन्तिस अध्याय सें गुरुभक्ति का तत्व वर्णित है । 
गुरुसक्ति देवभक्ति का दी रूप है ( यस्य देवे परा भक्तियेथा देवे 
तथा गुरो ( ६२३ )। भक्तित्तत्व का प्रथम प्रतिपादन इस उपनिषद्‌ 
की विश्ेपता है । यह उस युग की रचना है जब साख्य का वेदान्त से 
घृथक्‌ करण नहीं हुआ था । दोनों के सिद्धान्त मिश्रित रूप से उपलण्ध 
होते हैं। जौपनिपदु सांख्य सेश्वर था। इसलिए साख्य का ईश्वर 
प्रधान के ऊपर जाधिपत्य रखनेवाला वर्णित है ( ६१० ) ; वेदान्त में 
जभी माया का सिद्धात विक्रसित नहीं हुआ था। चिगुणों की साम्या- 
बस्था रूप प्रकृति ( अज्ञा ) का विवेचन निःसन्देह है। ( ४४४८ 
अजामेकां लोहित कऋष्ण-शुक्काम्‌ )) परन्तु अभी तक चह पूरा 
साप्य तच्त्व प्रतीत नहीं होता | झ्षर, प्रधान, अक्षर आदि तत्त्वों का 
समावेश गीता ने यहीं से किया है ( १।१० )। शिव परमसात्मतच्च के 
रूप में अनेकशः वर्णित है (अमृताक्षरं हर/ १।१०) | इस प्रकार साय 
तथा चेढान्त के उदयकाल के सिद्धान्तों की जानफारी के लिए यह 
उपनिपद महत्त्वपूर्ण 8 | 

(१२) कौपीतकि--इस ऋग्वेदीय उपनिपद्‌ में घार अध्याय 
ह जिनमें प्रथम में देवयान तथा पितृयान का विशद घिस्तृत चर्णन 
है तथा चतुर्थ में बालाकि और जजातशत्रु के जाख्यान की ( बृहदारण्यक 
में वर्णित ) पुनरावुत्ति है। द्वितीय तथा तृत्तीय अध्यायों में विशुद दार्श- 
निक मसिद्धान्तों का वर्णन है | तृतीय अध्याय में प्रतदंन इन्द्र से चह्मविदया 
सीखते है जिसके पर्यचसान में प्राणतत्व का विशद चिवरण है । प्राण 
प्रथमत जीचन का तत्त्व है तदनन्तर चतन्य का तत्त्व हैं। अन्त में यही 
प्राण आत्मा का पतीक सिद्ध क्रिया गया है जो जगत्‌ के समस्त पढार्थां का 
कारण है तथा प्राणिज्ञात उसके हाथ में यन्त्रवत्‌ घूमते रहते दे ( ३४ ) 

( ९३ ) मंत्री या मंत्रायणी उपनिपद्‌ू--अपने विचित्र सिद्धातों 
के लिए सदा प्रय्यात रदेगा। इसमें साट्यद्शन के तत्व, योग फे पहट्ों 


आरण्यक श६१ 


। ( जो आगे चलकर पातश्नल योग में अष्टांग रूप से विऊसित होता 
है ) तथा हठयोग के सन्त्र सिद्धान्तों का चर्णन दर्शनों का विकास के 
समझने के लिए नितान्त उपादेय है) इस उपनिपदू में सात प्रपाठक 
हैं। पूरा उपनिपद्‌ गद्यात्मक है, परन्तु स्थान-स्थान पर पद्य भी दिए 
गये हैं । अन्य उपनिपदों के भी निःसन्दिग्ध सकेत तथा उद्धरण यहाँ 
मिलते है । यथा विद्वान्‌ पुण्य-पापे विधूय (म#० ६॥१८ पूमुण्डक 
३१३ ), शब्दप्रह्मणि निष्णातः परं ब्रद्माघिगच्छति ( मै० ६३२२८ 
अद्यविन्दु डप० १७ ), यदा पनन्‍्चावतिएन्ते (सै० ६३० ८ कठ ६॥१०) 
सव सन एवं ( २० ६॥३० “बृहदा० १॥५॥३ )। इंश तथा कढ के 
दो-दो उद्दरण सप्तम प्रपाठऊ में मिलते है । इसलिए यह त्रयोदश उप- 
मनिपदों में मपेक्षाकृत अर्चाचीन माना जाता है | 

प्रधान उपनिपदों का यह चिद्छेषण उनके महत्त्व तथा उपदेश 
की दिशा बतलाने में पर्याप्त साना जा सकता है। उपनिषदों के तत्व- 
ज्ञान तथा कर्तब्यशाख का प्रभाव भारतीय दर्शन पर पूर्ण रूप से 
विद्यमान है । उपनिपद्‌ बेदो के तत्व तथा रहस्य प्रतिपादन फे कारण 
सचमुच ही 'वेदान्त' है* | 


25 सम 5 25 2 25 535 0 
१ उपनिदों के नत्तशान के लिए द्रष्म्य बलरशेव उपाध्याय-भारतीय दर्शन 
£ चतुर्थ स०, सन्‌ २६५३ ) पृ० छा-८७। 
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का प्रतिपादन है। अन्तिम जध्याय में गुरुसक्ति का तत्त्व चर्णित है । 
गुरुमक्ति देवभक्ति का ही रूप है ( यस्य देये परा भक्तियेथा देदे 
तथा गुरो ( ६६२३ )। भक्तितत्त्व का प्रथम प्रतिपादन इस उपनिषद्‌ 
की विशेषता हैँ । यह उस युग की रचना है जब साख्य का वेदान्त से 
पृथकू करण नहीं हुआ था । दोनों के सिद्धान्त मिश्रित रूप से उपलब्ध 
होते ह। औपनिपद साख्य सेश्वर था । इसलिए सांख्य का इेशवर 
प्रधान के ऊपर आधिपध्य रखनेवाला वर्णित है ( ६११० ) , वेदास्त में 
अभी माया का सिद्धात विकसित नहीं हुआ था। नत्रिगुणों की साम्या- 
चस्या रूप प्रकृति ( अजा ) का विवेचन निःसन्देह है। ( ४५४४८ 
अजामेकां लोहित-कष्ण-शुक्ताम्‌ )) परन्तु अभी तक वह पूरा 
सारय तत्त्व श्रतीत नहीं होता | क्षर, प्रधान, अक्षर आदि तत्तवों का 
समावेश गीता ने यहीं से किया है. ( ११० )। शिव परमात्मतष्च के 
रूप में अनेकश. वर्णित है (अमृताक्षर हरश १११०) | इस प्रकार साख्य 
तथा वेदान्त के उदयकाल के सिद्धान्तों की जानफारी के लिए यह 
उपनिपद्‌ महत्त्वपूर्ण है । 

(१५ ) कीपीतकि--इस ऋग्वेटीय डपनिपद्‌ में वार अध्याय 
है जिनमें प्रथम में देवयान तथा पितृयान का विशद विस्तृत चर्णन 
ह तथा चतुर्थ में चाछाकि और अजातशा्रु के भार्यान की ( ब्यृहदारण्यक 
में वणित ) पुनराज़त्ति है । द्वितीय तथा ठृतीय अध्यायों में विशुद्ध दार्श- 
निक मिद्धान्तों का चर्णन है। तृतीय अध्याय में प्रतर्दन इन्द्र से वह्मविया 
सीसते है जिसके पर्यचसान में प्राणतत्त का दिशद विवरण है। प्राण 
प्रथमत, जीवन का तत्त्त है तदनन्तर चैतन्य का तत्त्व है। अन्त में यही 
प्राण जात्मा का प्रतीक सिद्ध किया गया है जो जगत्‌ के समस्त पढार्थों का 
कारण है तथा प्राणिजात उसके हाथ में यन्त्रवत्‌ घूमते रहते हे ( ३॥४ ) 

( १३ ) मेत्री या मेत्रायणी उपनिपद्‌ू--अपने विचित्र सिद्धांतों 
के लिए सदा प्रय्यात रहेगा । इसमें सास्यदर्शन के तत्त्व, योग फे पढ़ी 
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का ( जो आगे चलकर पातप्नल योग में अछांग रूप से विफसित होता 
है ) तथा हठयोग के सन्त्र सिद्धान्तों का वर्णन दर्शना का विकास के 
समझने के लिए नितान्त उपादेय है। इस उपनिपद्‌ में सात प्रपाठऊ 
है। पूरा उपनिपद्‌ गद्यात्मक है, परन्तु स्थान-स्थान पर पथ भी दिए 
गये हैं । अन्य उपनिपदों के भी निःसन्दिर्ध संकेत तथा उद्धरण यहाँ 
मिलते हैं । यथा विद्वान पुण्य-पापे विधूय (#० ६३८ :-सुण्डक 
३।१३ ), शब्ठग्रह्मणि निष्णातः पर ब्रहद्माधिगच्ठति ( मै० ६२२८ 
अछाबिन्दु उप० १७ ), यदा पन्‍्चावतिष्ठन्ते (सै० ६॥३० ८ कठ ६॥१०) 
सर्च मन एव ( सै० ६३० ८चुहदा० १॥५।३ )। ईंश तथा कठ के 
दो-दो उद्दरण सप्तम प्रपाठक में मिछते है । हसलिए यह च्रयोदश उप- 
सिपदों में अपेक्षाकृत अर्वाचीन माना जाता £ । 

प्रधान उपनिपदों का यह विइलेपण उनके महत्व तथा उपदेश 
की दिशा बतलाने में पर्याप्त माना जा सकता है। उपनिपदों के तत्त्व- 
ज्ञान तथा फर्तव्यशासत्र का प्रभाव भारतीय दर्भन पर पूर्ण रूप से 
विद्यमान है । उपनिपद्‌ वेढों के तत्व तथा रहस्य प्रतिपाठन के कारण 
सचमुच ही 'वेदान्त' ६१ । 


'*ऋ'एौ[23 कक ््ाभाम494 ७ पद सा 4 ताक 5 एक कर ३ जन... कल 3.3 लव य->अक जी लेट डक >ल- ललब अग ल डक कक 
२ उपानिदी के उत्ततान के लिए उध्य्य वचदेय उपाध्याय-मास्तीय दशन 
६ चतुय स०, संनू १६५३ ) ९० ७१-८७ । 
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का भ्रतिपादन है । अन्तिम अध्याय सें गुरुसक्ति का तत्त्व चर्णित है ॥ 
गुरुसक्ति देवसक्ति का ही रूप है ( यस्य देवे परा भक्तियेथा देबे 
तथा गुरो ( ६२३ )। भक्तितस्व का प्रथम प्रतिपादून इस उपनिषद्‌ 
की विशेषता है । यह उस युग की रचना है जब साख्य का चेदान्त से 
घुथक्‌ करण नही हुआ था । दोनों के सिद्धान्त मिश्रित रूप से उपलब्ध 
होते हैं। औपनिपद साख्य सेश्वर था। इसलिए साख्य का ईश्वर 
प्रधान के ऊपर आधिपष्य रखनेवाला वर्णित है ( ६१० ) , वेदान्त में 
अभी साया का सिद्धात्त विक्रसित नहीं हुआ था। त्रिगु्णों की साम्या- 
चस्था रूप प्रकृति ( अजा ) का विचेचन निःसन्देह है। ( ४४४८ 

अजासेकां लोहित कष्ण-शुक्ताम्‌ )) परन्तु अमी तक वह पूरा 
सारय तच्च प्रतोत नहीं होता | क्षर, प्रधान, अक्षर आदि तत्तवों का 
समावेश गीता ने यहीं से किया है ( १।३० )। शिव परमात्मत्तन््व के 
रूप में जनेकश. वर्णित है (अमृताक्षरं हरः १॥१०) | इस प्रकार साख्य 
तथा वेदान्त के उदयकाल के सिद्धान्तों की ज्ञानकारी के छिए यह 
उपनिपद्‌ महत्त्वपूर्ण है । 

(९२) कोपीतकि--इस ऋग्वेदीय उपनिपद में चार अध्याय 
है जिनमें श्रथम में देवयान तथा पितृयान का विशद्‌ विस्तृत वर्णन 
हैं तथा चतुर्थ में बाठाकि और जजातशच्रु के आख्यान की ( चुहदारययक 
में चाणित ) पुनराबृत्ति है । द्वितीय तथा तृतीय अध्यायों में विशुद्ध दार्श- 
निक सिद्धान्तों का वर्णन है । तृतीय अध्याय में प्रतदंन इन्द्र से वरक्षविद्या 
सीखते दे जिसके पर्यवसन में प्राणतत्व का विशद विचरण है | प्राण 
प्रथमत जीवन का तत्त्व ह तदनन्तर चैतन्य का तत्त्व है। अन्त में यही 
प्राण आत्मा का प्रतीक सिद्ध किया गया है जो जगत्‌ के समस्त पदार्थों का 
कारण ई तथा प्राणिजात उसके हाथ में यन्त्रवत्‌ घूमते रहते है ( ३॥४ ) 

(१३ ) मत्री या संत्रायणी उपनिपद्‌--अपने विचित्र सिद्धातो 
के लिए सदा प्रय्यात रहेगा । इसमें सास्यदर्शन के तत्व, योग फे पठद्ों 


आरण्यक २६१ 


का ( जो जागे चलकर पातअ्ल योग में अष्टांग रूप से विकसित होता 
8 ) तथा हठयोग के मन्त्र सिद्धान्तों का चर्णन दर्शनो का विकास के 
समझने के लिए नितान्त उपादेय है । इस उपनिपद्‌ से सात प्रपाठक 
है | पूरा उपनिपद गद्यात्मक है, परन्तु स्थान-स्थान पर पयय भी दिपु 
गये हैं । अन्य उपनिपदों के भी निःसनिदिग्ध सकेत तथा उद्धरण यहाँ 
मिलते है । यथा विद्वान पुण्य-पापे विधूय (भै० ६।१८--सुण्डकत 
39$॥३ ), शब्दबह्मणि निष्णातः पर॑चद्माघिगच्छति ( मै० ६।२२७ 
अक्षविन्दु उप० १७ ), यदा पब्चाचतिए)्ठन्ते (म्र० ६३० -# कठ ६।१०) 
सर्च मत्त एवं ( सें० ६३० ८बृहदा० १॥८॥३ )। ईश तथा कठ के 
दो-दो उद्दरण सप्तम प्रपाठक में मिलते है । इसलिए यह त्रयोदश उप- 
'निपदो में अपेक्षाकृत अर्चाचीन माना जाता £ । 

प्रधान उपनिपदो का यह विश्लेषण उनके महत्त्व तथा उपठेश 
की दिशा बतलाने में पर्याप्त माना जा सकता हैं। उपनिपदों के तत्त्व- 
ज्ञान तथा कतंव्यज्नाख का प्रभाव भारतीय दर्शन पर पूर्ण रूप से 
विद्यमान है । उपनिपद्‌ वेदों के तत्व तथा रहस्य प्रतिपादन फे कारण 
सचमुच ही 'ेठान्त! है । 





१ उपतिय्दों के तराान के लिए द्रष्च्य इलरेव उपाय्याय-नार्तीय दर्शन 
६ चतुर्थ सं०, सन्‌ २६४३) पृ० ७१-८७ ! 


नवम परिच्छेद 
वेदाड़ 


चेद हमारे भारतीय धर्म का प्रधान पीठ है तथा अतिशय आदर, 
सम्मान तथा पविन्नता की दृष्टि से देखा जाता हैं। यह वात उसके 
उठयकाल के कुछ ही पीछे सम्पन्न हो गई। वेद का अक्षर-क्षक्षर 
पचित्र माना जाने ऊगा तथा उसका परिवर्तन तथा स्वरूपतः घयुति 
महान अनर्थ का कारण समझी जाती थी । चेद के स्वरूप के तथा 
अर्थ के सरक्षण के निमित्त ही वेदाह्न साहित्य का उदय हुआ। इस 
सहायक साहित्य का जन्म उपनिपत्‌-काछ में ही हो गया था, क्योंकि 
छह्ों वेदाओ़ों के नाम तथा क्रम का वर्णन साण्डुकोपनिपद्‌ (१।१।७) में 
हमें सबसे पहिले मिछता है। अपरा विद्या के अन्तर्गत वेद्चतुष्टय के 
अनन्तर चेद्‌ के पट्‌ जरगों का नामोटलेख किया गया है । उनके नाम 
तथा क्रम ह--( १ ) शिक्षा, (२) कप, ( ४ ) व्याकरण, (४) 
निरक्त, ( ५ ) छनन्‍्द, ( ६ ) ज्योतिष । इनमें प्रत्येक का अपना निजी 
चैशिष्टय है। बेढ के मन्त्रों के ठचित उच्चारगा का विवेचन दे शिक्षा में; 
चेदद्वारा प्रतिपादत कर्मकाण्ड तथा यज्ञीय अनुष्ठान का चिद्द चर्णन 
£ क्टप में। घेदिक शब्दों के रूपों के ज्ञान का साधन च्याकरण है, तो 
निरक्त उनके अर्थों का निवंचन कर विशद पअ्रतिपाठक है । छन्‍द का 
विपय बैडिक उन्‍्दों का वर्णन तथा ज्योतिप का विपय यज्ञ-याग के अनु- 
छान के लिए उचित काल-निर्णय की घ्यवस्था हैँ । 


$ 


(१)शिक्षा 


बेटा में शिक्षा का एक महत्त्वपूर्ण स्थान है । यह वेदरूपी पुरुष का 
ब्राण कही गई है । जिस प्रकार सब अंगों के परिपुष्ठ तथा सुन्दर होने 
पर भी घ्राण के बिना पुरुप-शरीर नित्तान्त रहंणीय तथा अशोभन 
प्रतोत होता है, उसी प्रकार शिक्षा नामक चेदाद्ग से विरहित होने पर 
वेदपुरुप का स्वरूप नितान्त असुन्दर तथा बोभत्स ढठीख पडता हैं। 
शिक्षा का ध्युत्पत्ति लभ्य अर्थ है चह विद्या जो स्वर, वर्ण भादि उच्चारण 
ये प्रकार का उपदेश दे) । बेद के अध्ययन की प्रणाली यह है कि पद्चले 
गुद किसी मन्त्र का उच्चारण स्वयं करता है और शिप्य इस डउद्यारण 
को सुनकर स्वयं उसका अनुसरण करता है । इसीलिये वेद का एक 
सार्थक नाम ह भनुश्नवः--अनु पश्चात्‌ श्रुयते यश स अचुभश्नत्‌4-- 
जर्धाव्‌ वह चस्तु जो गुरु के डल्यारण करने के अनन्तर सुनी जाय । 
इसीलिये लिपियद्ध ग्रन्थ के आधार पर बेद पढ़ने वाला पाठक निन्‍्दा फा 
पात्र समशा जाता है | जिन पाठक्र्ताओं की निन्‍दरा शास्त्र में की गईं है 
उनमें यह 'छिप्लित पाठक? भी अन्यतम है । 


वेद के उद्यारण को दीर ठीक करने के लिये स्वर ॒के ज्ञान की 
नितान्त आवश्यकता रहती है | स्वर तोन प्रशार के होते हैं | (क) उदात 
सर) जअनुदात्त जार ( ग) स्वरित । इनमें टढात्त ऊँचे स्वर से उच्यरित 





१ र्य्र्वर्यापच्यरण-प्रकारों बम शिक्ष्यते उपदिश्यतो सा शिक्षा। सायण-- 
तेदभा'य भूमिका ए० ४ । 
> गीती. सीधी, शिर. करपी, तथा लिखित-पाठक: । 
अन्य पन्‍पयण्यक्, पटेते पाठ्कापमा:॥ 


पास्िनीय दिज्षा, शोक ३२१ 
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होता है । इसीलिये पाणिनि ने इसे उच्चैरुदात्त" कहा है । भनुदात्त का 
घीमे स्वर से उच्चारण किया जाता है तथा स्वरित्त उदात्त और अजुदात्त 
के बीच की अवस्था का प्रतिनिधि है। पाणिनि की दशाब्दावछ्ी में इन 
दोनो के लक्षण हैं--नीचेरुनुदात्तः। समाहारः स्वरितः | साधा- 
रणतया नियम यह है कि वेद के प्रत्येक शब्द सें कोई न कोई स्वर 
उदात्त अवश्य रहेगा और शेप स्वर अनुदात्त रहते हैं) तथा इन्हीं 
अनुदात्तों में से कोई अनुदात्त स्वर विशिष्ट परिस्थितियों में स्वरित के 
रूप में परिवर्तित हो जाता है। स्वसशाख ( फोनोलाजी ) का इतना 
अनुशीलन वेद को छोड़कर अन्यन्न कहीं उपलऊग्घ नहीं द्वोता । 


वेद में स्वरों की प्रधानता का एक मुख्य कारण भी है 


और वह है अर्थ-नियासकता | अर्थात्‌ शाब्द के एक होने पर 
भी स्वर-भेद से उसका जर्थ-मेद हो जाया करता है। स्वरों 
में एक साधारण भी चुटि हो जाने पर अर्थ का अनर्थ हो जाया 
करता है। यज्ञ का यथावत्‌ निर्वाह इसीलिये कठिन उ्यापार है| 
इस विषय में एक अत्यन्त प्राचीन जाख्यायिका प्रचलित है। प्रसिद्धि है 
कि बुच् ने अपने शत्रु इन्द्र के विनाश के लिये एक बहदू यज्ञ का 
आयोजन किया । उसमें ऋत्विगू लोगों की सख्या सी पर्याप्त मात्रा में 
विद्यमान थी | होम का प्रधान मन्त्र था “इन्द्र शन्नु वे धेस्व” जिसका 
अर्थ है कि इन्द्र का दात्रु अर्थात्‌ घातक विजय प्राप्त करे । इस प्रकार 
(इन्द्रशब्रु .” शब्द में 'इन्द्वस्य शत्रु ? यह पष्ठी तस्पुरुप समास अभीष्ट 
था। परन्तु यद्द अर्थ तभी सिद्ध हो सकता था जब 'इन्द्रशचुः? अन्तोदात्त 
हो। लेकिन ऋत्तिजों की असावधानता से अन्तोदात के स्थान पर 
भादि उदात्त ( इन्द्र शब्द में 8! ) का उच्चारण क्रिया गया। इस 





१ पाणिनि ने ध्स वात को इस मुप्रसद्ध सूत्न॒ में निवद्ध किया है --अनुदात्त 
पदमेझपर्तम्‌ । 


बेदांग श्६७५ 


स्व॒र-परिवर्तन से यह शब्द तत्पुरुष समास से बहुमीछ्टि बन गया और 
इसका अर्थ हो गया इन्द्र: शन्रुः यस्य' अर्थात्‌ इन्द्र जिसका घातक है । 
इस प्रकार यज्ञ का फल यजमान के लिये ठोफ उल्टा ही सिद्ध हुला | 
जो यज्ञ यजमान की ,फलसिद्धि के लिये किया गया था, वही उसके 
लिये घातक सिद्ध हुभा | इसीलिये पाणिनीय शिक्षा में यह स्पष्ट घोषित 
कर दिया गया दे कि जो मम्श्र स्वर से या चर्ण से हीन होता है. वह 
मिध्या प्रयुक्त होने के कारण जभीष्ट अर्थ का प्रतिपादन नहीं करता । 
चह तो वागूबज्ध चनफर यजमान का ही नाश कर देता है जिस प्रकार 
स्वर के अपराध से इन्द्रशन्र शब्द यजसान का ही विनाशक 
सिद्ध हुआ :--- 


सन्त्रों हीनः स्वरतों वर्णोतों वा, 
मिथ्या प्रयुक्तो न तमथमाह । 
स वागवज्ो यजमान हिनस्ति, 
यथेन्द्रशत्रु) स्व॒रतो5पराधात्‌ ॥ 


पा० शि०, 'छोक ७२ 


इसी लिये प्राचोन वदिक गुरु-गगण बेद के मन्‍्यों के ठोक-ठीक उद्या- 
रण के विपय में घड़े हो सत्तक थे तथा यह परम्परा आज भी उसी 
अकार सविसच्छिन्न रूप से चली आ रही है । भाज से /२२०० वर्ष पहले 
महाभाष्यकार पतज्जलि ने उस चदिक गुरु का उछेख बठे आदर से ऊिया 
£ जो उद्दात्त स्वर के स्थान में अनुदात्त स्वर का उद्चारण करने वाले 
शिप्य के मुँह पर चोटा मार कर उसके उच्चारण को शुद्ध करता था* | 
इस प्रसद्ग से ६_्तम वेदों के उद्यचारण-विधान के गौरव को भलो भाँति 





$ डदाक्तन्य स्थाने 'बनुदाततं बने चेद गराश्टकोपाध्याय, तर शिप्याव चपे- 


वदिका ददाति-महावाधप्य । 


२६८ बैदिक साहित्य 


से पढ़ने चाला ( ३ ) शिरःकम्पी-सिर हिला-ह्िछाकर पढ़ने वाला (४ ) 
लिखित पाउक-लिपिवद्ध पुस्तक से पढ़ने वाछा (७) अनर्थक्ष-विना 
अर्थ समझे हुए पढ़ने चाछा ( ६ ) अल्पकण्ठ-अत्यन्त घीमे स्वर से' 
यढ़ने चाछा । इनके अतिरिक्त पाणिनि ने अनेऊ ने प्रकार के निन्दुनीय पाठा 
का निर्देश किया है । वे लिखते हैं कि शकित, भीत्त, उत्कृष्ट, अव्यक्त, 
सानुनासिक, काकस्वर, खींचकर, स्थान रहित, उपाश ( झूँद में बुद- 
खुदाना ) दष्ट ( दाँत से शब्दों को पीसना ), त्वरित, निरस्त, विल- 
मिवित, गहद, प्रगीत, निष्पीडित, अक्षरों को छोड़कर तथा दीन पाठ का 
प्रयोग फ्री नहीं करना चाहिये । क्‍योंकि ऐसे पाठ के करने से अभीष्ट 
५ अर्थ की सिद्धि नहीं होती" । 


उपर्युक्त प्रणाछी का विधान चैदिक मन्प्रों के पाठ के लिये विशेष 
रूप से किया जाता है। काव्य फे पाठ की पद्धति भी विशिष्ट हुआ 
करती है। देश-भेद से भी काव्य-पाठ में विभेद हुआ करता है। इस 
विषय का विशेष वर्णन राजशेखर ने अपनी काव्यमीमासा के सप्तम 
अध्याय में बड़े रोचक, आाकपंक तथा सरस ढग से किया है। 


(६) सनन्‍्तान--हस शब्द का अर्थ है सहिता अर्थात्‌ पर्दों की 
अतिशय सल्निधि । पर्दा का स्वतन्त्र भस्तिर्व रहने पर भी कभी कभी दो 
पढों का आवश्यकतानुसार शीघ्रता से एक फे अनन्तर उच्चारण होता है 





१ गद्वित भीतमुक्कृष्म्‌ अव्यक्तमनुनासिकम्‌ । 
काकस्व॒र शिरमसि गत तथा स्थान विवजितम्‌ ॥ 
उपाशु दष्ट, त्वरित, निरस्त, 
विलम्बित, गदगदित प्रगीतम्‌ । 
निलपीडित, ग्रस्तपदाक्ष रज़, 
वर्देन्न दीन न तु सानुन,स्यम्‌ ॥ 
+थाणिनीय शिक्षा ३४, १५ । 


चेदांग २३२९ 


इसे ही संध्विता कहते हैं । संहिता होने पर ही पदों में सन्धि हुआ 
करती है । उदाहरण के लिये धायो आयाहि' में दो स्वतन्त्र वेदिक पद 
ह&। जब एफ ही वाक्य में दोनो का साथ-साथ उच्चारण होता हें त्तव 
संघि फे फारण इनमें कुछ परिवर्तन हो जाता है। पूर्व उदाहरण का 
सन्धिनन्य रूप वायवा याहि' होगा । इसी प्रकार इन्द्राग्नी भागतम 
में प्रकृतिमाव हो जायेगा । मन्त्रों के उच्चारण के लिये उपयोगी होने पर 
भी व्याकरणशासत्र में ही इस विषय का विशेष विधान क्रिया गया है । 
इसीलिये 'शिक्षा-प्रन्थी' में इस विपय की उपेक्षा की गई है । 

प्रत्येक वेद में वर्णा का उच्चारण एक ही प्रकार से नहीं होता। 
किन्‍्द्दी वर्णा के उद्चारण में पार्थल्य भी बना रहता है। उदाहरण के 
लिये मूर्धन्य *प! का शुक्ल यज॒र्वद में कई परिस्थितियों में “व! के समान 
डब्चारण ऐता है परन्तु भनन्‍य वेदों में यह विशुद्ध सूर्धन्य 'प! के रूप में 
वियमान रहता है । यही कारण है कि प्रत्येक वेद की अपनी निजी 
पिक्षा) हैं जिसमे उस बेद के अनुकृल उच्चारण का विधान किया 
गया है । 


प्राति शा ख्य 


प्रातिशाल्य ही इस शिक्षा के प्राचीनतम उपछच्ध प्रतिनिधि हैं । 
सहिता की प्रत्येक शाखा का अपना निजी प्रातिशाख्य है । प्रातिशाख्य 
शठद्‌ का नामकरण ही इसी सिद्ध/न्त के आधार पर रक्‍्खा गया है। 
उच्चारण, स्वर-विधान, एक पद्‌ का दूसरे पद के साथ सक्निष्ठित 
होने पर सन्धि, स्थान-स्थान पर हस्व का दीघे विधान--भादि 
सहिताओं के पाठ से सम्बन्ध रखने वाले समस्त विपयों का इन अन्थों 
में साह्ोपाह विवेचन किया गया है। संहितानपाठ के पदुपाठ के रूप 
में परिवर्तित होने पर जिन नियमा को जावश्यकता होती है उन सबका 
विचरण यहाँ बढ़ी ही छानबीन के साथ किया गया है । इन ग्रन्थों की 
रचना बढी ही वैज्ञानिक रीति से की गई दे । इनके रचयिताओं ने 
तदुतत्‌ सहिताओं से उन मनत्रों को उद्धत किया है. जिनमें सकार तथा 
नकार मूर्धन्य रूप को प्राप्त कर लेता है । दीघंकरण के समस्त उदाहरण 
विशेष समीक्षण के साथ प्रस्तुत किये गये है । किन्हीं प्रात्तिशाझ्यों में 
चैदिफ छन्दों का भी वर्णन समुचित रीति से किया गया है । इन ग्रन्थों 
का द्विचिच महत्त्व 5 । पहला महत्व भारत में व्याफरण शाख्र के 
इतिहास के सम्बन्ध में है और दूसरा उपरूष्ध बेदिक सददिताओं के पाठ 
तथा स्वरूप के विपय में ६। प्राचीन भारत में सस्क्ृत भाषा का 
च्याक्रण तो इन्हीं प्रातिशारयों से प्रारम्भ होता है । प्रातिशात्य स्वयं 
व्यामरण संवधी ग्रन्थ नहीं है, परन्तु वे ज्याकरण-सम्मत अनेक विपयों 
का प्रतिपादन करते है और प्राचीन काल के अनेक वैयाकरणों के नाम 
तथा मत इन ग्रन्थों में उद्धत किये गये ह । वैदिक कार में व्याकरण 
शास्त्र फे उदय तथा अम्युदुय का यह पर्याप्त सूचक है । व्याकरण शास्त्र 


बंदांग २७१ 


के समस्त पारिभाषिक शब्द इन ग्रन्थों में स्वीकृत कर लिये गये हैं। 
भापा की इतनी सीमासा त्तथा समीक्षा इस सिद्धान्त का उज्स्वल 
प्रमाण है कि इनके पहले ध्राह्मण-युग में ब्याफ़रण का आविर्भाच हो 
चुरा था। दूसरी वात जो इससे भी कही बढ़कर है वह यह है कि 
चैटिक संहिताओं का स्वरूप तथा पाठ उसी प्रकार का था जिस प्रकार 
वह क्षाजक्ल उपलब्ध हो रहा है । हजारो वर्ष बीत गये परन्तु ये 
संधितायें अनवस्छिन्त रूप से उसी रूप में आाज भी चली णा रही हे 
जिस प्रकार वे अपने भारम्मिक युग में थी | 

शौनक ने ऋग-प्रातिशास्य से इतने सूदम नियस बनाये है जिनके 
आधार पर एम निःसन्देह् कह सकते है. कि ऋग्वेद का सूल पाठ जेक्षर 
अक्षर, स्वर प्रति स्वर, उस समय भी उसी प्रकार का था जिस भफार 
आज्ञ वह सुद्नित प्रतियों में उपलब्ध होता है । 


ऋष-प्रातिशाख्य 


प्रातिशास्य ग्रन्थों में फू प्रातिशाख्य प्राचीनता तथा ग्रामाणिकता 
की दृष्टि से अपना महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है | पर्पद या परिपद्‌ में प्रचा- 
रित होने के कारण यहष्ट पार्षद या पारिपद्‌ सूत्र के भी नास से प्रस्यात 
#। विप्णुमित्र ने शौनक को इस (पार्पट” का रचयिता बतछाया है। 
तथा इस प्रात्तिशाय्य के रहस्यवेदी अपने आपको 'पागिपद में श्रेष्ट 
कहां 8) । 'शिक्षा' के चिपयों के प्रतिपादक होने के कारण ही इसे “शिक्षा 
घास के नाम से पुकारते है? । इसके रचयिता बराश्वदायन के गुरु 





१ घीनक चे विषय बैमेद पार्पद शतम ॥ 


“+वेगगयात्ति, छं,.क २। 


श्डर वैदिक साहित्य 


भहर्षि शौनक है । यह प्रातिशाख्य ऐसरेय आरण्यक के 'संहित्तोपनिषद्‌! 
( आरण्यक ३ ) का अक्षरश' अनुसरण करता है तथा आरण्यऊ में 
( ३॥१॥१ ) निर्दिष्ट माण्डकेय, साक्षष्य, आगस्ट्य, शूरवीर नामक 
आचार्यो के सहिता-विपयफ नाना मत्तों का प्रतिपादन करता है 
( कारिफा २ तथा ३ )। यह इसकी प्राचीनता का स्पष्ट प्रमाण माना 
जा सकता है । समग्र ग्रन्थ सून्न-रूप में ही है, यथपि कुछ छोग इसे 
कारिकाबद्ध ही मानते हैं। जाचाय उवट (१३ शतक ) का विशद भाष्य 
समग्र अन्य के ऊपर दे । किस विष्णु-मित्र की घृत्ति केवल आरम्भ के 
दो वर्गो के ऊपर ह और इसीलिए चह ५वर्गह्यय बृत्ति” के नाम से 
विश्यात है तथा प्रकाशित १ । 

'प्रधवेट-प्ररतिशास्य/ का विपय विवेचन यहाँ किया जा 
रहा है जिससे प्रातिशाख्यमातन्र के चण्य बविपयों से सामान्य 
परिचय्र प्राप्त हो सकता हैं । इस प्रात्तिशा(्य के १८ पढलों में 
से प्रथम पटल (सक्ञा प्रकरण) में इस शास्त्र के नाना पारिभाषिक शबबू-- 
स्वर, व्यन्जन, स्व॒रभक्ति, रक्त, नामि, प्रगुद्मय श्रादि विशिष्ट शब्दों का 
लक्षण दिया हुआ है । द्वितीय पटल में प्रडिछष्ट, क्षेत्र, उद्स्राह, भुग्त 
आदि नाना प्रकार की सन्धियों का उदाहरण के साथ छक्षण दिया गया 
है। तृतीय में स्व॒रो के परिचय के अनन्तर विसजनीय सन्धि ( चिसर्ग 
की रेफ में परिणति ) नकार के नाना विकार, नति सन्धि (स तथा न 
को सूर्धन्य वर्ण में परिवर्तन; सूप तथा नःण )) क्रमसन्धि ( वर्ण 
का द्विच॑ंचन ) तथा व्यद्धन-सन्धि, प्छुतिसन्धि आदि नाना प्रकार कौ 
सन्धियों का विस्तृत और घैज्ञानिक्र परिचय चतुर्थ पटछ से लेकर नवम 
पटल तक ठदिया गया है । दशम तथा एकाइश पटल में क्रम-पाठ का 





१ टा० मगलदेव शास्त्री ने श्लफा एक प्रामाणिक संस्करण इटियन प्रेस, प्रयाग 
से नया पग्नेती अनुयाद मोनीलाल उनारसी दास, काशी में प्रकाशित किया है । 


बेदांग श्छ३े 


विवरण है. जिसमें वर्णों के तथा डदात्तादि स्वरों के परिवर्तन के नियमी 
का पूर्ण उस्लेख है। न्रयोदश पटल में ब्यम्जना के रूप तथा लक्षण की 
अनेझ प्राचीन आचार्यों के मतपुर/श्सर विशिष्ट विवेचना है। चतुर्देश 
पटल में वर्णो के उद्यारण में जायमान दोषों का उल्लेख है। पंचदुश सें 
घेद-पारायण की पद्धति का संक्षिप्त परिचय है । अन्तिम तीन ( १६- 
१८ ) परलो में छन्‍्दों--गायणी, उप्णिरू, घृहती, पंक्ति--भादि का 
विस्तृत वर्णन छन्‍्दः्शाख के अध्ययन के लिए नितान्त उपादेय है। 
फछतः स्वर) वर्ण, सन्धि, तथा छन्‍्द की मार्मिक व्यास्या इस प्रात्तिशास्य 
को पेदसमीक्षा के किए उपयोगी बना रही है । 


वाजसनेयि-प्रातिशाख्य 

शुक्ल यजुवेंद का प्रातिशाख्य कात्यायन झुनि की रचना दे। 
थे फाध्यायन अष्टाध्यायी के चार्तिककार कात्यायन ( वरर॒चि ) से भिन्न 
ट्ैया अभिन्न १ हस विपय में पर्याप्त मतमेद है । सारा परिनिष्ठित मत 
हैं कि ये कात्यायन चार्तिककार से भिन्न हे तथा पाणिनि से भी प्राचीन- 
तर है । इस प्रात्तिशास्य में जाठ भध्याय ईं जिनमें परिभाषा, स्वर तथा 
संस्कार इन तीनो विपयों का विस्तृत विवेदन है । कास्यायन के लिए 
पपर-संस्कार-प्रतिष्ठा पयिता” की उपाधि इसो विशिष्टता को रक्ष्य कर 
दी गई है ( ८७५४ )। इस ग्न्‍न्य के प्रथम अध्याय में पारिभाषिक 
धाइदों का विस्तृत लक्षण दिया गया है । ट्वितीय अध्याय में प्रिविध 
न्यरों के लक्षण तथा वेशिप्टय का प्रतिपादन है। तृतीय से लेकर सप्तम 
तक ससकार ( सन्धि ) का पिशद विवेचन है जिनमें नाना प्रफार की 
सन्धिया, पदपाठ बनाने के विशिष्ट नियम ( ७ क्ष० ), विश्षेप स्वर- 
विधान ( ६ ज० ) शादि का वर्णन है। अन्तिम अध्याय की सल्ला 
पर्ण समाग्नाय है जिसमें वर्णा की गणना तथा स्वरूप का विवेचन 
बी सुन्दरता से किया गया है। प्राचीन आचार्यों के मर्तों का डस्छेख 

श्ट 
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अनेक सूत्रों में किया गया है जिनमें शाक्रल्य ( ३४१० ) तथा काइयप 
(४७५ ) की अपेक्षा श्ाकटायन के मसर्तों का निर्देश विशेष किया गया 
है ( ३३९; ३४१२६, ४५, ४।३८९५ )। निशसन्देह ये समस्त सत उसी 
प्रसिद्ध आचार शाकटायन के हैं जिनका निर्देश पाणिनि की अष्टाध्यायी 
तथा निरुक्त आदि प्राचीन ग्रर्न्था में मिलता है । 
काव्यायन तथा पाणिनि का परस्पर सम्बन्ध क्‍या है ? दोनों के 
अन्थों की तुलना से स्पष्ट है कि दोनों में पारिभाषिक शब्दों की पुकता 
डै । वार्तिककार कात्यायन के निजी विशिष्ट मतों का यहाँ सर्वधा अभाव 
गन्यकारों की भिन्नता का स्पष्ट प्रमाण है | पाणिनि ने ही अपने व्याकरण 
के लिए पारिभापिक शब्दों को इस प्रातिशारय से अहण किया ह । 
मेसे पारिभापिक शब्द ये है--ठपधा ( १।३५ ), उठात्त ( उच्चेरुदातः 
4।१०८ ), अनुदात्त ( नीचैरनुदात्त १११०९ ), स्वरित ( उभयवान्‌ 
स्वरित ११३१० ८ समाहारः स्वरितः ११२।३१ ), आमने डित (१११४६), 
छोप (१॥9४१ ), अपृक्त ( एकवर्ण: पदमपृक्तम्‌ १।9५१ * अपृक्त 
एकाल प्रस्यय., १।॥१॥४१ ); मुख्य हैं। पाणिनि ने अनेक सत्रां को 
अक्षरशः अहण कर लिया दै---बर्णुस्थादशेन लोपः (१॥१४९ ) 
> अदशरन लोप: ( ११६० ), संख्यातानामनूदेशों यथासंख्यम्‌ 
( १)९४३ ) > यथा संख्यमनुदेशः समानाम्‌ ( १।३।१० ), साम 
जपन्न्‍यूंखबर्जम्‌ ( ११३१ ) 5 यज्ञकसंण्यजपन्यूंखसामसु ( श२। 
३४ ) भादि आदि । पाणिनि ने हो इन सूत्रों त्ता पारिभापिक शाठढों 
को अष्टाध्यायी में प्रहण किया है । इसका परिचय पाणिनि की रचना- 
दली की प्रगाठता तथा उनकी परिभाषाओें तथा सज्ञाओों की एकरूपता 
तथा अविसवादिता के साथ वाजसनेयि-प्रातिशाए्य की दीली की 
अप्रोदता तथा अव्यवस्था के साथ तुलना करने पर स्पष्ट हो जाता है 
( तुलना करों १३4८ तथा ४०, १५२, ३॥९-१० ) | इस प्रातिशाट्य 
के अनेक शब्द ऋग्वेदीय प्रातिशाण्य के समान ही प्राचीनतर अर्थ में 


वदांग २७५ 


अयुक्त हुए है। प्रथम अध्याय के सूत्र $३३ से लेकर १६७ सूत्र तक 
जिस विपय का प्रतिपादन है वह नितान्त व्यवम्धित तथा समुचित दें । 
इन्ही में से तस्मिश्निति निर्दिप्टे एर्वेस्थ ( १॥३३४ ), तम्मारित्युत्तर-- 
स्थादेः ( $१३०८ ) तथा *“पष्ठीस्थाने योगाः ( १॥१३६ » सूत्रों को 
पाणिनि ने अपने ग्रन्थ में स्थान-रधान पर रख लिया है। फलूत: इन 
विषयो का सासूदध्िक परिणाम यही है कि यह पग्रातिशारय पाणिनि से 
प्राचीनतर हे ) बहुत सम्भत्र है कि मह्पि पाणिनि साध्यन्दिन संहिता 
के अनुयायी हों आर इसीलिण इस प्रातिशाख्य से उन्होंने बहुतसी 
सामग्री अपने अन्ध के लिए संग्रहीत की 8। इस प्रातिशास्य का 
रचना काल पूर्व-्पाणिनि काल हू अर्थात्‌ चिक्रम-पूर्व अष्टम शतऊ में 
इसकी रचला हुटई" | 


सैत्तिरीय प्रातिशाख्य 


पैत्तिरीय. संहिता से सम्बद्ध यह प्राति-शाख्य दो प्रइनों 
सर्थात्‌ सण्डों में विभक्त हे तथा प्रत्येझ प्रइन से १५ अध्याय 
ै। इस प्रकार पूरा सूत्रात्मक ग्रन्य २४ अध्यायों में विभक्त ६ | 
विपयों फा प्रत्तिपादन खुब्यवस्थित तथा प्रामाणिक है । प्रयस प्रइन में 
सर्ण समास्ताय, शब्द-स्थान तथा शब्द का उत्पत्ति-प्रज्तार, तथा नाना 
अकार की स्वर तथा विसर्ग सन्धियों, सूर्घन्य-विधान आदि विपयो का 
विवेचन है| द्वितीय प्रदन में नक्ार का णत्व विधान, अनुस्दार त्तथा 
जअनुनासिक, धनुनासिक-भेद, स्वरित-मेद, संहिता स्वरूप आाधदि अनेर 
उपाटेय विपयो फा संसेप में यहाँ प्रतिपादन है। जपनी संहिता से 





६ उबट आप्य के साव रागी सन्‍्हत सीरिज्ष ये दुप-नक्सोर पाठक के दाग 
सपाण्िति ( लागा. सन १ैम्८घ ) यर उन्‍्करण बएत ही प्रमायिक्त 28 स्सझ्े साय 
फत्यायन निलिस प्रतिद्त परेनिट सता (तीन दाण्टकछा ) तथा बिक परिशिष् 
सपा ( तीन कशिए्का ) सलाप्य प्रथागित है। 
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सम्बद्ध होने के कारण स्वभावतः समग्न उदाहरण तैत्तिरीय संद्िता से 
ही सकलित हैं । 

इसकी ध्याख्यान्सम्पत्ति पर्याप्ररूपेण विशद हैं। प्रकाशित तीन 
च्याख्यायों में माहिपेयकृत 'पदक्रम-सदन”! नामक भाष्य प्राचीनतम 
६१, क्योंकि इसके दूसरे व्याख्याकार सोमयाय॑ ने अपने “न्निभाष्यरत्ना 
में माहिपेय, आनत्रेय तथा चररुचि की प्राचीन व्याख्यायों का उपयोग 
किया है । उनमें यह माहिपेय भाष्य सर्वप्रथम है । उसमें निर्दिष्ट समस्त 
उद्धरण यहाँ उपलब्ध भी होते हैं | 'पदक्रमसदुन” नाम अन्वर्थक है | 
घैदिकों फे मन्तव्यानुसार वेदिऊ पाठ दो प्रकार के होते हैँ ---सहिता, पद 
तथा क्रम पाठ प्रकृति-पाठ कहलाते हैं तथा शिखा, माला, घन आदि' 
आठठों विक्ृति-पाठ कहकछाते है। इनमें प्रातिशारुयों का प्रतिपाथ विपय 
प्रकृति-पाठ यथा तत्सम्बद्ध स्वर तथा सन्धि का विवेचन होता है | इस' 
दृष्टे को लक्ष्य में रखकर माहिपेय भाष्य का 'पदक्रमसदुन” नाम सार्थक 
है। यह भाष्य सक्षिप्त, छूघुकाय तथा उपादेय है। सोमयाय॑ का 
गत्रिभाष्य रत्न! इससे भर्वाचीन है । गोपालयज्वा विरचित “बैदिका- 
भरण' तो इन दोनों की अपेक्षा कालरृष्टि से नवीन है। ये तीनों 
व्यारयाए प्रामाणिक, प्रसेयबहुल तथा व्याकरण के मार्मिक तत्त्व जैसे 
वर्णोत्पत्ति आदि के विशद्‌ प्रतिपादक होने से विशेष उपयोगी हैं: । 

सामवेद के ऊपर कई प्रातिशाख्य प्रकाशित हुए हैं जिनमें सुख्य ये ह- 

(क) पुष्पसूत्र--प्रष्प ऋषि के द्वारा प्रणीत होने से यद्द प्रातिशाख्य 
धुष्पसूत्र)! के नाम से अभिद्धित किया जाता है | इसके दश प्रपाठक हैं । 


? मम्करण मद्रास यनिवर्तिटी सस्कृत सीरिज न० १, मद्रास विश्वविद्यालय, 
१६३० 

२ इन दोनों व्याख्याञ्ों के साथ यह ग्नन्‍्य मैसूर सस्कृत ग्रथमाला (सख्या 2३) 
में प्रकाशित है। भग्रेजी ऋनुयाद तथा टिप्पणी के साथ डा० प्िटनी ने मी एक 
सस्करण अमेरिका से निकाला है । 
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इसके ऊपर उपाष्याय णजातशात्रु कृत भाष्य प्रकाशित हुआ ६? । यह 
सामन्प्रातिशास्य गानन्मद्विता से सम्बन्ध रखता है. और इसीलिए 
इसमें स्तोम का विशेष विवेचन है तथा उन स्थलों तथा मन्‍्त्रों के 
उछेस हैं जिनमें स्तोभ का विधान या अपवाद होता है । गायनोपयोगी 
अन्य सामग्री के संकलन के कारण यद्द सूच नितान्त उपयोगी हू ॥ 
इसमें प्रधानतया चेयगान तथा करण्ये गेयगान में प्रयुक्त सामों का ऊहन 
अन्य मन्त्रों पर फैसे किया जाता है, हस विषय का विशद चिचेचन है | 


(ख) ऋतकतन्त्र--यह गन्ध सामचेद की कोधुस शाखा का प्राति- 
शाख्य ग्रन्थ है और इसीलिए अन्य प्रातिशास्यों में वर्ण्य विपयो के साथ 
एसके विपयों का भी गहरा साम्यहैं। सग्रस्थ की प्रुष्पिका में यह 

ऋकतन्त्र ष्याकरणा के नाससे निर्दिष्ट ६। पूरा अन्य सूत्रों में है 
जिनकी संख्या २८७ है तथा जो पाँच प्रपाठफों (या अध्याय ) में 
विभक्त हे | इसके रचयिता सुप्रसिद्ध शाकटायन है जिनका निर्देश यास्क 
तथा पाणिनिने अपने धभनन्‍्वों में किया है । इसमें प्रथमतः अक्षर के 
उदय तथा प्रकार का वर्णन किया गया है । तदनन्तर घध्याकर्ण के 
विशिष्ट पारिभाषिफ दावदों के लक्षण का निर्देश फ्रिया गया £ै। 
धक्षरों के उच्चारण-स्थान के विचरण के अनन्तर सन्धि का वर्णन 
विद्वद्ता से किया गया है । पदानत अक्षरों के नाना परिवर्तनों का 
विवरण सन्धि के प्रसंग में बढ़ा हो उपयोगी तथा उपादेय है जैसे 
अन्तिम नकार फा विसजेनॉीय में परिवर्तन (सूत्र ११२-११३ ) 
जैसे ऋतून+ भनु ८ फरत्रनु ). रफ़ित शब्दों के विसर्ग का रेफ में 
परिवर्तन ( सूत्र ११६, जेसे प्रातरग्नि; प्रातजुपस्व ), अन्य दक्षा में 





१ स० सौयस्या सरटन सीरीज न० २६७ । कामी, १६०२२। प्स धन्य का 
संस्करण तथा जनन घनुदाद टा० साइमन नामक नमन बियान्‌ से (पलिन, २६०४६) 
फिया है निमको एा० दनेणए से बड़ी प्रससा थी ए 
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विसर्ग का यकार में परिवर्तन (सूत्र १३७ ) आदि। पादान्त स के 
नाना परिवर्तनों का निर्देश ( सूत्र १५६-१६७ ), समास के प्रथम 
पढ के अन्तिम स्वर का दीघीकरण ( सूत्र २३४-२५००) तथा उसके 
अपवाद (२५६-२६०) | जैसे कपि, मोदनी, दर्म तथा रच शब्दों से पूर्व 
क्रूप के अन्तिम स्वर का दीर्व होता है ( सूत्र २३७ ) जैसे छघुपाकपि 
बृपारव आदि । नर, वसु तथा राट्‌ शब्दों से पूर्व पद के अन्त्य स्वर का 
दीवे होता ई (सूत्र २९८ ) जैसे विश्वानर, विद्वावसु. आदि। इस 
प्रकार व्यासरण सन्वन्धी तथ्यों से यह पूर्ण है।) 


यह प्रातिशास्य अपने सूलूरूप में निःसन्देह पाणिनि से पूव॑वर्ती 
है और इसलिए परिभापा के निर्माण में और सूत्रों की रचना में यदि 
अष्टध्यायी पर इसका घिपुरू प्रभाव दृष्टिगोचर होता है; तो आइचयो 
करने की कोई वात नहीं है। यास्क ने भी इसके विशिष्ट मतो का 
निर्देश अपने अन्ध में किया है । 


अथर्ववेद के तीन प्रतिशाख्य प्रकाशित हुए हैं | पद्चिज्ता शोतकीया 
घतुरध्यायिका है जिसे डा० हिटनी ने सम्पादित कर अनुवाद के 
साथ प्रकाशित किया ६ * | दूसरा अन्य है--अथववेद्‌-प्रतिशास्य सूत्र 
जो पजाब विश्वविधालय की अन्यथमालछा में विश्ववन्यु शास्त्री के 
सम्पादकत्व में प्रकाशित हुआ हद । यह अन्य अपेक्षाकृत बहुत ही स्वल्प- 
काय हे तथा अथववेद सम्बन्धी कतिपय विपयो का ही प्रतिपादन 
करता है ।3 तीसरा अन्य भी अधर्वप्रतिशारत के नामसे प्रसिद्ध दे 





१ टीका के साथ डा० यर्यकान्त शासत्री द्वारा सम्पादित | लादोर, १६१४।॥ श्स 
सरकरण के धारन्भ में बड़ी छी सुन्दर प्रमेयवदुुल मूमिका है | 

२ शा० एवनी द्वारा सम्पादित, जनल प्राफ अमेरिकन भोरियण्टल सोसायिटी' 
(खण्ट ७), १८४५२ । 

३ विम्वनन्धु शाझरी गाय लाएौर में प्रकाशित १६२३ । 
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तथा छाहौर से भूमिका तथा टिप्पणी के साथ प्रकाशित हुआ है ।' इन 
तीनों में भम्तिम अँध ही अपने विषय का महत्वपूर्ण, उपादेय तथा 


व्यापक अन्य प्रतीत होता है जिसकी सहायता से अथर्व के मूलपाठ 
समझने में भी विशेष सामग्री मिलती है । 


न्जिजजज-_-_+_+_र.तहतह0ह0ह0ह0ह0हतहततहत... | || | | || | | || 


१ डा० सर्यकान्त शास्त्री द्वारा लाहौर से प्रकाशित १६४०१ 


शिक्षा ग्रन्थ 


पाणिनीय शिक्षा--यद्द 'शिक्षा नितान्त प्रसिद्ध तथा छोक- 
प्रिय है । यह लोक तथा वेद उभय शाझ्ख्रों के लिये उपकारी होने 
के कारण से अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। इसमें ६० इलोक हैं जिनमें उच्चा- 
रण विधि से सम्बन्ध रखने वाले विपयों का सक्षेप में बढ़ा ही उपादेय 
चविचरण प्रस्तुत किया गया है । इसके ९चयिता का पता नहीं चलता । 
अन्थ के अन्त में पाणिनि का उल्लेख दाक्षीपुत्र)! के नाम से किया 
गया है तथा उनकी प्रशंसा में कई इकोक भी दिये गये हैं' । इससे 
स्पष्ट है कि पाणिनि इसके लेखक नहीं हो सकते । पाणिनि-मतानुयायी 
किसी वैयाकरण ने इस उपयोगी अन्थ का निर्माण किया है। इसके 
ऊपर अनेक टीकायें भी उपलव्ध होती हैं । परिमाण में न्‍यून होने पर 
भी यह इतनी सारगर्भित है कि केवछ इसी के अनुशीलन से सस्क्ृत 
भाषा के इस डपयोगी विपय का ज्ञान भर्ती भाँति हो सकता है। 


प्रातिशारयों के विपय को अट्टण कर सर्वंसाधारण के लिये 
कारिका के रूप में अनेक अन्थ निवद्ध किये गये हैं जो शिक्षा--- 





१ शद्दर शाइरा प्रादाद दाक्षीपुत्राय धीमते । 

वाइमयेभ्य समादित्य देवी वाचमिति स्थिति ॥ 

पाणिनीय शिक्षा ५६॥ 

२ येनाचर ममाम्नायमधिगम्य महेश्वरात्‌ । 

ऊनन्‍रन व्याकरण प्रोक्त तसम पाणिनये नम ॥ 

ये न पीता गर पुसा विमले शब्दवारिभि | 

तमश्वाशानज शित्र तस्भ पाणिनये नम ॥ 

वद्दी ५७--५८ । 
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चेदाद्न के साथ सम्बद्ध होने से शिक्षा कहे जाते हैं। ऐसे अन्थों की 
संख्या बहुत अधिक है । 'शिक्षा-संग्रह” नामक अन्ध सें एकत्र श्रकाशित 
छोटी बढ़ी ३२ शाखाओं का सम्ुच्चय है? | ये शिक्षाय चार्रों वेदों की 
भिन्न-भिन्न शाखाओं से सबध रखती हैं | इन्ही का संक्षिप्त वर्णन नीचे 
दिया जाता है । 


(१) याक्षवल्कय शिक्षा--यह परिसाण में बडी हैं। इसके 
इलोकों की संख्या २३२ है । इसका सबन्ध शुक्ल यजुवेंद की वाजसनेयी 
संहिता से है । इस शिक्षा में मैदिक स्व॒रों का उदाहरण के साथ विशिष्ट 
तथा विस्तृत वर्णन प्रस्तुत किया गया है । छोप, आगम, विकार तथा 
प्रकतिभाव--इन चार प्रकार की सन्धियों का विवेचन भी किया गया 
है । वर्णों के विभेद, स्वरूप, पररुपर साम्य तथा वैपम्य आदि विपय भी 
सुन्दर रीति से चर्णित है ! 


(२) वासिऐ्ठी शिक्षा--इसका भी सम्बन्ध वाजसनेयी संहिता से 
है। इस संहिता में आने वाले ऋकमन्त्र तथा यजुसंन्त्र का पार्थक्य इस 
अन्ध में बडे विस्तार के साथ किया गया है। इस शिक्षा के अनुसार शुक्क 
वेद की समग्र संद्विता में ऋ्वेदीय सनन्‍त्र १४७६७ हैं और यज़॒पों की 
सख्या २८२३ है। यह संख्या-विभाग इस वेद के अध्ययन करने वालों के 
लिये बढ़ा उपादेय है । 


(३ ) कात्यायनी शिक्षा--इस शिक्षा में केवछ त्तेरह्द (१३) 
इलछोक हैं जिनके ऊपर जयन्त स्वामी नामक चिद्दान ने संक्षिप्त दीका 
लिखी दे । 

(४ ) पाराशरी शिक्षा--इस शिक्षा में १६० इलोक हैं। इसमें 
भी स्व॒र वर्ण, सन्धि आदि भावश्यक विपयो का विवेचन है। 


१ यह 'शिक्षा-सम्रह! बनारस सरकृत सीरीज में चुयलाकर्शीर पाठक के सपादकत्व 
में सन्‌ १८६३ में काशी से प्रकाशित हुआ है । 


श्टर वैदिक साहित्य 


(५) साण्डव्य शिक्षा--इस शिक्षा का सम्बन्ध शुक्ल यजुर्चेद से 
है। इस शिक्षा में वाजमनेयी संद्विता में आने घाले जोष्ब्य वर्णों का 
सग्रह किया गया है । बढे परिश्रम से समस्त संद्विता का अध्ययन कर 
यह उपादेय ग्रन्थ लिखा गया है । साधारण शिक्षा-अन्धों से इसकी 
विशिष्टता भी स्पष्ट है। स्वर तथा चर्णों का चिचार न कर केवछ ओएछठ 
से उच्चारण किये जाने बारे वर्णा का इसमें संग्रह किया गया है । 


( ६ ) अमोधानन्दिनी शिक्षा--इसमें १३० इलोक हैं. जिनमें 
स्वरों का तथा चर्णों का पर्याप्त सूक्म विचार किया गया है। इसका 
एफ संक्षिप्त सस्करण भी दै जिसमें केवल १७ इलोक हैं । 


(७ ) साध्यन्दिनी शिक्षा--इसमें केवल हिस्व के नियर्मों का 
विचार है । यह दो प्रकार की है एक वदी और दूसरी छोटी । पहली 
गधास्सक है और दूसरी पद्मात्मक । 


( ८ ) वर्सरत्न प्रदीपिका--इसके रचयिता भारद्वाज-चंशी कोई 
अमरेशय नामक चिट्दान्‌ ह। इनके समय का कुछ पता नहीं वकता । इस 
अन्य के इलोकों की अख्या २२७ है। नाम के अचुरूप ही इसमें वर्णों 
स्वरों तथ! सम्धियों का साद्बोपाद्ञ विवेचन है । 


(९) केशवी शिक्षा--इसके रचयिता आस्तीक सुनि के चशज 
गोकुल देवज्ञ के पुत्र ठेवज्ञ केशव हैं| यह शिक्षा दो प्रकार की उपलब्ध 
होती है । पहली शिक्षा में माध्यन्दिन शाखा से सबद्ध परिभाषाओं का 
विस्तृत विवेचन है । प्रतिज्ञा सूत्र के समस्त नच (९) सूत्रों की विस्तृत 
घ्याख्या उदाहरण के साथ यहाँ दी गई है । दूसरी शिक्षा पच्ात्मक है 
ओर इसमें २१ पदों में स्वर का विस्तृत विचार है । 


(१० ) मल्लशर्म शिक्षा--इसके रचयिता उपमन्यु गोन्नीय अग्नि 
द्वोत्नी सगपति के पुत्र मछ शर्मा नामक कोई कान्यकुब्ज ब्ाष्मण है 


वेदांग २८३ 


इसके पद्यों की सख्या ६५ है । इसकी रचना लेखक के अनुसार १७८१ 
विक्रमी ( १७२४ ई० ) में हुईं थी । 

( ११ ) स्वराह्डरुश शिक्षा--इसके छेखक जयन्त स्वामी ने शे५ 
पथ में स्वरों का विवेचन किया है | 

( १२ ) पोडश रोकी शिक्षा--इसके रचयिता रामकृष्ण नामक 
विद्वान ने १६ पद्यों में वर्ण और स्वर्ों का विचार गस्तुत किया है । 


( १३ ) झवसान निर्णय शिक्षा--इसके लेखक अनन्तदेव नामक 
विद्वान ने शुक्ल यजुर्वेद से सम्बद्ध इस शिक्षा का निर्माण किया है । 

( १४ ) स्वरभक्ति लक्षण शिक्षा--इसके रचयिता महार्पि कात्या- 
यन वतढछाये जाते हैं | इसमे स्वर-भक्ति का विचार उदाहरणों में साथ 
किया गया है । 


( १५ ) प्रातिशाख्य प्रदीप शिक्षा--इसके लेखक सदाशिव के 
पुत्र वालकृष्ण नामक कोई विद्वान्‌ हैं। यह शिक्षा परिसाण में बहुत 
वढी है । इसमें प्राचीन अन्थों के मर्तों का उल्लेख कर स्वर तथा चर्ण 
आदि शिक्षा के समग्र विषयों का साह्षोपाड्ध विवेचन है। शिक्षा के 
यथाथे ज्ञान के लिये यह ग्रन्थ बडा ही उपादेय हैं । 


( १६ ) नारदीय शिक्षा--यह शिक्षा सामवेद से सम्बद्ध है । 
यह घडढी विस्तृत ठतथ। उपादेय शिक्षा है । इसके ऊपर शोभाकर भट्ट ने 
एक विस्तृत व्याख्या भी लिखी है । सामवेद के स्वरों के रहस्य को 
जानने के लिये यह बडी ही उपयोगी है। सामचेद से सम्बद्ध दो छोटी 
शिक्षार्यें और मिलती हैं ( १७ ) गौतसी शिक्षा तथा ( १८ ) छोमशौी 
शिक्षा । 

(१९ ) माण्डूकी शिक्षा--इसका सम्बन्ध अथर्व॑वेद से है । इसके 


इछोकों की संख्या १७९ है । अथर्ववेद के स्परों तथा वर्णों को भली 
भोंति जानने के लिये यह शिक्षा विशेष महत्व रखती है | 


श्८छ चैदिक साहित्य 


इन शिक्षा-अ्न्थों के अतिरिक्त अन्य छोटी शिक्षा भी मिलती हैं 
जिनका नाम निर्देश करना ही पर्याप्त होगा; 


(२० ) क्रम सन्धान शिक्षा, (२१) गलहक्‌ शिक्षा, ( २२ ) मनः- 
सवार शिक्षा जिसके रचयिता याज्षवल्क्य स्रुनि बतलाये गये हैं । 


ऊपर जिन शिक्षा-अन्थों का वर्णन किया गया है वे सभी प्रकाशित 
हैं। परन्तु इनके अतिरिक्त अभी अनेक ऐसे शिक्षा-अन्थ विद्यमान है 
जिनका प्रकाशन जभी तक नहीं हुआ है और जो हस्तलिखित प्रतियों 
के रूप में सुरक्षित है । 


इन शिक्षा-अन्थों से प्राचीन शिक्षा-सूत्र भी विद्यमान ये। 
भापिशलि, पाणिनि तथा घन्द्रगोमी रचित शिक्षासून्र प्रकाशित हैं ।" 
भापिशलि-शिक्षा-सूत्र में स्थान, करण, अन्त. प्रयत्न, बाह्मप्रयत्न, 
स्थान पीडन, दृत्तिकार प्रकरण, प्रक्रम, नामितलरू प्रकरण नाम से आठ 
परकारण विद्यमान है जिनमें अक्षर्रो की उत्पत्ति, स्थान तथा प्रयरत्नों का 
विशद्‌ वर्णन है। शिक्षासूत्रों में से कतिपय सूत्रों को छृपभदेव ने 
चाक्यपदोय की टीका में, हेमचन्द्र ने अपने व्याकरण की बृहत्‌ बृत्ति 
में तथा न्‍्यासकार से अपने न्यास में उद्घुत किया है। पाणिनि के 
शिक्षासूत्र में भी आपिशलि शिक्षा सूत्रों के समान क्रम तथा प्रकरणों 
का निर्देश हे | सूत्रों में भी विशेष रूप से समता उपलब्ध द्वोती है। 
चन्द्रगोमी ने जसे अष्टाध्यायी के आधार पर अपने व्याफरण की रचना 
की है उसी प्रकार पाणिनि शिक्षास्‌त्रों के आधार पर अपने बर्णसत्रो 
की रचना की है जो संख्या में ५० है | ये शिक्षासूत्र ऊपर उल्लिखित 
शिक्षा ग्रन्थो से नि सन्देद्द प्राचीनतर प्रतीत होते है । 





$ द्रष्टव्य शिन्ासत्राणि, काशी स० २००५ 
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इन शिक्षा-अन्थों के भनुशीलन से यह भली भाँति सिद्ध होता है 
कि प्राचीन ऋषियों ने सापाशात्रथ के इस आवश्यक अड्ज का कितना 
वैज्ञानिक अध्ययन किया था । आज कल -के पाइचात्य विद्वान भी 
उच्चारण विद्या ( फोनोछाजी ) के अन्तर्गत इस विपय का अध्ययन 
करते है । आज कलर उच्चारण के स्वरूप को समझने के छिये कई प्रकार 
के यन्त्र भी बनाये गये हैं । प्राचीन सारत में ये साधन उपलछब्घ नहीं 
थे। तौ सी इस विषय का इतना गम्भीर चर्णन तथा अनुशीरकून 
प्राचीन भारतीयों की उच्चारण-सम्बन्धी वैज्ञानिक गवेपणा के 
द्योतक है १ | 


१ इन शिक्षा-अन्धथो का वैज्ञानिक अध्ययन कर डाक्टर सिड्धेश्वर वर्मा ने 'फाने- 
टिक आवजरवेशन आफ एस्टरेण्ट हिन्दूज” नामक वड़ी ही उपादेय पुस्तक लिखी है । 


(२) 
कल्प 


चेदाज्न साहित्य सें “कल्प” का स्थान नितान्त महत्वपूर्ण तथा 
प्राथमिक है । ब्राह्मण-्म्रन्थों में यज्ञ-यागादिका विधान इतनी प्रोढ़ि 
तथा विस्तृति पर पढ्ुेच गया था कि कालान्तर में उनको क्रमबद्ध 
रूप से प्रस्तुत करने का कार्य नितान्त आवश्यक प्रतोत हुआ | उस 
युग की प्रचलित शैली के अनुरूप इन ग्रन्थों की रचना '्सूत्र शैली! 
में की गईं। “कल्प! का अर्थ है वेद में विह्ठित कर्मों का क्रमपूर्वक 
व्यवस्थित करपना करने वाला शास्त्र ( कल्‍पो वेद-विद्विताना कर्मणा- 
सालुपूरर्यण कल्पना-शास्त्रम्‌" )। फलतः जिन यज्ञ यायादि तथा 
विवाहोपनयनादि कर्मा का विशिष्ट प्रतिपादन चैदिक अन्‍्थों में फिया 
गया है उन्हीं का क्रमबद्ध वर्णन करनेवाले सूत्रश्नन्थी का सामान्य 
अभिधान 'कटप? ६ | ये सूत्र प्राचीनतम इसीलिए माने जाते हैं कि ये 
अपने विपय-प्रतिपादन में प्ाह्मण तथा आरण्यकों के साथ साक्षात्‌ 
सम्बद्ध ह । ऐततरेय आरण्यक में अनेक घचनों का अस्तित्व है जो वस्तुत 
सत्र ही है और जो सम्प्रदायाजुसार आइवलायन तथा शौनऊ के द्वारा 
रचित माने जाते ह। ब्राष्मणन्युग के प्रभावानुसार यज्ञ ही वेढिक 
भार्यों फा प्रधान धार्मिक कृत्य था; परन्तु उसके बहुत ही विस्तृत 
होने से याग-विधान के नियमों को सक्षेप में, तथा व्यवस्थित रूप में 
प्रृत्विज्ञां के घ्यावहारिक उपयोग के लिए प्रतिपादक प्रन्थों की भाव- 
व्यकता प्रतीत होने लगी और इसो की पूर्ति के लिए. 'ऋट्पसूनों' का 
निर्माण प्रत्येक शासा में सम्पन्न हुआ । 





३१ विश्युमित->ऋग्वेउ-प्रतिशाग्य की वगठ्यबृत्ति पृ० १३ | 
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कह्पसूञ्र मुख्यतः चार प्रकार के द्वोते दैं--( १) श्रोतसृत्र जिनमें 
आाहाण ग्रन्थों से वर्णित श्रोत्त अग्नि में सम्पायसान यक्ष-यागादिक 
अनुष्ठानों का चर्णन है। (२ ) गृह्मसृत्र जिनमें गृश्यान्नि में होनेवाले 
यागी का तथा उपनयन,” विवाद, श्रा्ध आदि संस्कारों का विस्वृत 
विचरण है । ( ३ ) धमसूत्र जिनमें चतुर्दर्ग तथा चारों आश्चर्मों के 
कर्वब्यों, विशेषतः राजा के कर्तव्यों, का विज्वेप्ट प्रतिपादन है | ये ही 
कश्पसूत्र सें प्रधानतया परिगणित होते है। चतुर्थ प्रकार (४) शुल्व॒सूत्र 
के नाम से अभिद्दित किया जाता है जिसमें चेदि के निर्साण को रोतिका 
विशिष्ट रूपेण प्रतिपादन है और जो इसीलिए आर्यों के प्राचीन 
ज्यामिति सम्बन्धी कल्पनायं तथा गणनाओं के प्रतिपादक होने से 
सैज्ञानिक महत्त्व रखता है ) 


श्रोत्सुत्नों का झुख्य विषय श्रुति-प्रतिपादित महत्वपूर्ण 
थज्ञों का क्रमबद्ध वर्णन है। इन यागो के नाम हे--दर्श, पूर्णमास, 
पिण्डपितृयाग, आश्रयणेष्टि, चातुर्मास्थ; निरूढ पशु, सोसयाग, सन्न 
( द्वादशदिनों में समाष्य द्वादशसुत्या-युक्त याग-चिशेष ) गवासयन 
€ पूरे एक चर्ष तक चलनेवाछा याग ), वाजपेय, राजसूय सोन्नासणी, 
अश्वमेध, पुरुपसेध, एकाहयाग, अहीन ( दो दिनों से लेकर एकादश 
दिनों तक चलनेवाल्ा याग विशेष )। अग्नि-स्थापना के अनन्तर ही 
यागविधान विदित है। फलतः अग्निन्‍चयन का और किन्हीं अब- 
स्थाओ सें पुनराधान का वर्णन भी श्रौतसूत्रों में आवश्यक होता है। 
यागों के पूर्वोल्लिखित नासो को देखकर ही अनुमान गाया जा सकता 
- है कि श्रीतसूत्र का विषय बढ़ा पेचीदा है तथा साधारण मलुप्यों के 
लिए उनमें किसी प्रकार का आकर्षण नहीं है, परन्तु धार्मिक दृष्टि से 
ये अपने विषय के भद्वितीय अन्य हैं ॥ आज़ श्रौत थागों का विधान 
खिरलझ हो गया है, फरूतः इन सूत्रों के अनुशीलन से ही हम उस 
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मी 


युग की धार्मिक रुढ़ियों, विधानों तथा घारणाओं के समझने में कृव- 
कार्य हो सकते हैं । 


ऋग्वेद के दो श्रौत्तसत्र हैं-( १) आइवलायन" तथा (२) 
शाह्लायन' जिनमें होता के द्वारा प्रतिपाथ विषयों की ओर विशेष रूक्ष्य 
रखते हुए थारगों का अनुप्ठान है। इनमें पुरोडजुचाक्या, याज्या तथा 
तत्तत्‌ शास्त्रों के अनुप्ठान प्रकार, उनके देश, काऊछ तथा कर्ता का 
विधान, स्वर-प्रतिगर-न्‍्यूख-प्रायद्चिचत्त आदि का विधान विशेष रूप से 
चर्णित है। आइवलायन श्रौतसूत्र में १२ अध्याय" हैं | प्रसिद्धि है कि 
आइचलायन फऋ्र्पि शौनक ऋषि के शिष्य थे तथा ऐतरेय आरण्यक के 
अन्तिम दो अध्यायों ( आरण्यर्कों ) को गुरु और शिष्य ने मिलकर 
बनाया था । शाड्रायन भौतसूत्र १८ अध्यायों में विभक्त है तथा नाना 
यज्ञ यागों का प्रतिपादक है ।* शाह्लायन ब्राह्मण से सम्बद्ध यह भौत- 
सूत्र विषय तथा शलो फी दृष्टि से प्राचीनतर प्रतीत होता है तथा 
घाषह्मण अन्थों के साथ फिन्‍्हीं अ्शों मे साम्य रखता है। इसके १८ 
अध्यायों में से अन्तिम दो अध्याय पीछे ज्ोडे गण बतलाये जाते है 
तथा कौपीत्तकि भारण्यक के जारम्मिक दो अध्यायों के समान हैं। 

ऋग्वेद के ग्रद्मसूत्रों में दो ही गृटासूत्र सर्वन्न प्रसिद्ध दे जो पुर्वोक्त 
प्ौतसूत्रो फे साथ सम्बद्ध ह। इनके नाम है--आइवलायन गृश्चसूत्र 
तथा शाडइ्खायन गह्सूत्र | 


भाइवलायन गृद्यसृत्र में ७ अध्याय है और पस्येक् अध्याय में 
झनेक्र सण्ठ है| गृद्यऊर्म तथा सस्कारों का वर्णन बड़े हां सुन्दर ढग 





१ मे विव्लोधिफा इटिका, बलकते से 
२ शाशायन अ्रतन्‍्यन्न वा र्कर्ण दिलेझान्त ऊे द्वारा, विस्लों० इटिका, 
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से किया गया है। स्थान स्थान पर महत्व की बातें हैं जैसे श॥३ में 
ऋषपितर्पण के प्रसंग में प्राचीन आचायों के नाम निर्दिष्ट किये गये हैं 
जो जन्यत्र नहीं मिलता । तृतीय अध्याय के द्वितीय खण्ड से वेदाध्ययन 
के विशेष नियर्सों का वर्णन उल्लेखनीय है तथा चतुर्थ खण्ड में 
ध्उपाकरण” ( ध्राचणी ) का चर्णन भी महत्वपूर्ण सूचनाओों से 
मण्डित है ।* 


शाद्भायन गुद्यसूत्र में ६ अध्याय हैं ।* विपय वही है संस्कारों का 
वर्णन तथा तत्सस्त्रद्ध अन्य बातों का जैसे गृहनिर्माण; गृह प्रवेश 
आदि का भी स्थान स्थान पर वर्णन है । ऋछवेद की तौसरी शाखा--- 
कौपीतक के कल्पसूत्रों का भी परिचय अभी विद्वानों को मिला है। 
यह धारणा प्राय: प्रचलित है कि शाड्रायन तथा कौपीतक दोनों एक 
ही शाखा के मिन्‍न सिन्‍न अभिधान हैं, परन्तु कौपीतक शाखा 
शाह्वायन से सर्वथा मिन्‍न है तथा इसके विशिष्ट अन्थ प्रकाशित 
होने लगे हैं। कौपीतक ओ्तसूत्र अभीतक अप्रकाशित है, परन्तु 
कौपीतक गृह्मसूत्र हाल में मद्भास से श्रकाशित हुआ है | शाड्ड/यन 
गृद्य की रचना सुयक्ष ने की थी तथा कौपीत्क शुहासूत्र की श्ाम्बब्य 
( अथवा शाम्भव्य ते ) इसीलिए यह शास्भव्य सुझसूत्र के नाम से 
भी प्रख्यात हैं । शाम्वच्य महाभारत के अनुसार करुदेश के निवासी 
वतलछाये गये हैं । इस गृद्य सूत्र में ५ अध्याय है तथा प्रत्येक अध्याय 
सें अनेक सूत्र हैं। अन्ध का आरस्भ विवाह संस्कार के वर्णन से होता 
है तथा जात शिश्षु के आरम्सिक संस्कारों का किंचित्‌ परिद्रय के 





१ स० अनन्तशयन गअन्थमाला में हरदत्त की व्याख्या के साथ, अन्धोक छू; 
१६२३ ॥ 
२ स० काशी सस्क्षत सीरीज में। धन कम्वेदीय दोनों गृद्यों का अग्म जी अनु- 
टा० औल्डनवर्न ने किया है पवित्र प्राच्य झन्यमाला? भाग २६ से । 
१५ 
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जअनन्तर उपनयन का विवरण पर्याप्त रूपेण विस्तृत है । वेइवदेव, 
कृपिकर्म के वाद श्राद्ध के वर्णन से यह समाप्त होता है। कौपीतक 
तथा शाह्दायन के गृक्ष सूत्रों में बहुश- साम्य है तथा चेपस्थ भी कम 
नही है । फौपीतक गद्मयसूत्र में केवड ७ अध्याय हैं, जब दूसरे गृद्य में ६ 
अध्याय हैं । प्रथम चार अध्यायों का विपय-क्रम तथा प्रतिपादन-प्रकार 
आय. एक समान है दोनो में, परन्तु कोपीतक के अन्तिम अध्याय के 
विपय की तुलना शाखायन के अन्तिम दो अध्यायों के साथ कथमपि 
नहीं हो सकती । कौपीतक के अन्त में पितृमेघ का वर्णन है जो 
शाखायन गुद्य में न होकर शाखायन श्रौतसूत्र का एक अंश दे ( चौथे 
अध्याय का १४, १७५, १६ खण्ड )। यहाँ कोपीत्तक का क्रम डचित 
तथा न्यायपूर्ण है, क्योंकि भ्राद्ध गृह्फा ही अग है, शत का नहीं ।* 


यजुर्वेदीय कल्पसूत्र 

शुक्ल यज॒वेंठ का एकमात्र ओ्ौतसूत्र है कात्यायन श्रौतसूत्र जो 
परिमाण में पर्याप्त बढ़ा है। इसमें २६ अध्याय है जिनमें शतपथ 
घ्राह्मण के द्वारा निर्दिष्ट यागक्रम का छनुवर्तन किया गया है । कर्काचार्य 
का विस्तृत भाष्य इसके गृढ़ रहस्यों की व्याख्या के लिए. महत्वशाली 
ग्रन्थ माना जाता है* । श॒ुर्ल यजुवेंद का एकमातन्न गृक्यसूत्र 'पारस्कार 
गृद्यसृत्र! के नाम से विस्यात दे । इसके तौन काण्डों में से प्रथम काण्ड 
में आावसथ्य अग्नि का आधान, विवाह तथा गर्भधारण से आरम्भ कर 
अम्नप्राशन तक वर्णित है । द्वितीय काण्ड में चूढ़ाकरण, उपनयन, समा- 





२ मवन्नात की व्याख्या के साथ मूल गन्वका सस्करण मद्रास विश्वविधालयीय 
सरइत ग्रथावली में ( न० १५ ) मद्रास से प्रऊाशित हुआ है, १६/४। 

? कर्फ भाष्य के साथ सम्कग्ण चौसम्भा सस्कृत सीरीज (काशी) में तथा 
मद्घामरोपाध्याय वियाधर गांठ की सग्लाइसि तथा विस्तृत भूमिका के साथ 'च्चुत 
अयथमाला दागी में प्रकाशित, स० १६८७ । 


बेदांग २९१ 


चतेन, पद्चमहायज्ञ, श्रावणाकर्म, सीता यक्ष का विवरण है तथा अन्तिस 
काण्ड में श्राद्ध के अनन्तर अवक्रीर्णि-प्रायश्चित्त आदि विविध विधियों 
का प्रतिपादन है । इसरी व्याख्यासम्पत्ति इसको लोक-प्रसिद्धि का 
पर्याप्त परिचायक् है। इसके पॉँच साप्यकारों की व्याख्यायें गद्य के अर्थ 
गौरव को प्रदर्शित कर रही हैं) | इनके नाम है--( ३) कक (कात्यायन 
श्रौतसूत्र के व्याख्याता), ( २ ) जयरास, ( ३ ) हरिहर, ( ४ ) गदाघर 
सथा ( ५ ) विश्वनाथ । हरिहर की पडति भी यजुर्चेंदियों के कर्मकाण्ड 
को विशद्‌ प्रतिपाहिका होने के कारण महत्त्वपूर्ण मानी जाती है। 
कात्यायन श्राद्धसूत्र शाद्ध-विपय का वर्णन विस्तार के साथ करता है । 
इसमें ५ कण्डिकार्यें है । तथा प्रति कण्डिका में सूत्र हैं। इसके ऊपर तीन 
दीकाएँ प्रकाशित हैं कर्काचाय की, गदाघर की तथा कृष्ण मिश्र कीं 
श्राइ्काशिका ( रचनाकार १७०७ संवत्‌ ८ १४४८ हेस्वी )। हलायुघ 
की व्याख्या का उल्लेख श्राद्धक्षशिका के आरम्मिक दूसरे इलोक में 
मिलता हे । कात्यायन की रचना होने से ये 'कातीय भ्रा्धसूत्र? के नाम 
से विख्यात हैं। कात्यायन रचित शुल्बसूत्र काशी से प्रकाशित 
हुआ है। इसमें सात कण्ढिकरायें है जिनमें प्रथम सें परिसापा का 
प्रकरण है। वेदि-निर्माण, चतुरखादि क्षेत्र, त्था चिति आादि का 
पनिरूपण यहाँ किया गया है। ज्यामिति का वैदिक युगीय प्रतिपादन 
पनितान्त महत्वपूर्ण है । 

कृष्णयजुरवेंद से सम्बद्ध इन श्रौतसूत्रों की उपलब्धि होती है--- 
( १ ) बोधायन झौतसूत्र, ( २) आपस्तम्व, (३ ) हिरण्यकेशी या 





१ पाँचों साध्यों से सवलित पारस्कर गृश्मसज्न का विशद संस्करण गुजराती प्रेस 
वम्ब३ से प्रकाशित हैं, १६१७ । कातीय आडयत्न का आद्धकाशिका के साथ सस्करण 


काशी से १६५०,सवत में निकला था। गृक्ष के साथ इसकी तीनों व्याख्यायं भी 
अकाशित हैं, वम्बई १६१७ । 


२९२ वेदिक साहित्य 


सत्यापाढ़, ( ४ ) चैखानस, ( ७ ) भारद्वाज तथा ( ६ ) सानव श्रौत- 
सूत्र | इनमें से प्रथम पॉच तो तवैततिरीय शाखा से सम्बन्ध रखते हैं तथा 
अन्तिम मैतन्रायणी शाखा से | इनमें बोघायन तथा जआापस्तम्प्र शाखा ने 
कल्प के चारों सूत्र गन्‍्थों श्रौत, गृह्य, ध्म॑ तथा शुल्ब-को पूर्ण तथा 
समग्न रखा है । ये परस्पर में इतने सम्बद्ध हैं कि हम इन्हें एक ही 
अन्थ के चार खण्ड सान सकते हैं। एक ही जाचाय बौधायन तथा 
आपस्तम्व ने तत्तत्‌ कल्पसूघो का प्रणयन किया है, इस सिद्धान्त के 
मानने में कोई भो विप्रतिपत्ति नहीं दीखती । अन्थकार की एकता न 
भी मानी जाय, परन्तु इतना तो सन्देह-रहित तथ्य है कि ये समग्र 

अन्ध एकही समान दोली पर निर्मित्त हैं तथा इनमें प्रतिपादन की एकता 
स्पष्ट है । इन कव्पसत्रों में चौधायन तथा मानव निःसन्देह प्राचोनतर हैं 
क्योंकि इनका उल्लेख आपस्तम्व भ्रौत में उपलब्ध होता है । 


वबोधायन श्रीतसूत्र को ढा० कैलण्ड ने सम्पादित किया है तथा 
गोविन्द स्वामी के भाष्य के साथ यह मैसूर से भी प्रकाशित हुआ है । 
इसी प्रकार धौधायन गरह्मसृन्न, धर्मसूत्र तथा शुल्वसूत्र भी सम्पादित 
होकर प्रकाशित हैं। घोधायन धमसूत्न में चार श्रइन या खण्ड हैं 
जिनमें धरह्माचयं, शुद्धाशुद्ध घिचार, राजकीय विधि तथा अषप्टचिच 
विवाह का वर्णन है ( प्रधम प्रश्न ) । प्रायदिचत्त, उत्तराधिकार, 'चार 
जआाधम, गुहस्थ धर्म तथा श्राद्ध ( द्वितीय प्रश्न ) चैखानस जादि के 
क्तंब्य तथा चान्द्रायणादि घत ( तृवीय प्रदन ), तथा काम्य स्िद्धियाँ 
( चतुर्थ प्रइन ) क्रमश” चर्णित तथा व्यास्यात दे ३१ 





? बाधयन भ्रीत हा स० डा० चैलेण्ट द्वारा विब्लिश्रोथिका शटिका, कलऊत्ता 
2६०८-२८ तथा गाविस्द स्वामी के नाभ्य के साथ मैयर से । सृष्य तथा धर्म का 
प्रऊफाशन गिउनमेण्ट ओररियन्दग लाइमेरी! मैसूर में तथा शुल्मसत्ध का सस्फरण तथा 
ऋद्नेती प्रदुवाट टा० बीते दाग पररिटनपस! के नवम नाग में, काशी । 


चेदंग म९३ 


आपस्तस्त्र का कस्पसूत्र तीन प्रश्नों या अध्यायों में विभक्त है 
जिनमें से प्रथम तेइस प्रइन श्रोतसूत्र है, २४ प्रइंच परिभाषा है; २७५ 
सथा २६ प्रदर्नों में मुद्यकर्स के उपयोगी सन्त्रों का एकन्र संकलन है 
सथा सत्तांइसवाँ प्रइन गृह्मसूत्र है । २८ तथा २९ प्रइन धर्मसूत्र दै 
तथा अन्तिम ३० प्रइन शुब्व-सूत्र है और इस प्रकार यह कब्पसूत्र 
पूर्णतया सुरक्षित तथा सर्वतः परिपूर्ण है। आपस्तस्व श्रौतसूत्र का 
मुख्य सम्बन्ध तैत्तिरीय ब्राह्मण से है और इसीलिए धाह्मणस्थ याग- 
विधानों का विशिष्ट वर्णन यहाँ उपलब्ध होता है । आपस्तम्ब गृह्मसूत्र 
में २३ खण्ड हैं जिसमें विवाह, उपनयन, उपाकर्मोत्सजन, समावतैन, 
मधुपर्क, सीमन्‍्तोन्‍नयन आदि त्तेइस विषयों का झुख्यतया प्रतिपादन 
है। आपस्तस्व भधमेसूत्र में श्रह्मच्य, भोजन, विचार, प्रायश्चित 
आदि उपयोगी विपर्यों का वर्णन है। आपस्तम्व परिभापासूत्र कपर्दि- 
स्वामी के भाष्य तथा हरद॒त्त की व्याख्या के साथ प्रकाशित है? । 

हिरण्यकेशी श्रोतसूत्र आपस्तम्त्र की भपेक्षा अर्वाचीन माना जाता 
है । इसीलिए इसकी रचना आपस्तम्त्र श्रीतसूत्र के आधार पर विशेषतः 
प्रतीत होती है। इनका दूसरा नास सत्याषादू है। इनका शूद्यसूत्र 
भी प्रऊाशित है) । भारह/ज श्रौतसुत्न की हस्तलिखित प्रतियाँ उपलब्ध 

१ आपत्तम्व श्रीतसूत्र का सम्पादन ठा० गावें ने किया है बिब्लि० ३०, 
कलकत्ता श्य्घ"-१६०३ तथा प्रथम सात प्रश्नों का जर्मन अनुवाद किया है डा० 
कैलेण्ड ने, जर्मनी १६२१ में । शक्य का स० ढा० विन्टरनित्स द्वारा, वियज्ना श्८८७ 
तथा हरदत की भनाउुला दृत्ति और सुदशनाचार्य इत तात्पय॑ दर्शन टीका के 
साथ चौलम्भा, काशी से १६२८ में तथा इसका अग्रेजी अनुवाद ओल्डन वर्ग द्वारा 
प्राच्य अन्यमाला के सण्ड ३० में । शुल्वसूत्र का जर्मन अनुवाइ १६०१-२। पर्मसन्न 
का मैसूर से गवनमेण्ट ससकृत घन्थमाला में । 

१ सत्यापाद ऑऔतसन्न अनेक दीकाओओं के साथ आनन्दअश्म में माला ( सख्या 


५३ ), पूना तथा गृद्य का स० टीका के साथ डा० क्रिस्ते ने वीयना से १८८६ तथा 
अग्रेजी अनुवाद प्राच्य गन्यमाला खण्ड ३० में । 


२०४ वैदिक साहित्य 


होती ह। भारद्वाज गृह्यसूत्र छाइडन से १५१३४ में प्रकाशित हुभा 
है। मानव श्रोतसूत्र* का सम्बन्ध सैत्रायणी शाखा से है। मानव 
गृह्मसूत्र अष्टावक्र भाष्य के साथ गायवकाड ओ० सीरोज में सुसस्पा- 
दित द्वोकर प्रकाशित है । इसका शुल्यसत्र भी उपलब्ध है। काठक 
गृह्मसूत्र भी मानव गृद्यासून्न से मिलता जुलता है तथा कठुशाखा से 
स्पष्टत अपना सम्वन्ध रसता है । वाराह श्रोतसूत्र का सम्बन्ध भी 
कृष्णयजुवेद्‌ से ही है*। इस लघुकाय अन्य में श्रोत्त यागों का सामान्य 
परिचय है । 
सामवेदीय कल्पसूत्र 

सामवेद के कब्पसूत्रों में सर्वप्राचीन माना जाता है आर्षेय 
कल्पसूत्र) जो अपने रचयिता के नाम पर सशक कल्पसूत्र के नाम से 
भी पुकारा जाता है। इसमें साम गानों का तत्तत्‌ विशिष्ठ अनुष्ठानों में 
विनियोग का विवरण है । यह' पन्‍्चर्विश प्राह्मण के यागक्रम का अनु- 
सरण करता है तथा इससे स्पष्टत सम्बद्ध है तथा छाट्यायन श्रौतसूत्र 
से नि सन्‍्देह प्राचीनतर है क्योंकि लाट्यायन ने इसका निर्देश किया है । 
सामचेद की तोनों शाखाओं के कल्पसुत्र आज सुरक्षित तथा उपलब्ध 
है जिनमें लाट्यायन श्रौतसूत्रँं का सम्बन्ध दे कौधुमशासरा से, 
द्राह्यायण श्रीतसूत्र" का ( जा छाट्यायन से वहुत ही कम भिन्नता 


१ मानव आऔतसत्र के आदिम पॉच अ्रध्यायों का सम्पादन टा० बनाउण्र ने 
किया £ै, सेटपीटसवर्ग ( रूस ) २६०० झौर :न्‍्हीं ने मानव ग्ण्य को वहीं से सम्पा- 
डित्त किया है । टथर वटोठा से भाप्य सद्दित म० निकला हैं । काठक गृष्मसत्र ढा० 
कैलेटट के द्वारा सम्पादिन लादौर से । 

7 म० टा० ईैलेग्ट तथा रघुवीर द्वारा, लाईर १६३३ । 

2 स० टा० बैचेण्ट द्वारा, लागपनिंग ( जमनी ) १६०४८ । 

४ स० विग्लिध्ा० 5०, कलकत्ता 

५ स॒० टा० राययर हारा ( केवल प्रथम नाग ) लण्टन, १६०८। 
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रखता है ) राणायनीय शाखा से तथा जेमिनीय श्रोतसूत्र का जैसिनि 
शाखा से) । सामवेद का मुख्य गृहासूत्र कौधुम-शाखीय गोमिल 
यृह्मसृत्र हे जो इस श्रेणी के अन्थों में पूर्णतम, प्राचीनतस तथा अनेक 
दृष्टि से महत्वपूर्ण है। सामचेद की संहिता के अतिरिक्त मन्त्र बाह्म्णा 
के मनन्‍्त्रों को भी उद्धत करता है। खादिर ग्रह्मसूत्र गोमिल से यव्‌- 
किश्वित्‌ परिवर्तित तथा सक्षिप्त है जिसे राणायनीय शाखा वाले प्रयोग में 
लाते हैं। जेमिनीय गृह्मसूत्र भी सुन्दर तथा उपादेय है*। ग्रोमिल- 
गृह्यसन्न चार भपाठकों से विभक्त है । 


अथवेबेदीय कल्पसूत्र 

अधथर्ववेद का कव्पसूत्र विभिन्न ऋषियों के द्वारा प्रणीत है। इस 
चेद के श्रौतसूत्र का नाम है वैतान श्रीतसूत्र । यह न तो प्राचीन न 
सौलिक ही माना जाता है । चैतान नाम से भी यह आरनित उत्पन्न 
होतो है । 'चेतान का अर्थ है त्रिविध भग्नि-सम्बन्धी अन्य । यह 
गोपथ चाह्मण का अनुसरण अनेक अंशों सें करता है यद्यपि कात्यायन 
श्रौतसूत्र का भी प्रभाव इसके ऊपर विश्येप है। कोशिक गृह्यसूत्र * 





१ स० कतिपय भाग का ही डा० गास्ट्रा द्वारा, लोडन १६०६ ॥ 

२ इनमें गोभिल का स० कलकतेसे तथा जैमिनीय का लाहीरसे, १६२२। इनमें से 
गोमिल का अग्रेंजी अनुवाद प्राच्य गन्थमाला साग ३० में तथा खादिर का भाग २६ 
में प्रकाशित दै। पादिर सृश्चयन्न रुद्रस्कन्द की टीका के साथ मैसर्‌ से प्रकाशित है । 

8 सं० डा० यावें द्वारा लग्डन से १८७८ में प्रकाशित तथा जर्मन में अन्तुवा- 
दित। इस अनुवाद से विशुद्धतर जर्मन अनुवाद है डा० कैलेण्ड का, १६१० । 

४ स॒० डा० ब्लूमफील्ड द्वारा, न्यूहावेन ( अमेरिका ) १८६० में तथा हिन्दी 
अनुवाद के साथ उद्यना रायण सिंह द्वारा श्सीका पुनमुंद्रण, मुजफ्फरपुर ( विद्वार ) 
१६४२ । ब्लूमफील्ड ने अथवेमन्त्र के अनुवाद की टिप्पणियों में भी इसका विशेष 
उपयोग किमा है तथा डा० कैलेए्ड ने कतिपय महत्वशाली अ्रध्य का जर्मन अनुवाद 
क्रिया दे । 
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अथवेवेद का एकसान्न गुदह्यसूत्र हे। यह, १४ जअध्यायों से विभक्त है 
तथा इसके ऊपर ह्वारिल तथा केशव की सक्षिप्त ध्याख्यायें उपलब्ध 
होती है। यह अन्य प्राचीन भारतीय यातुविद्या ( जादू की विद्या ) की 
जानकारी के लिए अनुपम सामगो प्रस्तुत करता है जो अन्यत्र दुर्लभ 
है। इस अन्य की सहायता से हम अथर्ववेद के नाना अनुष्ठानों का 
विधिविधान पूर्णरूपेण जान सकते हैं | भतः इसके भनुशीरून के अभाव 
में अथवं का रहस्य उनन्‍्मीलित नहीं होता है । यही इसकी उपादेयत्ता 
का बीज है। चेधक शास््र के औपधो के लिए तो यह एफ अक्षय 
निधि है । 


धर्मझूत्र 

/ उसूच्र कल्प के अविभाज्य अंग है । नियमतः प्रत्येक शाखा का 
अवैशिए्ट धर्मसूत्र होना चाहिए, परन्तु वस्तुस्थिति ऐसी नहीं है । 

, शाखायन तथा सानव शाखा के श्रौतसूत्र तथा गृह्मसूत्र 

दाना उपलब्ध है, परन्तु उनका धर्मसूत्रात्मकर अंश उपलब्ध नहीं है। 
आश्वलायन घर्मसूत्र तथा शाह्रायन ध्मंसूत्र की नितरा उपलब्धि नही 
होती । सानव धर्मंसूत्र भी, जिसके आधार पर कालान्तर में मलुस्मति 
का निर्माण हुआ; अभी तक उपलब्ध नहीं है । केवछक वोधायन, आप- 
स्तस्व॒ तथा हिरिण्यकेशी के कल्पसून्नों की उपलब्धि पूर्णरूपेण होती हद 
और इसीलिए इनके घर्मसूत्र भी मिलते है। कुमारिक भट्ट ने तनत्र- 
वार्तिक ( सीसांसा सूत्र १३३१ ) में भिन्न-भिक्ष वेदों के धर्मसूत्रों का 
प्रामाणिक निर्देश किया है। गुदह्मयसन्ष पाक यज्ञ तथा संस्कारों का, 
विशेषतः उपनयन चिचाह तथा श्रारू का विशेष वर्णन करते हैं । 
धर्मंसूनत्न सी इन विपयों का वर्णन निएचय द्वी करते हैं, परन्तु दृष्टि- 
भेद से। गृद्य में अनुष्ठानों के आकार-प्रकार तथा विधान पर ही विशेष 
आप्रह है । धरम॑सृत्र में इससे भिन्न आचार, कर्तव्य कर्म, ज्यचद्वार को 
महत्त्व दिया गया है। घसंसूत्र में चतुवंणों के कतंब्य कर्म तथा चर्तन- 
प्रकार के साथ-साथ राजघरस का वर्णन मुख्य है। राजा के क्तंव्य, प्रजा 
के साथ सम्बद्ध, व्यवहार के नियम, अवस्था विशेष में प्रायदिचित्त का 
विधान धर्मेसूत्र को महत्त्व प्रदान करना है । विचाह के नाना प्रकारों का 
उभयत्र वर्णन है, परन्‍्ठु गुक्यसूत्र का सुस्य उद्देश्य केवछ उसकी 
धार्मिक पद्धति तथा अजुष्ठान के प्रकार के विचरण से है। धर्मंसत्न सें 
खिचाह से उत्पन्न पुत्रों के वीच सम्पत्ति के विभाजन का भ्रइन झुख्य है । 
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दाय भाग से वश्चना, स्त्रियों का पारतन्ध्य, व्यभिचार के लिए भाष- 
शिचत्त, नियोग के (यम, ग्रृहस्थ का नित्य तथा नैमित्तिक कर्तव्यों का 
वर्णन सब धर्मसूत्रों में नियमतः थोड़ी या अधिक मात्रा में आता है | 
इन्हीं धमंसूत्रों का सक्षिप्त वर्णन यहां प्रस्तुत किया जा रहा है। 

धर्मसूत्रों में प्राचीनतम अन्य गोतम धर्मसूत्र माना जाता है 
जिसका सम्धन्ध कुमारिक के श्रामाण्य पर सामचेद से है | चरणन-ध्यूह 
में निर्दिष्ट राणायनीय शाखा की ९ अचान्तर शाखा में गोतम अन्यतम 
है। गोमिल ने गृहयसूत्र से गौतम को उद्धृत किया है । प्राचीन धर्मकारों 
में केवल मनु का उछेख यहाँ मिलता है। वीधायन धमंसूत्र में केवछ 
उल्लेख ही नहीं है, प्रत्युत तीसरे प्रश्न के दशम अध्याय में गौतम धर्मसूत्र 
के १९ दें ्ध्याय से प्रायश्चित्त-विषयक सब सामग्री छी गईं है । इसी 
प्रकार चसिष्ठ धर्मंसत्र का २२ वॉ अध्याय गौतम फे १५९ थें अध्याय से 
लिया गया है । इस गअन्थ में २८ अध्याय दे जिनमें वर्णचमे, राजधमं, 
नित्यकर्म तथा भायदश्चित्त का विशेष प्रतिपादन है । गं।तम धर्मसृत्र का 
निर्देश याज्ञवलक्य, कुमारिल, शऊराचार्य तथा मेघातियि ने किया है। 
इसका ६०० वि० पू० जार ४०० वि० पु० के बीच में आविर्भाव माना 
जा सकता & | हरदत्त ने ब्याख्या मे तथा आचार मस्करी ने भाष्य 
से इसके अर्थ को सरल तथा बोधगम्य बनाया" है । 


कृष्णयजुर्वेटीय कटपकारों में प्राचीनतम आचार्य धाँधायन ने 
धमसूत्र सी लिणया € जो उनके कट्पसूत्र का एक अशमान्र ड्डे। 
वौधायन गृद्दथ बौधायन धर्मसूत्र का अस्तित्व मानता है। इनका अन्ध 
४ प्रइनों ( या सण्डों ) में विभक्त है जिनमें अन्तिम प्रश्न सम्भवतः 
परिशिष्ट तथा छर्वाचीन-कालीन माना जाता है। घोौधायन की प्राची- 





१ स० एरदत् की च्याग्या के साथ आनन्दाश्रम, पूना तथा मस्करिमाष्य के 
साथ सैखर में प्रशाशित । 
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नता का एक निरदर्शन यह सी है कि उनकी भाषा पाणिनीय संस्कृत से 
भिन्नता रखती अनेक प्राचीन धर्माचाय के नाम तथा मर्तों का 
डल्लेख अन्ध में पाया जाता है। बोधायन के अनेक सूत्र आपस्तस्व 
तथा वसिष्ट से अक्षरश; मिलते हैं। यह घर्ससूत्र गौतम की अपेक्षा 
भर्वाचीन परन्तु आपरतस्व से प्राचीन माना जाता हैं। अतः इनका 
समय घवि० पू० ५००-२०० वि० पू० तक माना जाता ६१ । 

आपस्तम्व कल्पसूत्र के दो प्रइन ( २८ तथा २६ ) आपस्तम्न 
घमसूत्र के नाम से वि्यात है। वोधायन की अपेक्षा इसकी भाषा 
अधिक प्राचीन तथा अपाणिनीय प्रयोगों से युक्त है और अनेक 
अप्रचलित तथा घिरल शब्दों की भी यहाँ उपरूब्धि होती है जिससे 
इसकी प्राचीनता स्वतः सिद्ध होतो है । सहिता के अनन्तर ब्राह्मर्णो के 
अनेक डद्धरण दिये गये हैं । उन्होंने आ्राचीन धर्म के ऊपर दूस अन्य- 
कर्ताओं के नाम तथा मतों का उल्लेख किया है जिनसे काण्व, कुणिक, 
कुत्स कोतल्स, पुष्करसादि, वार्प्यायणि, शवेत्केतु, हारीत आदि सुख्य 
है। आपस्तम्व घर्मसुत्र में मीमांसा के पारिभाषिक्त शब्दों तथा 
भीमांसा के सिद्धान्त का बहुत आधक निर्देश मिलता है तथा अनेक 
विपयों में इनका निर्णय जेमिनि से सिलता है। आपस्तम्ब के गनन्‍्थ में 
घमंशासरुत्र के अनेक माननाय विपयों तथा सिद्धान्तों का विवेचन 
इसकी व्यापक दृष्टि का परिचायक्र है। गौतम ( ७।३१४-१७ ) तथा 
वीधायन ( १74।७-१२ ) ने वर्णसंकर जातियों का चर्णन किया है, 
परन्तु आपस्तम्ब इस विपय में मौन हैं । ये नियोग की निन्‍्दा करते 
है तथा प्राजापत्य विचाह को उचित विवाह मानने के पक्ष में 
नहीं है । इनका समय ६०० वि० पू०--३०० विं० पु० स्वीकृत किया 
जाता है । 





१ गोविन्द स्वामी के भाष्य के साथ काशी सस्छृत सीरिज में प्रकाशित । 





३०० बेदिक रूहित्य 


जापस्तम्ब के निवासस्थान के विपय में विद्वानों में मतभेद दे । 
डा० चूलरने इन्हे दक्षिण भारत का अन्थकार साना है। आपस्तम्प ने 
अपने घर्मंश्नत्र ( १११७।१७ ) में आसन पर उपविष्ट पुरुषों के हाथ में 
जल देने की श्राद्धीय प्रथा को उदीच्यों का सम्प्रदाय बताया द्ठै 
( उदीच्य-बृत्तिइ्चेदासनगत्तेपूठपात्रानयनम )॥ इसी के प्रमाण पर 
बूलर ने उन्हें दक्षिणदेशीय सिद्ध किया है, परन्तु वस्तुस्थिति ठीक 
इसके विपरीत है। एक प्रमाण से वे उत्तरदेशीय प्रतीत होते ह। 
सीमन्त प्रकरण ( आप० गद्य १४।३ ) में वीणा गाने वाछो को इस 
मन्त्रद्य के गाने का विधान किया गया है-- 


यौगन्धरिरेव नो राजेति साल्वीरवादिपुः । 
विवृत्तचक्रा आसीनास्ती रेणश यमुने | तब ॥ 
सोम एवं नो राजेत्याहुब्रोह्मणीः प्रजाः । 
विवृत्ततक्रा आसीनास्तीरेशासो तव ॥ 


इसके प्रथम मन्त्र में यमुना के तोर पर निवास क्रनेवाली साहव- 
देशीय स्त्रियों का उत्छेस ऐतिहालिक महर्व रखता हे । साहव देश 
वस्तुत रावी नदी के पास पजाब का एक अंश था। इसके ६ भागों 

डल्छेख काशिका ( ४।१।१७३ ) में मिलता है जिसमे युगन्धर एक 
प्रधान अबयव था। इस उत्लेस का कर्ता आपस्तम्व निःसन्देह यमुना 
तथा साटव जनपद से परिचित कोई उत्तरप्रदेशीय व्यक्ति है । 


हिरण्य केशि धमसूत्र" इस शाखा के कह्पसूत्र का डो प्रइन 
मान्न ( २६ तथा २७ ) है। इसे स्वतन्ध्र ग्रन्थ सावना उचित नहीं 
है। यह एक प्रझार से आपस्तम्त्र धर्मंसून्न का ही सक्षिप्त श्रवचन हद 
टून्होंने आपस्तस्व से सैकड़ों सूत्रों को क्क्षरश- अपने अन्ध में उद्धृत्त 





) उछ्य्य आपसतम्ध एप्रवेत्र, प्रस्तावना एछ ५। काशी श्&र२८। 
> दरॉनों ग्रन्थों का सस्करण झानन्दाअम सस्दत अन्थावलि में हुआ दे । 


<्‌ 
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किया है। इनके सूत्रों का पाठ पाणिनि के विशेष अनुकूल है। इनके 
थीकाकार महादेव ने अनेक स्थलों पर हरदुत की अपेक्षा अनेक आवश्यक 
दिपयों का वर्णन किया है जो विशेष उपादेय दथा संग्राह् है । 

वसिए धर्मसूत्न--को यथपि कुमारिल ऋग्वेद से सम्बद्ध 
बतलाते है, परन्तु प्रकृत अन्थ में ऐसी कोई बात नहीं है जो सुख्यतः 
फ्रम्वेद से सम्बन्ध कल्पना को भित्ति हो सके । इसके अनेक सूत्र गौतस 
तथा वौधायन से एकाकार हैं । सेघातिथि तथा मिताक्षराकार ने इस 
उपलब्ध अन्य के प्रायः प्रत्येक अध्याय से उद्धरण दिया हैं। वसिष्ठ 
स्लेच्छों की भाषा सीखने का निषेध क रते हैं | इस अन्य में वर्तमान 
मलुस्मुति से इलोक़ उद्धृत प्रतीत होते हैं । ४० इलोकों चसिष्ठ तथा 
सन में समानरूप से उपलब्ध होते हैं मनु (८।१४० ) ने वशिष्ठ 
का उल्लेख किया है | इनके सत विपय में मराचीन आाचायों से भिन्न 
पढते हैँ । पू्वोल्लिखित आाचायों से अर्वाचीत होने पर भी ये इंसा के 
आरम्भ से बहुत प्राचीन ह। अनुसानित कारू झ०० दवि० पृ० से 
१०० चि० पू० ले ॥ 

इनके अतिरिक्त विष्णु घसंशासत्र कौपीतकि शाखा से सम्बन्ध 
रखता है। मनु के अनेक इलोक गय्यरूप में परिवर्तित कर इसमें 
सम्मिलित कर लिये गए हैं | इसका प्राचीन मुछरूप रे०० बि० पू० 
के आासपास रचित हुआ, परन्तु वर्तमान रूप में लाने के लिए अनेक 
विषय दृतीय शत्तकु से लेकर सप्तम तक जोडे गये । इसके अतिरिक्त 
हारीत का धर्मसूत्र तथा शांख-लिखित घर्मन्सत्न॒ ( बाजसनेप 
शाखा का ) भी उपलब्ध हैं। परन्तु उनका सम्बन्ध कल्वसूत्रों से 
विशेष सिद्ध नहीं होता? । 





१ इन धर्मंसन्नों के विपय वर्णन के लिए देखिए कार्णे--हिस्ली नआ्राफ भर्मशास्ष 
भाग १, पृष्ठ १२--७६ | 


(३) व्या क रण 


ब्याफरण भरी प्रकृति ओर प्रत्यय का उपदेश देकर पद के स्वरूप, 
तथा उसके अर्थ के निर्णय के लिये प्रयुक्त होता दे । ध्याकरण का 
ब्युत्पत्तिलम्य अर्थ है पदो की मीसांसा करने घाछा शाख--ठ्याक्रिय- 
न्ते शब्दा अनेनेति व्याकरणम्‌ । व्याकरण बेद पुरुष का सुख माना 
जाता ह--मु्ख व्याकरण स्टृतम्‌। सुख होने से ही वचेदाओड्ोों में 
व्याकरण की मुख्यता है । जिस प्रकार मुख के बिना भोजनादि के न 
करने से शरीर की पुष्टि असभव है उसी प्रकारण व्याकरण फे बिना 
चेद-रूपी पुरुष के शरीर की रक्षा तथा स्थिति असंसाव्य है। इसीलिये 
हमारे प्राचीन पक्षियों ने व्याकरण की महत्ता का घधतिपादन बढ़े ही 
गम्भीर शब्दों में किया हू 


स्वयं ऋगू-सह्दिता सें ही इस व्याकरण शास्त्र की प्रशसा में झनेक 
मन्त्र भिल-भिन्ष स्थानों में टपरूब्ध होते हैं । ऋग्वेद के एक सुप्रसिद्ध 
मन्त्र में शाब्द शास्त्र ( व्याकरण ) का घुपभ से रूपफ बाधा गया है 
जिसमें व्याकरण ही कार्मो ( इृच्ठाओं ) की पूर्ति ( वर्णन ) करने के 
कारण से बृपभ नाम से उलिखित किया गया है। इसके चार सींग है--- 
( १ ) नाम, ( ९ ) जारयात ( क्रिया ), (३) उपसर्ग और (४) 
निपात । वर्तमान, भूत जार भविष्य-ये तीन काल इसके तीन पाद है । 
इसके दो सिर इ--सुप्‌ और तिइ, । इसके सात ट्वाथ सात विभक्ति 
प्रथमा, द्वितीया आादि के रूप में हैं | यह उर, कणए्ठ और सिर इन तीन 
स्थानों में बाँधा गया है । यह महान्‌ देव है ज्ञो मनुष्यों में प्रवेश 
किये हुए है-- 


चत्वारि खज्जा त्र्यो अस्यपादा 
ह शांघ सप्त हस्तासा अस्य । 
त्रिधा वद्धो बृपभो रोरबीति 
महों देवो सत्यों आविवेश ॥ 
ऋण चे० ४।॥५८।६ 
फम्वेद के एक दूसरे सन्त्र में व्याक्रण-शासत्र के विशेषज्ञ तथा 
अनशिज्ञ व्यक्तियों की तुलना बडी ही सामिक्त रीति से की गई है । 
व्याकरण से अनभिज्ष व्यक्ति एक ऐसा जीव है जो चाणी को देखता 
हुआ भी नहीं देखता और सुनता हुआ भी नहीं खुनता। परन्तु 
व्याकरण के विद्वान्‌ के लिये वाणी अपने रूप को उसी प्रकार से अभि- 
व्यक्त करती है जिस प्रकार शोभन वर्खो से सुसज्जित कामिनी अपने 
पति के सामने अपने आपको समरपंण करती है? । 
इसी प्रकार आचार्य वररुचि ने व्याफरण-शासत्र के महत्त्व को 
यतलाते हुए इसके अध्ययन के पाँच प्रधान प्रयोजन वतलछाये है । महर्पि 
पत्तञ्जलि ने इनके अतिरिक्त व्याकरण के तेरह प्रयोजनों का वर्णन महा- 
भाष्य के भारस्भ ( पश्‌ -पशाहिऊ ) में बड़ी ही सुन्दर भाषा में किया 
है। यहाँ हम कतिपय प्रयोजनों का ही डढ्लेख करेंगे । वररुचि के 
अनुसार व्याकरण के मुख्य पाँच प्रयोजन निम्नलिखित हे*:--(१ रक्षा 
(२ ) ऊह ( ३ ) आराम ( ४ ) लघु तथा (५) असन्देह | 





१ उत त्व. पश्यन्‌ न दद॒र्श वाचं, 
उत त्व खझणवन्‌ न ख्णोीत्येनान । 
उतो त्वस्में तनन्‍्व विसल्नें, 


जायेब पत्ये उशती सुवासा ॥ 
प्र० २०७राएई 
२ रचो-दागमलध्वसन्देहा. प्रयोजनम्‌ । 


महाभाप्य--उशपशाहिनक । 
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(१ ) रक्षा--व्याकरण के अध्ययन का प्रधान रूचय चेद की 
रक्षा है | बेद का उपयोग यज्ञ-याग के विधान में है। इन्हीं प्रयोगों में 
उपयुक्त होने वाले मन्प्रों का सम्ुद्नय वेद की संहिताओं में किया गया 
हैं। फिस मन्त्र का उपयोग किस यज्ञ में किया जाय १ किस भन्त्र का 
विनियोग कहाँ सम्पन्न हो ? इन प्रइनों का उत्तर वहीं विद्वान दे सकता 
है जो इन मन्त्रों में जाये हुए पदों के स्वरूप को पहचानता है तथा 
उनके कर्थ से परिचय रखता है । इसीलिये वेद की रक्ष। का प्रधान 
भार वैयाकरणों के ऊपर है । 


(२) ऊह--ऊह का अर्थ नयग्रे-नये पदों की कल्पना। वेद में मन्त्र 
न तो सब लिझ्यों में दिये गये है और न सब विभक्तियों में । यश की 
आवश्यकता के अनुसार इन सन्‍्त्रों के शठ्दों का भिन्न-मिनन विभक्तियों 
में तथा भिन्न लिड्*ों में परिणाम अनिवाय॑ होता हे । इस विपरिणाम का 
सम्पादन चही पुरुष कर सकता है जो वयाकरण-सस्मत शदद रूपों से 
परिचित हो । 


(३) आगप-स्त्रय श्रुति ही व्याकरण के अध्ययन के लिये 
प्रमाणभूत है । वह कहती है कि घाह्यण का यह कत्तंब्य है कि वह 
निष्कारण धर्म तथा अद्ज सहित चेदु का अध्ययन तथा ज्ञान प्राप्त करे 
ऊपर अभी प्रतिषादित किया गया है कि पउद्डों में व्याकरण ही सुख्य 
हैं। मुप्य विपय में फ्िया गया यरन विशेप फलवान्‌ होता है । इसलिये 
श्रुत्ति के प्रामाण्य फो स्वीफार कर च्याज़रण का अध्ययन करना प्रत्येक 
द्विज का क्तंच्य है । 


(४ ) लघु-लघुता के लिये भी व्याकरण का पठन आवश्यक 
£॥। रूम्कृन भाषा के प्रत्येक शुद्ध दाब्द का यदि हम अध्ययन करना 
चाहे तो यद्द एघु जीवन की तो वात हो क्‍या अनेक जीवन व्यतीत हो 
जोय परन्तु इस शब्द-वारिधि के कन्त तक नहीं पहुँच सकते | व्याकरण 


चेदांग ३०५ 


दी घह ऊूघु उपाय है जिसका आश्रय लेकर हम अपने भनोरथ को पूरा 
कर सकते हैं । व्याकरण का अध्ययन सकल शास्त्र की चह कुजी ड्ढै 
जिससे सरछता से उनके रहस्य का उद्घाटन हो सकता है । 

(५) असन्देह--वैदिक शब्दों के विपय में उत्पन्न सन्‍्देह का 
सिराकरण व्याकरण ही कर सकता है । पेसे अनेक समासयुक्त पदों 
का प्रयोग मिलता है जिनमें अनेक प्रकार के समासों की संभावना बनी 
रहती है । वह बहुच्रीहि सी हो सकता है तथा ततत्युरुष भी । भव इस 
सन्देह का निराकरण करे तो कौन करे ? स्वर की सहायता से ही 
इसका निर्णय किया जा सकता है। यदि यह पद अन्‍्तोदात्त हो 
तो कर्मधारय होगा और यदि चह् पूर्व पद्ग्रक्ृति-स्वर हो तो बहुब्ीहि 
होगा । स्वर की इस सूक्ष्म बातों का पता चेयाकरण को ही रहता है 
इस्रीलिये चेदिकि अध्ययन के निमित्त व्याकरण शास्र की भूयसरी 
उपयोगिता है 4 

इस उपपुंक्त पाँच प्रयोजनों के अतिरिक्त पतञ्ञलि ने अस्य १३ 
प्रयोजनों का भी उल्लेख बढ़े विस्तार के साथ किया है जिनमें कतिपय 
नीचे दिये जाते हैं;--- 

( १ ) अपभाषण--शब्दो के अशुद्ध उच्चारण के दूर हटाने का 
सार्य व्याकरण ही हसें चतराता है। सुना जाता है कि असुर लोग 
हेलय* देलयः ऐसा उच्चारण करते हुए पराजय को प्राप्त हुए। चर्णों का 
तथा शब्दों का अशुद्ध उच्चारण करना ही स्लेच्छ है और शुद्ध उच्चारण 
करना आये है। अतः हम स्लेच्छ न हो जाय; इसलिए व्याकरण का 
अध्ययन अत्यन्त आचइयक है | 

(+ ) ठुप्ट शब्दू--शब्दों को शुद्धि तथा अशुद्धि का ज्ञान 
व्याकरण के अधीन है । शुद्ध शब्दों के प्रयोग से उत्पन्न होने वाले 
अनर्थां से हम भरी भाँति परिचित है । अतः दुष्ट शब्दों के प्रयोग से 
अपने को बचाने के लिये व्याकरण का अध्ययन आवश्यक है | 

घर 
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(३ ) अथेज्ञान--चेदु के अर्थ को जानने के लिये च्याकरणजानना 
आवश्यक है । विना अर्थ को जाने हुए शाख करा अध्ययन उसी प्रकार 
फल नहीं देता जिस प्रकार आग में न रखी गई सूखी ऊकदी | सूखी 
लकड़ी में जलने की योग्यता अवश्य है, पर उसे आग के साथ सयोग 
होना मी आवश्यक है। उसी प्रकार अर्थ-ज्ञान से सम्पन्न होने पर ही 
शठदु-क्ञान सफलता प्राप्त करता है । 


(४) धर्म-लाभ--जो कुशल व्यक्ति व्यवहार के समय शुद्ध 
डशाठदों का प्रयोग करता दे, वह स्वर्ग लोक में अनन्त फल प्राप्त करता 
| परन्तु जो केवछ अपशब्दों का ही प्रयोग करता है; वह अनेफ पाप 
का साजन बनता है। शुद्ध शब्द एक ही होता है, पर उसी के अनेक 
अपभ्रश उपलब्ध द्वोते है। गौ शब्द व्याकरण से शुद्ध है, पर 
डसी के स्थान पर गावी, गोणी, ग्रोता, गोपोत्तलिका आदि अनेक 
अपभ्र श मिलते है । धर्म-लाभ के किए शुद्ध पदों का प्रयोग न्याय्य 
है, अपभ्र'श का नही । 

(५ ) नामकरणु--गृह्ककारों का कहना है कि उत्पन्न हुए जातक 
का नामकरण दशम दिन से करना चाहिएु। इस नामकरण के 
विशिष्ट नियम है जिनमें एक यह है फि वह कछृदन्त होना चाहिए, 
तद्धितान्त नहीं | इन सक्ष्म बातों का परिचय चद्दी पा सकता है जिसने 
व्याकरण का अनुशीलन किया हो | 

इन ऊफतिपय सिद्धान्तों से ही व्याकरण की महती आवश्यकता का 
पर्याप्त परिचय हमें प्राप्त हो सकता है । 


प्राचीन ब्याफरण के विपय का निर्देश गोपय ग्राक्षण! ( १।२४ ) 
में स्पष्टतया किया गया ६। धातु, प्रातिपाठिक, नाम, आख्यात, लिड+ 
बचन, विभक्ति, प्रत्यय, स्वर, उपसर्ग, निपात, माच्रा, वर्ण, अक्षर, पढ, 
सयोग, स्थानानुप्रदान--आदि पारिसापिक शब्द डस समय के 
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वयाकरणशास्र के मान्य शब्द थे। इस उद्धरण का “शिक्षिक्रा शब्द 
भी पारिसापिक है । इस शठ्ढ का प्रयोग शुद्ध उच्चारण की शिक्षा देने 
चाले व्यक्ति के लिए किया गया है । “व्याकरण' शब्द का प्रयोग भी 
इस बात का स्पष्ट प्रतिपादक है कि गोपथ ब्राह्मण की रचना से वहुतत 
पुर्वकाल में ही इस शास्त्र की उत्पत्ति हो चुकी थो ! 


अब विचारणीय प्रइन है कि वेद के इस अंग का प्रतिनिधि प्रन्य 
कौन सा है ? आज कल प्रचलित व्याकरणों सें पाणिनीय व्याकरण ही 
प्राचीनततम दे, यह नि:सन्देह बात है और प्राचीनतम होने का दृष्टि से 
यही व्याकरण नामक इस अंग का प्रतिनिधि माना जाता है। 
परन्तु पाणिनि से भी पूर्वकाल में 'ऐन्द्र व्याकरण” की सत्ता थी जिसके 
अवलू तथा पुष्ट प्रमाण उपलब्ध हुए है। बहुत पहिले से ही यह 
व्याकरण कालूऊबलित हो गया है, परन्तु उपलब्ध प्रसाणों के आधार 
पर यह कथन अनुचित न होगा कि वैदिक कार में इन्द्र के प्रथम 
चैयाकरण होने की घटना का स्पष्ट निर्देश है। पिछले वैयाकरणों ने भी 
इसकी भावृत्ति की हैं। अतः इसकी सत्ता में सन्देह करने का स्थान 
नहीं है । 

महपिं शाकटायन ने ऋकछू-तस्त्र (५० ३) में लिखा है कि 
व्याकरण का कथन ब्रद्या ने बृहस्पति से किया, द्रृहस्पति ने इन्द्र से, 
इन्द्र ने भरद्वाज से, भरद्वाज ने ऋषियों से और ऋषियों ने घाह्मणों से । 
न टन 8 2 अमल 8 3 5 5 

१ झंकार एच्छाम । को धातु , फि प्रातिपदिक कि नामाख्यातम्‌ , कि लिट्, 
कि वचन, का विभक्ति', क अत्यय , क स्वर. उपसर्गोपनिषात., कि व्याकरण, को 
विकार., को विकारी, कति मात्रा , कति वर्णा , कति अक्तरा,, कति पा", के. 
संयोग. कि स्वानानुप्रदानकस्य, शिक्षिका. किमुन्बारयन्ति, कि छन्द. को वर्ण: 
इनि पूर्व पश्ना. । 

-+गोपथ श्राह्मण शरड । 
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इस शास्त्र को 'अक्षर समास्ताय' कहते है । तैत्तिरोयस ह्विता में इस विपय 
का स्वं--प्रथम तथा प्राचीनतम उछेख मिलता है? । पूर्वकाछ सें चागू 
धअव्याकृनं थी**इसमें पद-प्रकृति की कथमपि व्यवस्था न थी-- 
उसका व्याफरण न था ओर इस व्याकरण का नियमन भगवान्‌ इन्द्र ने 
ही किया । इसी निर्देश को स्पष्ट कर पत्ृम्जलि ने महाभाष्य में लिखा 
छ+ कि बृहस्पति ने एन्द्र को प्रत्येक पद का उछेख कर दिव्य सहस्र 
वर्षों तक शब्द-पारायण किया, परन्तु अन्त न प्राप्त हो सके--इतना 
अगाध तथा अनन्त हू यद्द शब्दरूपी महार्णव | इसीलिए पण्डित- 
समाज में एक प्राचीन गाथा प्ररयात है--- 


समुद्रवद्‌ व्याकरण महेश्वरे 
तद्धेकुम्भोत॒धरणं द्ृहस्पतों । 
तदू-भागभागाच्च शर्त पुरन्दरे 
कुशाप्रविन्दृत्पतितं दि पाणिनो ॥ 
मददेश्वर व्याफरण समुद्र के समान विस्तृत था। दृद्दस्पति कए 
ब्याफरण आधे घडे में जल रफसने के समान था। इसके हुकडे का भी 
बाताश इन्ठ्र व्याकरण में चियमान था ओर पाणिनि में तो कुश के 
अप्रभाग से गिरने चाले जल का बिन्दु ही वर्तमान है। इन चारो 
व्याऊरणो के परस्पर परिमाण का यह सापेक्षिक वर्णन ध्यान देने 
योग्य है । 





» बाग 4 परान्ययाझ्धताइउदत । ते देया उन्ट्रमयुबन्‌ :मा नो वाच ब्याकुर्विति 
मोफादीत व दृण, मय चैेप वायवे च सद्द मृप्राता दइति । तस्माद ऐन्रवायव स॒द्द 
यापते । तामिद्धो मध्योउयकरम्य ब्य'करोत । तस्मादविय व्याउता बागुयते ॥ 

नं० म॒० दााजु३ | 

२ इहरनिश्व पका । स्टाख नायेता । दिय वर्सख्रमययन-काल | अ्रन्त 

चने गगास । 
महाभाध्य--पस्पशारि के * 
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ऐन्द्र व्या करण 

इन निर्देशों से इन्द्र के द्वारा व्याकरण की रचना किये जाने का 
चर्णन स्फुट प्रतीत होता है। यह व्याकरण अन्थरूप में था, इसका भी 
परिचय हमें इन प्रमार्णों से चछता है --- 

($ ) नन्दिकेश्वर स्घुत 'काशिकफा? दूत्ति की तत्व विमशिणी 
व्याख्या में उपसन्यु ने स्पष्ट लिखा ह--तथा-चोक्तस्‌ इन्द्रेण “अन्तवरो- 
समुद्भूता घातवः परिकीततिता/ इति । 

( २ ) वररुचि ने ऐन्द्र निघणहु” के आरम्भ में ही इसका निर्देश 
किया है -- 

पूवे' पद्मभुवा प्रोक्त श्रत्वेन्द्रेण प्रकाशितम्‌ । 
तदू्‌ बुधेभ्यो वररुचिः ऋृतवानिन्द्र-लासकम्‌ ॥। 

( ३ ) बोपदेच ने संस्कृत के सानन्‍्य उ्याक्रण सम्प्रदायों से प्रथम 
स्थान इन्द्र को दिया है--- 

इन्द्रश्चन्द्रः काशकृत्स्नापिशत्नी शाकटायनः । 
पाशिन्यमरजेनेन्द्रा जयन्त्यष्टादि शाव्दिकाः ॥ 

(४ ) सारस्वत-प्रक्रिया के कर्ता जजुभूति-स्वरूपाचाय ने भी 
इन्द्र को ही शठद्सागर के पार करने के उद्योगी पुरुषों में प्रथम 
चततलाया है+- 


इन्द्रादयोडपि यस्यान्तं न ययुः शब्दवारिधेः । 
प्रक्रियां तस्य कऋत्स्नस्य क्ष॒मों वक्त' नर: कथम्‌ ॥ 
डाक्टर वर्नेछ का फथन है कि तसिर भाषा के आद्य व्याकरण 
“तोलकप्पियेँ सें ऐेन्द्र व्याकरण से विशेष सहायता ली गईं है। 
हरमसाद शस्त्री का कहना है कि कातन्त्र या कराप व्याकरण का 
निर्माण इसी सम्प्रदाय के अनुसार किया गया है । चररुचि ने प्सवन्ती” 
अय्तनी हास्तनी आदि जिन पारिसापिक शब्दो का उत्लेख लिखा है 
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वे पाणिनि के 'छद' 'लुड ? 'लिट! आदि शब्दों से प्राचीन है और 
इनका प्रयोग ऐन्द्र व्याकरण में क्रिया गया था, ऐसा पण्डितों का 
जनुमान है ।* 


पाशणिनि-व्याकरणु 


आज कछ व्याकरणरूपी वेदाड् का प्रतिनिधित्व करने वाला एक 
ही व्याकरण है भर वह है 'पाणिनीय ध्याकरणः | महर्पि प्राणिनि ने 
लगभग ४००० अब्पाक्षर सूर्तो के द्वारा ससकृत भाषा का नितान्त 
उैज्ञानिक व्याकरण प्रस्तुत कर विद्वानों को आइचय॑ में डाल दिया है। 
वैज्ञानिक दृष्टि से देवभापा का जितना सुन्दर शास्त्रीय विवेचन पाणिनि 
ने किया हे वैसा विवेचन अन्यत्र उपलब्ध नहीं होता । हम डके की 
चोट कह सकते है कि पाणिति जैसा भापा-सर्सज्ष पैयाकरण संसार में 
अन्यत्र कहीं नहीं हुआ। पाणिनि का अन्‍न्ध भाठ अध्यायों में विभक्त है 
इसीलिए इसे “भ्षष्टाध्यायी” कहते हैं ॥ हनका समय ईसा-पूर्व पछ शत्तक 
है। पाणिनि के अनन्तर सस्कृत में प्रयुक्त होने वाले नवीन शब्दों की 
व्याय्या करने के उद्देश्य से कात्यायन ने ई० पूर्व चतुर्थ शतक सें 
चार्तिका की रचना की | तदनन्तर ई० पूर्व द्वितीय शतक में पतज्ञलि ने 
सहाभाष्य का निर्माण किया। सूत्रों पर साप्य अनेक हैं । परन्तु विपय 
की व्यापकता, विचार की गभीरता के कारण यही भाष्य मद्दाभाष्य फे 
गोरवपुर्ण क्षमिधान को प्राप्त कर सका हद । इसे व्याकरण का ही अन्य 
मानना अनुचित होगा। च्याकरण के दाशंनिक सिद्धान्तों फी मीमासा 
सर्व-प्रथम हमें यहीं उपलब्च होती है । इसका|गद्य नितान्त परान्‍्मल 
तथा साहित्यिक है । गअन्थकार ने कथनोपकथन की शोली में समग्र ग्रन्थ 














१ दर्तमाने लग ( ३२१२३ )। वानिक-प्रदृत्तस्याविरामे शिप्या मवन्त्या- 
वर्गमानत्वाद । 'मवन्तीनि लझ पृवाचार्य-सशा--वैयट । 
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की रचना नितान्त मनोर॑जकू रूप में को दे | व्याकरण के ये ही 
सुनिन्रय हैं--पाणिनि, कात्यायन, पतज्ञलि । 
चिक्रम-सम्बत्‌ के आरम्भ से ही इन ग्रन्थों का विशेष सनन तथा 
समीक्षण पण्ठित-समाज में होने लगा । व्याकरण का साहिसत्य विद्ञाल 
तथा प्रतिभा-सम्पन्न है । कुछ ग्रन्थ तो सदा के किए छुप्त हो गये हैं । 
ऐसे अन्थों में व्यांडि महर्षि रचित संग्रह” का नाम बड़े आदर से लिया 
जाता है। इसका अन्य-परिमाण एक छाख इलोक वतलाया जाता है । 
चामन तथा जयादित्य ने अष्टाष्यायी के ऊपर सम्मिलित रूप से एक 
बड़ी सुन्दर व्याख्या लिखी 6 । इसका नाम है--कराशिका घूत्ति | ये 
दोनो अन्थकार काइमीर के रहने चाले थे और पष्ठट शतऊ के आरस्स में 
विद्यमान थे । इस काशिका वृक्ति के ऊपर पिछले शत्तावदी में व्याख्याओं 
की परम्परा निबद्ध की गई। एक प्रकार की व्याख्या को प्यास कहते 
हैं। न्यास भनेक थे परन्तु थे धीरे-धीरे छ॒प्त हो गए। आज कछ 
जिनेन्द्र चुद्धि ( ७०० ई० ) का न्यास ही न्यास - ग्न्‍्धों फा एकमात्र 
निरदर्शन है । हर॒दृत्त की पदमञ्जरी भी काशिका घुस्ति को एक सर्चे- 
सान्‍य टीका है। थे हरदत्त दक्षिण भारत के निवासी थे और 
१२ वी शताउदी में विद्यमान थे। 
महाभाष्य के अनन्तर व्याफरण दुर्शन का सबसे प्रधान ग्रन्थ वाक्य - 
पदीय है । इसके रचयिता जाचाय॑ भर्तृहरि थे ( पष्ठ शतक ) वाक्य- 
पढीय में व्याकरण शाख का दाश्शनिक रूप स्फुट रूप से अभिव्यक्त 
होता है । व्याकरण शैवागम के अन्तर्गत हैं ओर उसकी अपनी विशिष्ट 
साधन-प्रक्रिया है । हसका पूर्ण परिचय घिद्दा्नों को चाक्यपदीय के अनु- 
शीलन से होता है। भतृंहरि शब्दाद्वैत के संस्थापक थे । उनकी देष्टि 
से स्फोट हो एकमात्र परसतत्व है और यह जगत उसीका बिवर्स 
रूप दे । हन्होंने सहाभाष्य के ऊपर पक ध्याख्या लिखी थी परन्तु 
घद्द आज कछ उपलब्ध नहीं है ॥ फाश्मीर फे निवासी कैयट द्वारा 


हे 
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विरचित भाष्य-प्रदीप ही_महाभाष्य के सिद्धान्तों को प्रदीप के समान 
प्रऊाशित करने वाछा एकमान्न अन्थ-रत्न है। प्रदीप के ऊपर नागेश 
भट्ट ने उद्योत की रचना कर प्रदीप के सिद्धान्तो को नितानन्‍्त स्पष्ट 
बनाने का इलाधघनीय उद्योग किया है ॥ 


अब तक जो दीकफायें लिखी गई वे अछाध्यायी के क्रम को मानकर 
प्रवृत्त हुई । परन्तु रामचन्द्राचार्य ने पल्चदश शतफऊ में अ्ष्टाध्यायी के 
सूत्रों को प्रक्रिया के अनुसार एक नये क्रम से निबद्ध क्रिया । इस क्रम 
में पदों की ही सिद्धि प्रधान रूक्ष्य रवखी गई है। इसी क्रम को अग्नसर करने 
चाले विग्यात वेयाकरण हुए भट्दोजि दीक्षित | ये काशी के ही रहने 
चाले थे | इनके गुरु थे “आचार्य शेप श्रीकृष्ण! । शेप जी अपने समय के 
बढे ही मर्मजझ वैयासरण थे । भद्दयोजि दीक्षित ने उन्हीं से शिक्षा अहण कर 
व्याकरण के इतिहास में एक नवीन युग उपस्थित कर दिया। इनके 
तीन अन्य सुप्रसिद्ध ह--( १ ) सिद्धान्त कौझुठी, (३२) शब्द-कौस्तुभ, 
( ७ ) मनोरमा । नव्य ज्याकरण इन्हीं ग्रन्थों के अध्ययन-अध्यापन 
भीमासा तथा समीक्षा में व्यस्त रह्या ह। दीक्षित की ही परम्परा में 
नागेश भट्ट उद्भट चैयाफरण हुएणु । इनकी प्रतिभा बहुसुसी है। 
इनका परिभापेन्दुशेखर पाणिनि व्याकरण की उपयोगी परिसापाओं का 
निदर्शन करने वाला सर्वमान्य अन्य है । इनका शाव्देन्दुशेंखर मनोरमा 
की विस्तृत व्याण्या है। इनकी छघुमजूपा शब्द और अर्थ के सिद्धान्तों 
की विस्तृत मीमासा करने चाछा सर्वश्नेष्ठ अन्य है | नागेदाय काशी के ही 
निवासी थे भार अश्ाद्श शतक के उत्तराध में विद्यमान थे | आाज भी 
काशी पाणिनिनव्याफरण का मद्दान्‌ दुर्ग ह | काशी के वैयाफरणा ने 
पाणिनि के सूत्रों, तथ्या तथा सिद्धातों के उन्मीलन करने का जितना 
इलशाघनीय प्रयत्न किया दे उतना फ्रिसी अन्य प्रानत के वैयाकरणों 
ने नहीं । 
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संस्क्ृत-भाषा 
पाणिनि के समय में संस्कृत बोरकूचाल की भाषा थी जिसमें शिष्ट 
लोग अपने सनोभावों का प्रकृट्वॉकरण अनायास विना किसी प्रकार की 
शिक्षा के किया करते थे । इस विपयच की पुष्टि में अनेर प्रमाण अन्यत्न 
दिये गये हैं" । पाणिनि ने उस युग की संस्कृत को भाषा? शब्द के 
द्वारा व्यवहत् किया है। उसके विरोध में प्राचीन वेदिक भ्ापा के किए 
भन्त्र, छन्‍्दसि तथा निगम इन तीन झाव्दो का प्रयोग क्रिया है जिनसे 
सनन्‍्त्र से तात्पर्य संहिता-विपयक मन्त्र से, तथा छनन्‍्दर्सि का तात्ययें 
मन्त्र तथा ब्राह्मण दोनो से है (द्रष्टन्य शीर्ष छन्‍्द्सि ६१३।३५० जिसका 
उदाहरण 'शीष्णों हि सोम॑ क्रीतं हर॒न्ति! ब्राह्मण का उद्धरण है) 
निगम” का प्रयोग यास्क्र ने सामान्यतः वेद के लिए किया है और 
पाणिनि ने भी इसी अर्थ में इसे श्रयुक्त किया है. ( दा३)११३) ॥ 
पाणिनि के द्वारा व्याकृत भाषा सध्यदेश में प्रयुक्त ससक्षत भापा थी। 
उन्हेने प्राां तथा उदीचा शब्दों के द्वारा प्रवी भारव तथा उत्तरी 
भारत में होने चाली भ्रयोग-भिन्नता को प्रदर्शित किया है। यथा 
'कुपिरजोः प्राचां इयन्‌ परस्मैपर्द च! ३॥३॥९० सूत्र के अनुसार कर्म- 
कतरि प्रयोग में (कृष्यति? बनता है. पूरव देश में, अन्यत्र आत्मनेपद 
भ्रयुक्त होता है । कही प्राचा तथा उदीचां के परस्पर प्रयोग-चिरोध का 
अदुर्शन है ( मिलाइए ३॥४॥३८ तथा ३॥४।३९ ) । इस प्रकार पाणिनि 
के समय में भारत के तीन विभिन्न खण्ड प्रतीत होते है--पूरवी देश, 
उत्तर देश तथा मध्य देश। प्राचां तथा उदीचा की सेदिका नदी, 
काशिका के अनुसार *, शरावती थी जो कुरुक्षेत्र की नदी है तथा जो 





बन लदक्‍न्‍री++>नन, 


१ द्रष्टव्य वलदेव उपाध्याय--सस्क्त साहित्य का इतिहास पृष्ठ १२-श६। 
१ प्राइड्ज्ली विभजनते हस क्षीरोंदके यथा 
विहुपा शब्दसिद्ध्यथ सा नः पातु शरावती ॥ 
--१ १७५ पर काशिका में उद्धृत । 
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इपद्ठती (ध्तमान नाम चौतग या चितग)से अभिन्न प्रतीत होती है।इस 
प्रकार शराबती भारत को दो सायगों में विभक्त करती है--पूरबी तथा 
उत्तरी । अमहन्नव॑ नगरेष्लुदीचाम्‌ ( ६२८५ ) में “अनुदीचाम? के 
द्वारा मध्य देश की ओर संकेत है । पाणिनि स्वय डउदीष्य थे। अत* 
उत्तर भारत के नगरों से, आमो से, नदियों से तथा ज्ञातियों से उनका 
चघनिष्ट परि चय द्वोना स्वाभाविक है। मध्य देश ही जआाय॑ सस्कृति का 
निरूपक तथा प्रतिश्ठापफ था और इसौलिए' उस देश की भापा भी 
समस्त आयोावर्ते की झान्य सापा हुडे। यही नयाय-संगत स्थिति 
प्रतीत होत है) । 


(४) 
निरुक्त 


'निरुक्त' निघण्दु की टीका है । निघण्दु में वेद के कठिन शब्दों का 
समुचय किया गया है । “निघण्दु! की संख्या के विपय में पर्याप्त सतभेद 
हैं। आजकल उपलब्ध निधण्दु एक ही है और इसी के ऊपर महर्षि 
यास्क्र रचित निरुक्त' है। कतिपय विद्वान्‌ यास्क्र को ही “मिघरण्द्ु/ का 
भी रचयिता मानते" हैं. परन्तु प्राचीन परम्परा के अनुशीलन से यह 
बात प्रमाणित नहीं होती । निरुक्त के आरम्भ में 'निघण्टु) को 'समाम्नाय? 
कहा गया है | और इस शहद की जो व्याख्या दुर्गाचार्य ने की है उससे 
तो इसका प्राचीनत्व हो सिद्ध होता है ।* महाभारत (€ मोक्षधर्म पर्व 
अ० ३४२, इलोक 4६-८७ ) के अनुसार प्रजाप;ते कश्यप इस “निघण्दु? 
के रचयिता हैं--- 


वृपों हि भगवान्‌ धमेः झ्यातो लोकेपु भारत । 
निधण्ठुकपदाख्याने विद्धि मां वृपमुत्तमम्‌ || 
कपिवेराहः श्रेछ्ठश्व॒ धमेग्व बृप उच्च्चतते । 
तस्मादू बृषाकर्पि प्राह कश्यपों मां प्रजापतिः ॥ 
चतंमान निधण्ठु में 'श्पाकपि! शब्द संशुहीत किया गया है। अतः 
पूर्ोक्त कथन के अनुसार यही श्रतीत द्वोता है कि महाभारत काल में 
प्रजापति कश्यप इसके निर्माता माने जाते ये । 'निधण्डु! में पाँच अध्याय 





१ वैदिक वाइमय का इतिहास भाग १, खण्ड २, पृ० १६२। 
२ दुर्गवृत्ति पृ० ३ । 


३९६ बैदिक साहित्य 


चतंमान है । आदिस तीन अध्यायों को 'मैघण्दुक काण्ड” कहते 
चतुर्थ अध्याय निगम कायड? और पश्चम अध्याय 'दिवत्त का 
कहलछाता है । प्रथम त्तीन अध्याय में तो प्रथ्वी आादि के चोधक अ 
पदों का एकत्र सग्मह है । द्वितीय काण्ड को 'ऐफ्पदिका भी कहते 
'सैगम' का तात्पर्य यह है कि इनके प्रकृति प्रयय का यथार्थ अबवग 
नहीं होता---अनवगतसस्कार्साइच निगमान्‌ ।? देवत काणड में देवत 
के रूप तथा स्थान का निर्देश है। 


निघण्दु के व्याख्याकार 


आज्काल निधण्दु की एक ही व्याख्या उपलब्ध होती है 
इसके कर्ता का नाम हे--देवराज यज्वा । इनके पित्तासह का भी « 
था--देवराज यज्वा और पिता का नाम था--यक्षेश्वर | थे रगेशपुर्र 
'पास ही किसी आम के निवासी थे । नाम से प्रतीत होता है कि 
सुदूर दक्षिण के निवासी थे। इनके समय के विपय में दो मत्त प्रचा 
है। कुछ छोग इन्हे सायण से सी भर्वाचीन मानते हैं, परन्तु 
सायण से प्राचीन मानना ही न्‍्यायसंगत है । आचाय सायण ने पर 
( १।६२।३ ) के भाष्य में “निघण्द्ध भाष्य” के वचनों का निर्देशक 
है ज्ञो ठेचराज़ के भाष्य सें थोड़े पाठान्तर से उपरूष्ध होता है | सिः 
इस भाष्य के 'निधण्डु-भाष्य?ः कोई चिचमान ही नहीं है । देवरा 
अपने भाप्य फे उपोद्घात में क्षीरस्वामी तथा अनन्ताचार्य को “नि 
ध्याप्याजं) का उछेंय फिया है--हदं च...क्षीरस्वामि-भनन्‍तायाया 
कृता निघण्डु व्यार्या...निरीक्ष्य क्रियते?र । अनन्ताचार्य का निर्देश 
यहाँ प्रथम बार ही हमें मिलता ६ । क्षीरस्वामी के मत का निर्देश 
घहुलता से किया गया है । क्षौरस्वामी 'अमरकोश!? के प्रसिद्ध टीका 
ह। डेवराज़ के उद्धरण अमरकोप टीका ( अमरकोशोद्बाटन ) में 
के स्थों ठपठ्व्य होते द । जतः “निम्वण्टु च्यास्या? से ठेवराज का 
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प्राय इसी असर-व्याख्या से ही प्रतीत होता है। इस भाष्य का नाम 
ह--निधण्टु निर्वेचन । अपनी प्रतिज्षा के अनुसार देवराज ने 'केघण्डुक 
कायड का ही-निर्वचन्न अधिक विस्तार के साथ किया है ( विरचयत्ति 
देवराजो नैधण्दुक-काण्ड-निर्वचसस्‌ू---इलो ० ६) । अन्य काण्डो की व्याख्या 
चहुत ही अल्पाकार है । इस भाप्य का उपोद्घात चैदिक् भाष्यकारों के 
इतिबवृुद्ध जानने के लिए नितान्‍त उपयोगी है। व्याख्या बडी ही आस- 
जिक और उपादेय दे । इससें आचार्य स्कच्द स्वामी के ऋरश्भाप्य तथा 
स्कन्द महेश्वर की निरुक्त-भाष्य-टोका से विशेष सहायता लो गईं है । 
भाचीन प्रसाणों का भी उद्धरण बड़ा ही सुन्दर है । सायण-पूर्व होने से 
उेचराज़ की व्यास्या तथा निरुक्ति का विशेष महत्व है 

प्रसिद्ध तानिन्रक भारकरराय रचित एक छोटा अन्थ डपर्ब्च होता 
है जिसमें निधण्दु के शब्द अमर की शैली पर इलोकब्रद्ध कर दिये गये 
है। इससे इन्हें याद करने में बडा सुभीता होता है । 

निरुक्त काल 

निरुक्त युग--निघण्दु कारू के अनन्तर निरुक्तों का समय आरम्भ 
होता है | दुर्गाचार्य के अनुसार निरुक्त संख्या में १४ थे--निरुच्त 
चतुर्श प्रसेदुम्‌ ( दुर्गशति १॥१३ ) । यास्क के उपलरू्ध निरुत्त में 
वारह निरुक्तकारों के नाम तथा सत निर्दिष्ट किये गये हैं। इनके नाम 
अक्षरक्तस से इस प्रकार ह--( १ ) आश्रायण, ( २) औपमन्यच, 
(३) भोदुस्बरायण, (४) औणणबवास, (७) कात्थक्य, (६) 
क्रोष्डुकि, ( ७ ) गाय, ( ८ ) गालच, ( ६ ) तैटीकि, ( १० ) चार्प्या 
यणि, ( ११ ) शाकपूणि, ( १२ ) स्थौराष्टीवि। तेरहवें निरुक्तकार 
स्वयं यास्क्र हैं । इनसे अतिरिक्त १४ वा निरुक्तकार कौन था १ इसका 
ठीक-ठीक परिचय नहीं मिलता | ऊपर निर्दिष्ट निरुक्तकारों के विशिष्ट 
मत की जानकारी निरुक्त के अनुशीलन से भर्ती भाँति ऊग सकती है ।* 

१ वेदिक वाइमय फा इतिहास ( शर ) एू० १६६-१६८० 
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इन ग्न्थकारों में 'शाकपूणि! का मत अधिकता से उद्धुत किया गया है। 
चूहहेवता में भी इनका मत निर्दिष्ट किया गया है। चृहहेवता सें तथा 
पुराणों में शाकपूणि का 'रथीतर शाकपूणणि” नाम से स्मरण है तथा यारक् 
से इन्हें विरुद्धमत माननेवाऊा कहा गया है | 


यास्क का निरुक्त 


गनिरुक्त' वेद के पढड़्ी में अन्यतम है। आजकल यही यास्क्र- 
रचित निरुक्त इस वेदाड् का प्रतिनिधि-अन्थ है | निरुक्त में बारह 
अध्याय है । अन्त में दो अध्याय परिशिष्ट रूप में दिये गये हैं। हस 
प्रकार समअ ग्रन्थ चोद शध्यायों में विभक्त है। परिशिष्ट वाले 
अध्याय भी अर्वाचीन नहीं माने जा सकते, क्‍योंकि सायण तथा उचट 
इन अध्यायों से भली सॉति परिचय रखते हैं | उबट ने यजुर्वेदभाष्य 
( १८।७७ ) में निरुक्त १६१२ में उपलूव्ध वाक्य को निर्दिष्ट किया है । 
अतः इहस अदश्य का भोजराज से प्राचीन होना स्वत, सिद्ध है । 


निघण्टु त्था निरुक्त का परस्पर सम्बन्ध -धोघक विवरण 


निधण्टु निरुक्त 
१ अध्याय (भूमिका) 
(१) नैघण्टुक काण्ड* १ अध्याय |, 8. २ अध्याय 


गो --अपारे २ हर 
९ 2 ३ )) हे ) ३ अध्याय 








१ इस कार्ट में सब मिलाकर १३०१ पद दं सिनमें से केवल साढ़े तीनसी 
पर्न छी निरक्ति यास्क ने यत्र तत्र को £है। स्कन्टस्वामी ने इनमें भिन्न दो तो 
पदों की व्याय्या की ट--ऐसा दवरसाज का कथन है (१० ३ ) 
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(२) नेगस काण्ड 9 अध्याय 
( जहा-ऋषपीसम्‌ ) (क) $ खण्ड-६२ पद ४ अध्याथ 


(ख) २ खण्ड-८४ , ७ अध्याय 
(ग) हे खण्ड-१३२ ॥; ६ अध्याय 
पूर्व पटक 


(३) देवत काणड ७ अध्याय 
(भरिनि-देवपत्नी) 6 ( (क्र) १ खण्ड--३ पद ७ अध्याय (देवता विषयक 
[पर 


पट विशिष्ट भूमिकाकेसाब) 
रु 
(ख) २ ५ १३२३५ < / 
बह आम माह, 
दि ड ह 306 पल आकर 2 
हि (ड-) जु 99 ३६ हे ११ ग्रग 


टि (09 ६५ ३१) २ +»% 
पर उत्तरपट्क 
यास्क्र की प्राचीनता में किसी प्रकार का सनन्‍्देह नहीं होता। ये 
पाणिनि से भी प्राचीन है । सस्कृत भापा का जो विकाश इनके निरुत्त 
में मिलता है. चह पाणिनीय अष्टाध्यायी में व्याख्यात रूप से प्राचीनतर 
है । सद्दाभारत के शानितपर्व सें (ज० ३४२ ) थास्क्र के निरुक्तकार 
होने का स्पष्ट निर्देश है-- 
यास्कों मामृषिरव्यग्रों नेकयज्ञेपु गीतवान्‌। 
शिपिविष्ट इति हस्पाद्‌ ग॒ुह्यनामधरो हाहम्‌॥७श॥ 
स्तुत्वा मां शिपिविष्ठेति यास्क ऋषिरुदारधीः । 
यत्नसादाद्धो नष्ट निरुक्तमभिजग्मिवान्‌ ॥७शा। 
इस उल्लेस के आधार पर भी हम यास्क्र को विक्रम से सातच-भाठ 
सो चर्ष पूर्व मानने के लिए बाध्य होते है। यारक्र के इस अन्थ की 
महत्ता चहुत ही जधघिक है। अन्य फे आरम्भ में यास्क ने निरुक्त के 
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सिद्धान्त का चैज्ञानिऊ प्रदर्शन क्रिया है । इनके समय में वेदार्थ के 
अनुणीलन के लिए अनेक पक्ष थे, जिनका नाम इस प्रकार दिया गया 
है--.( १ ) अधिदेवत, ( २ ) अध्यात्म, ( ३ ) आख्यान-समय, ( ४ ) 
पेतिहासिका,, (५) नेदाना , (६ ) नैरुक्ताश, ( ७) परिमाजकाः, 
( ८ ) याज्षिका: । इस सतननिर्देश से वेदार्थानुशीलन के इतिहास पर 
विशेष प्रकाश पढ़ता हे । यास्क्र का प्रभाव अवान्तरकालीन वेद्साप्य- 
कार्से पर बहुत ही अधिक पढ़ा है | सायण ने इसी पद्धति का अनुसरण 
कर वेदभाष्यों की रचना में कृतकाय॑ता प्राप्त की है। यास्क्र की पक्रिया 
आपुनिक भापावेत्तार्भों को भी प्रधानत, मान्य है। निरुक्त का एकसात्र 
प्रतिनिधि हाने के कारण इसका महत्त्व सर्वातिशायी है । 


निरुक्त स्वयं भाष्यरूप ह फिर भी वह स्थान-स्थान पर इतना 
टुरूह € कि विद्वान्‌ टीकाकारों को भी उसके अर्थ समझने के लिये 
साथापच्ची करनी पढ़ती है। तिस पर उसका पाठ यथार्यरूप से 
परम्परया प्राप्त भी नहीं होता । भापा की दुरुहता के साथ-साथ उसके 
पाठ भी स्थान स्थान पर इतने भ्रष्ट है कि दुर्ग जैसे विहान्‌ टीकाफ़ार को 
भी कठिनता का अनुभव करना पट्टा है। निरुक्त की व्यास्या करने की 
ओर विक्रम से बहुत्त पूर्व विद्वानों का ध्यान आक्ृष्ट हुआ था। इसका 
पता हमें पत्तनजलि के महाभाष्य से ही चछता ह। अष्टाध्यायी ४।३।६६ 
के भाष्य में वे छिपते है--“शब्दग्रन्धेपु चैपा प्रसूततरा गतिभवति । 
निरुक्त व्यास्यायते | व्याकरण व्यास्यायत इत्युच्यते | न कश्वि- 
दाह पाठलिपुत्न व्यास्यायत इति ।” परन्तु पतज्नकि का सकेत किस 
ब्याग्यान की ओर हैँ ? उसका पता नहीं चलता | 


सयसे विस्तृत तथा सम्पूर्ण टीका जो जाजफलठ निरक्त के ऊपर 
उपलब्प हट ह वर दे दुर्गाचायंतृत्ति । परन्तु यह इस विपय का आठिस 
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अन्य नहीं है, इतना तो निश्चित ही है । दुर्गवृत्ति में चार स्थालों" पर 
फ्रिसी चार्तिकफार के इलोक उद्धत किये गये हैं, प्रसह् से स्पष्ट मालूम 
पदता है कि यह वार्तिक इसी निरुक्त पर ही था । निरुक्त स्वयं भाष्य- 
रूप है अतएवं उसके ऊपर वार्तिक की रचना अयुक्त नहीं । निरुक्त- 
वातिक की सत्ता एक जन्‍्य अन्थ से भी प्रमणित होती है। मण्डन 
मिश्र रचित 'स्फोटसिद्धि? नासक अन्थ की गोपाक्िका टीका! में निरुक्त 
चार्तिक से छः इलोक उद्धत किये गये हैं। ओर ये सब इलोक निरुक्त- 
१।२० की व्याख्यारूप हैं। अतः इन दठोनों प्रमाणों को एक्र करने से 
हम इसी परिणाम पर पहुँचते हैं कि निरुक्त-बार्तिक अन्थ अवश्य था और 
अत्यन्त प्राचीन भी था। परन्तु अभी तक इस ग्रन्थ का पता नहीं 
चलता । यदि इसका उद्धार हो जाय तो वेदार्थानुशीलन के इतिहास सें 
एक अत्यन्त प्रामाणिक वस्तु प्राप्त दो जाय । बर्बर स्वामी की टीका की 
भी यही दशा है । स्कन्दस्वामी ने इन्हें पूर्व के दीकाकारो में उलिखिते 
किया है तथा इन्हें दुर्गाचार्य से भी प्राचीनतर माना है । जब तक 
इस अन्ध की उपलब्धि नहीं होती तब तक हम निश्चित्त रूप से नहीं कह 
सकते कि वर्वर स्वासी पुर्॑-निर्दिष्ट चार्तिकफार से भिन्न है या अभिन्न ॥ 


ढुगोचार्य 


निरुक्त के प्राचीन उपलब्ध दीकाकार दुर्गाचार्य ही हैं, परन्तु ये 
जाय टीऋाकार नही हैं । इन्होंने अपनी घृत्ति में प्राचीन दीकाकारो की 
व्याख्या की ओर अनेक स्थानों पर उछेख किया है। वेदो के ये कितने 
बडे सर्मक्ष थे; इसका परिचय तो दुर्ग्डत्ति के साधारण पाठक को भी 
लग सकता है। इस दृत्ति में निरक्त की तथा उसमें उलिखित मन्त्रों 

की बडे विस्तार के साथ व्याख्या प्रस्तुत की गई है । निरुक्त का प्रति- 

१ निरुक्त पृत्ति ११, ६३१, ८।४११११३ | 
२ तत्व पूर्वटॉकाकार्रववस्त्वानिभगवद्‌ दुर्गप्रभृतिमि. विस्तरेण व्याख्यातस्य । 

२१ 
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शब्द उद्धृत किया गया है। इस घृत्ति के आधार पर समग्र निरुक्त का 
शादिदुक रूप खड़ा क्रिया जा सकता है । विद्वत्ता त्तो इतनी अधिक है, 
साथ ही साथ इनकी चम्रता भी इछाघनीय है । निरुक्त के दुरूह अर्शो 
की व्याख्या करने के अवसर पर इन्होंने स्पष्ट शव्दों में स्वीकार किया है 
कि ऐसे कठिन भन्नों के व्याख्यान में विद्वान की भी मति रुद्ध हो जाती 
5 । हम तो इसके विपय में इतना ही जानते हैं-- 


“इंट्शेपु शब्दार्थन्यायसंकटेपु मन्‍्त्रार्थघटनेपु दुरवबोधेपु 
मतिमता मतयों न प्रतिहन्यन्ते। वय त्वेतावदत्रावबुध्यामह 
इति ।! ७३१ 

कहीं-कहीं इन्होंने स्वत नवीन पाठ की योजना की है । इससे स्पष्ट 
है कि इन्होंने निरुक्त के अर्थ में बडी छानबीन से काम लिया है। यदि 
इमें यह दृत्ति आज उपलब्ध नहीं होती तो निरुक्त का समझना एफ दुरूद 
ही व्यापार होता | परन्तु दु ख की बात है कि दुर्गाचायं फे विपय में 
इसारा ऐतिहासिक ज्ञान बहुत ही स्वल्प है। ४१४ निरुक्त में इन्द्रोंने 
अपने को कापिप्टछ शाखाध्यायी वसिष्टगोन्री लिया है | प्रस्येक अध्याय 
की समाप्ति पर घृत्ति की पुष्पिका इस प्रफार ह-- 

“इति जम्बूमार्गोश्रमवासिन आचायंभगवदूदुर्गस्य ऋती ऋष्य- 
थाया निरुक्तवृत्ती - अध्यायः समाप्तः । 

इससे छ्वात होता हे कि ये जस्वू मार्ग - आश्रम के निवासी थे । 
परन्तु यह स्थान कहाँ है ? इसका ठीक ठीक उत्तर देना आाजऊकछ कठिन 
है। डाक्टर लक्ष्मण स्वरूप इसे काइमौर राज्य का प्रसिद्ध नगर जम्बू 
मानते £ैं। परन्तु भगवत्‌-दफ्त जी का यह अनुमान हे कि ये गुजरात प्रान्त 
के निवासी थे । इन्देंनि सैन्नायणी सहिता से अधिक उद्धरण अपनी 
वृत्ति में दिया है । प्राचीन काल में यह संहिता गुजरात प्रान्त में विशेष 
रूप से प्रसिद्ध थी । इस अनुमान के लिये यहाँ आधार है | 


न 
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दुर्गाचार्य का समय-निरूपण अभी यथार्थ रीति से नहीं हुआ है। 
इस बृत्ति की सब से प्राचीन हस्वरिखित प्रति ३४४४ संवत्‌ की है । 
अतः दुर्गाचार्य को हुस समय से प्राचीन मानना पढेगा। ऋणवेद के 
साप्यक्रार उद्गीय हुर्गाचार्य की ब्रत्ति से परिचित साहूस पढ़ते है । 
आचार्य उद्भीथ का समय विक्रम की सप्तम शत्ताठ्की है। अतः दुर्गाचार्य 
को सप्तम शताददी से अर्वाचीन नहीं भाचा जा सकता | 

(२) निरुक्त के अन्य टीकाऊारों में स्कल्दू- महेश्वर की टीका 
लाहोर से प्रकाशित हुई दे। यह दीका प्राचीन, प्रामाणिक और पाण्डित्य- 
पूर्ण है। ये रद स्वामी वही व्यक्ति हैं जिन्होंने ऋग्वेद के ऊपर भाप्य 
लिखा है | ये गुजरात की प्रख्यात नगरी वलभी के रहने वाले थे । इनके 
पिता का नास भरतृध्रुव था। इनका समय सप्तम शतक बिक्रमी का 
उत्तराध है । इनका ऋग्वेद का साप्वय प्रामाणिक है तथा अल्पाक्षर होने 
पर भी सारगभित है । ऐसे विशिष्ट विद्वान के द्वारा विरचित होने से 
यह निरुक्त ठीका भी अपनी विशिष्टता रखती है | 

(३ ) निरुक्त-निचय--हइस अन्थ के रचयिता कोई वररुचि हैं | 
यह निरुक्त की साक्षात्‌ व्याख्या नहीं है अपितु नियक्त के प़िद्धान्तों के 
अतिपादक रूगभग एक सो इलोकों को स्वतन्त्र व्यात्या है। निरुक्त की 
इन टीकार्ओो के अनुशीरून करने से हम भाषपाशासत्र-सबंधी अनेक 
ज्ञातव्य विपयो पर पहुँचते हैं। निरुक्त तथा उसकी वृत्तियों में दिये गये 
सकेता को अहण कर भध्ययुग के, विद्वानों ने चेदु के भाष्य निमरद्ध करने 
से सफलता प्राप्त की ह | सध्यकालीन भाष्यकारों को अपने सिद्धान्तों 
के निर्माण करने में इन्ही अन्धों से रक्ृति तथा प्रेरणा मिलती है, इस 
विपय में सन्देह के लिये स्थान नहीं है । इस प्रकार इन अन्धों का 
ऐतिहासिक महत्त्व चेदु के अर्धानुचिन्तन के विपय में वहुत्त ही अधिक ह | 
सायणाचाये तो यास्क्र तथा हुर्गोचार्य के तथा जनन्‍्य व्याख्याकारों के 
विशेष ऋणी है; इस तथ्य को उन्होंने स्पष्ट स्वीकार किया है । 
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निरुक्त का महत्त्व 

निरुक्त घाउद्‌ फी व्याख्या सायणाचार्य के अनुसार यह है-- 
अथौववबोधे निरपेक्षतया पदजातं यत्र उक्त तत्‌ निरुक्तम्‌। भर्थाव्‌ 
अर्थ की जानकारी के लिये स्वतन्त्र रूप से जो पर्दों का सग्रह है. चही 
निरक्त कहलाता है। दुर्गाचार्य" का कहना है कि अर्थ का परिक्षान 
कराने के कारण यह अंग इतर वेदाओों तथा शास्त्रों से प्रधान है। भर्थ 
प्रधान होता है और शब्द गोण होता ऐई | व्याकरण में इस शठद का ही 
विचार है | कप में मन्‍त्रों के विनियोग का चिन्तन होता है । जो मन्त्र 
जिस अर्थ को शब्दृत* सस्फार करने में समर्थ होता हे वहष्ठीं उसका 
प्रयोग क्रिया जाता है। इस प्रफार/कल्प भी मनन्‍त्रो के अर्थानुसन्धान के 
ऊपर पिनियोग का विधान करता है । अत्तः निरुक्त कहप से भी अधिक 
महत्त्व का 8 । साराश यह दे कि शब्द का छक्षण तो व्याकरण फे 
भजुसार जाना जाता है. परन्तु शब्द और जय के निर्वचन का ज्ञान 
निरुक्त के द्वारा ही जाना जा सकृता ई | इस प्रकार निरुक्त वेद के अर्थ 
को जानने के लिये नितान्त आवश्यक ह | यह व्याकरण - शास्त्र का 
पूरक दे । 

निरक्त में घदिक शब्दों की निरुक्ति दी गई है। “निरुक्ति! शब्द 
का अर्थ द च्युत्पत्ति।] निरक्त का यह सर्चमान्य मत कि भ्रस्येक 
शब्द किसी न ऊिसो घातु के साथ अवश्य सम्पन्ध रखते है । इसीलिये 
निरफ्तक्नार शब्दों की ब्युत्पात्ति दिखलाते हुये धातु के साथ विभिन्न 
प्रस्थयों का निर्देश बतलाते हैं। निरक्त के जनुसार सब शब्द च्युस्पन्न हैँ 








१ प्रधान चेद मितरेन्यों क्र »न्‍्य संवशास्म्बश्व अर्वपरिशानामिनिवेशाद । अबो 
हि प्रधान नद॒युण शब्द सच इनरेपु व्याकाणादिपु चिन्त्मते। यथा शब्द-लक्षण- 
परिशन सर्वशास्नयु व्याउस्याय प्य शब्दार्थ निर्व॑चन परिशान निरक्तात । 

दुर्गाचाय पृत्ति ए४ ३। 
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अर्थाव्‌ किसी न किसी धातु से बने हुए हैं (घातुज) । वैयाकरणों सें प्राचीन 
वैयाकरण शाकटायन का यह सत था। इसका उब्लेख यास्क्र तथा 
पत्तन्‍जलि ने अपने अर्न्थों में किया है" । शब्दों को व्युत्पात्ति अनेक 
प्रकार से की गई है । 'दुद्विता' ऋाष्द की च्युत्पक्ति के विषय में यास्क 
लिखते हैं कि वह पिता से दूर रक्खे जाने पर ही उसका हित करती 
है ( दूरे द्विता ) अथवा वह पिता से सदा द्वव्य को ढुह्ा करती हैं 
अथवा चह स्वयं गाय दूहती है | 


निरुक्त जिस आधार पर प्रवृत्त होता है--भर्थाव प्रत्येक संज्ञा पद 
धातु से ब्वुत्पन्न हुआ ह--वह भाघार नितान्त वैज्ञानिक है । इसीका 
भाजकल नाम है सापा विज्ञान । इसकी उन्नति पाइचात्य जगव्‌ सें 
१०० चर्ष के भीतर ही हुई है और वह भी संस्कृत भाषा के यूरोप में 
प्रचार होने पर ही । परन्तु आज से ३००० वर्ष पहले वैदिक ऋषियों ने 
इस शास्त्र के सिद्धान्तों का चेज्ञानिक रीति से निरूपग क्रिया था। 
भापा शास्त्र के इतिहास में भारतवर्ष ही इसका सूल उद्दम स्थान है 
इसमें तनिक भी सन्देह नहीं ६ । निदक्त के अ,रम्भ में इस विषय के 


जिन नियमों का प्रतिपादन उपलब्ध होता है वह विशेष महत्त्व 
रखता हैं | 





१ तत्र नामानि आख्यातजानीति शाकृदटायनों निरुक्तममयश्च । 
++निनन्‍त्त 28९२॥२ 
नाम च धातुजनाइ निरुक्ते, व्याकरण राकव्त्व वे तोकन्‌ । 
+-नद्यभाष्य 

२ निरुक्त के भनेक सन्‍्करण भारत में प्रकाशित हुए ह। 

(के ) मसत्यत्रत सामश्रमी ( एसियरादिक सोत्ताइ्दी दयाल, १८८० ) ने दुर्गश्नत्ति 
के साथ इसका पक सस्फरण निऊाला है। 

(स्त प० सिवदत्त शर्मा के सम्पाठकल्व मे वेंकरेखर प्रेस, हुन्दर्ट स० ? 
वि० ने प्रकाशित । 


है: 
3 


हरि 
22 
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निरुक्ति की शैली 


निरुक्त भापाशासत्र की दृष्टि से एक अनुपम रत्न है। निरुक्त का 
मान्य सिद्धान्त है कि सब नाम वातु से उत्पन्न होने वाले हैं । वैया- 
करणों में फेवछ शाकटायन का ही यह मत था | इस मत की परीक्षा 
गगाण्य नामर किसी प्राचीन आचाय॑ ने बड़ी युक्तियों के बछपर की 
हैं जिनका खडन यास्‍स्क ने प्रवलतर युक्तियों से किया है। भाषा का 
मूल धातु ही होता है, इस तथ्य का उद्घाटन यास्क्र ने आज से 
वीन हजार वर्ष पहिले किया था। यह तथ्य आधुनिक तुलनात्मक 
भापाशाख्र का मेरुदण्ड है। यास्क्र ने अपने वेज्ञानिक मत्त फी प्रस्थापना 
के लिए अनेक सवलत युक्तियोँ दी है जिनसे परिचय आवश्यक है । 


गार्ग्य की पहली आपत्ति “वस्तु का क्रियानुसार नाम रखने से 
अनेक चस्तुआ की एक क्रिया होने से अनेक का एक नाम दो सकता है? 
असगत है । तुल्यक््म करने चाले लोगों में भी उसी कर्म द्वारा उनमें से 
ब्यक्ति-विशप या श्रेणी-विशेष का ही नाम हुआ करता है, सब का नहीं । 
लोक-ध्यचह्दार की यद्दी शैली हू । 'तक्षण! (*काटना ) और “परिव्रजनाँ 
( चारो ओर फिरना ) क्रियाओं के अनेक्त व्यक्तियों के करने पर भी बढ़ई 
का नाम प्तक्षा' तथा सनन्‍्यासी का नाम 'परित्राजफ! ह, अन्य का नहीं । 
शब्द का स्वभाव ही ऐसा ह फि किसी क्रिया द्वारा फिसी एक ही वस्तु 
का प्रतिपादन करता है, सब चस्तुआओ का प्रतिपादन नहीं। एक चस्तु 








(ग ) टाकटर लक्ष्मण स्वरुप ने पजाव विश्वविधालय से इस ग्रन्थ का मूल पाठ, 
अग्रेजी अनुयाट सकल महेखर को टीका तथा सिप्पणियों के साथ प्रामाणिक तथा 
वैज्ञानिक सम्फरण पअनेऊ भागों में सम्पादित किया है । 

(घ) पूना के प्रोफेसर राजवार ने दुर्गत्ति के साथ निरक्त का सम्करण 
सम्पादित किया ६ जो प्रामाणिकता को ट॒थ्टि से अद्वितीय है। उन्होंने विस्तृत टिप्प- 
गियी के साथ इसका मशाणी भाषा में अनुवाद मी किया है जो विपय की दृष्टि से 
त्था निगक्त के बोध के लिये विशेष उपादय है । 
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के साथ अनेक क्रियाओं का योग रहने पर भी किसी एक क्रिया के 
अनुसार उसका नाम हुआ करता है--यह शब्द का स्वभाव तथा छोक- 
प्रसिद्ध व्यवहार है । 'तक्षा) तथा 'परित्राजक) अन्य क्रियाओं को भी 
करते है, परन्तु क्रिया की विशिष्टटा के कारण तक्षण तथा परिचजन 
क्रियाओं के भनुसार ही उनका नामकरण हुआ है । निष्पन्न नाम के 
सहारे वस्तु की क्रिया की परीक्षा या विचार करना असगत नही होता । 
कारण, नाम की निष्पत्ति होने पर ही उसके योगार्थ की परीक्षा 
हो सकती है (भवत्ति हि निष्पन्नेडमिव्याहारे योगपरीष्टिः--निरुक्त 
११४ ) नाम के निपन्न न होने पर किसका अर्थ परीक्षित होगा ? 
“प्रथनात्‌ पृथिवरी?- विस्तृत किये जाने के कारण प्थियी का 
यह नास है। शाकटयन की इस व्याख्या पर गाग्य का यह 
कथन नितान्त अयुक्तिक है कि इसे किसने विस्तृत वनाया ? या किस 
आधार पर स्थित होकर व्यक्ति ने इसे विस्तृत फ्िया ? ये बातें तकहीन 
हैं क्योकि प्थिवी का पथुत्व तो प्रत्यक्षच््ट है । इसके प्रथन के विपय में 
प्रइन ही व्यर्थ हैं। अतः गार्ग्य को यद्द भी आपत्ति सुसगत नहीं है । 
शाकटायन ने पदा की निरुक्ति के लिए एक अभिन्न पद की व्याख्या 
अनेक धातुओं के योग से निष्पन्न को है। 'सत्य” शब्द को शाकटायन 
ने दो सार्गो में विभक्त किया है->सत्‌ +- य; जिनमें प्रथम अंद्य अस्ति से 
निप्पन्न है तथा द्वित्तीय अंश इण्‌ धातु के 'आययति' रूप से सृहीत है । 
सन्तमेव अथंस्र्‌ आययति गमयतीति सत्यमअ थथांव्‌ जो विद्यमान अर्थ 
का यथाथ अर्थ का ज्ञान करावे वह 'सत्य' है। गारग्य को इस पर 
महती आपत्ति है। यास्कर का उत्तर हैं कि शब्दों को तोढ़-मरोढ़ करने 
पर भी शाक्रटायन को निरुक्ति अनुगतार्थ है और इसोंलिए असान्य नहीं 
है। अनन्वित अर्थ सें शब्द का संस्कार करने चाहा पुरुष निन्‍्दनीय 
होता है, शास्त्र नहीं ( सेपा पुरुषगह्मो न शास्रगह्मा )। निरक्ति 
तथा पद्‌ का अन्चय होना ही न्याय्य है । उसके लिए. पदों को विभक्त 
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करना अनुचित नहीं है। ब्ाह्मण-्मन्धों में यह निरुक्ति-प्रकार आह 
माना गया है, गहंणीय नहीं। शतपथ ब्राह्मण ( १४।८।४।१ ) ने 
हृदय? शब्द को तीन भागों में विभक्त कर उनकी निरुक्ति क्रमशः हू, 
दा तथा इण्‌ ( भाययति रूप से ) धातुओं से प्रदर्शित की है। फछत्तः 
शाकटायन का मत यथार्थ है । 


परभाविनी क्रिया के द्वारा पूचंजात घस्तु का नामकरण होना 
उचित नहीं ६, गाग्य॑ की यह आपत्ति भी अक्रिज्चितकर है। लोऊ में 
परभाविनी क्रिया के द्वारा पूर्वजातव स्तु की सज्ञा या व्यपदेश अनेक स्थार्नों 
पर देखा जाता है। भविष्यत्‌ योग या सन्वन्ध के सहारे किसी व्यक्ति 
का 'विल्वाद' तथा “लम्बचूडक! नामकरण लोऊ में होता है। भीमासा- 
दर्शन का भी यही सिद्धान्त है | रूढ शब्दों की भी ब्युत्पत्ति अनावदयक 
है, यह कथन भी ठीक नहीं। चेद्‌ में रूढ़ शब्दों की च्युत्पत्ति अनेकत्र 
दृष्टिगोचर होती है । यदसर्पव्‌ तत्‌ सर्पि. | सर्पिप ( थी ) की व्युस्पत्ति 
गमनाथेक रूप घातु से निष्पन्न होती हे | 

यास्त ने इस प्रकार के युक्ति-ब्यूह से स्पष्टत. प्रतिपादित किया है 
फि समस्त नास घातुज है. और चर्तमान सापा शास्त्र का यही मान्य 
सिद्धान्त है" । 


(५) 
छ्न्द 


छनन्‍्द चंद का पोचवा जद्भ ६ | वेद के मन्त्रा के उच्चारण के निमित्त 
छन्दों का ज्ञान बढ़ा ही जावश्यक है । छन्दों का श्रिना ज्ञान हुए मन्‍्त्रो 


फा उच्चारण तथा पाठ ठोक ठग से नहीं हो सफता। प्रत्येक सूक्त में 
देवता, ऋषि त्तथा छन्द्‌ का ज्ञान जावश्यक माना जाता है । कास्यायन 





* यान्क--निरक्त, क्र याय 2, खण्ट ०«४॥ 
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का यह स्पष्ट कथन है कि जो व्यक्ति छन्‍्द, ऋषि तथा देवता के ज्ञान 
से हीन होफर सन्त्र का अध्ययन, अध्यापन; यजन तथा याजन करता 
हैं उसका यह प्रत्येक कार्य निष्फल ही होता है । 


प्रधान छन्दों के नाम सहिता तथा ब्राह्मणों में उपलब्ध होते हैं 
जिससे प्रतीत होता है कि इस अग की उत्पत्ति वैदिक युग में हो गई थी । 
इस वेदाड्ञ का प्रतिनिधि ग्रन्थ है पिंगलाचाये कृत छन्दः सुत्र । इस 
अन्थ के रचयिता पिद्डर कब हुए ९ इसका पर्याप्त परिचय नहीं मिलता । 
यह थन्थ सूतन्नरूप में हे और आठ अध्यायों में विभक्त है । आरम्भ से चौथे 
अध्याय के ७ वे सूत्र तक वैदिक छन्दों के लक्षण दिये गये है । तदनन्तर 
लोकिक छन्‍्दों का वर्णन है। इसके ऊपर भट्ट हलायुघ-कृत “सतत 
संजीवनी? नामक व्याख्या प्रसिद्ध हे । इसका प्रकाशन अनेक स्थानों से 
डुआ ह* | 
चंद्र सहिताओं का अधिकांश साय छन्दोसय है । कृष्ण यज़ुवेंद 
त्तथा अथर्ववेद के कतिपय भाग में गद्य का श्रयोग किया गया उपलब्ध 
होता ह । इन अंशो को छोड देने पर समग्न वैदिक संहिताएँ छन्‍्दोमयी 
चाकू के रुप सें मिलती है। ऋग्वेद तथा सामवेद के समस्त मन्त्र 
छन्‍्दोवद्ध ऋचाएँ है । हृदय के कोमल भावों की अभिव्यक्ति का नेसर्गिक 
साध्यम छन्द्‌ ही ह। जन्तस्तल के मर्मस्पश्ञी भाव प्रकट करने के लिए कविजनों 
उन्‍्दों का कमनीय कलेवर ही खोजा करते है | मन्त्रों का प्रधान उद्देश्य यज्ञों 
में उपास्य देवता के प्रसादन कार्य से ही है और यह भी निश्चय रूप से 


3 अल 0 मम 27 2 कद मन मकर अमल लक आन कक कि लक 
» यों € वा अविदितापयच्दतदोडेबत-आहायणंन मन्त्रेय याजयति या अ्रध्याप- 
यति वा स्थायु वच्दति गत वा पात्यते धमीयते वा पापीयान्‌ भवनि । 
सर्वाचुक्रमरणी ११। 
२ वगला अनुवाद के साथ प० सीतानाथ भद्गचार्य ने इसे कलकत्ता से प्रका- 
शित किया हू ( शक १८३५ )। यह सस्फरख विशुद्ध तथा छात्रोषयोगी हैं । 
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कहा जा सकता है कि देवताओं की प्रसन्नता उत्पन्न करने का मुख्य 
साधन मन्तप्रों का गायन ही हो सकृता है । इस दृष्टि से भी छन्‍्दों की 
सद्दत्ता विशेष है । किसी सन्त्र की फलवत्ता सभी सम्पन्न हो सकती है 
जब उसके द्रष्टा पद्ृपि तथा वर्णित देवता के साथ साथ हम उसके छनन्‍्द्‌ 
से भी परिचित हा । अतः भमन्त्रों के छन्‍्दों से परिचय प्राप्त करना एक 
विशेष आवश्यक कार्य है । पाणिनीय शिक्षा ( इलोफक ४ ) का कहना 
8-- छुन्द पादों तु वेदस्य--उन्द थेढ के पाद है । जिस प्रकार बिना 
पैरों के सहारे न तो मनुष्य खड़ा हो सकता है और न चल सकता है, 
उसी भकार छनन्‍्द के आधार के बिना वेद लूगड़ाने ऊुगता है--घलने में 
असमर्थ रहता है 


यास्क ने 'छन्द. की व्युपत्ति छद्‌ घातु ( ठझ़ना ) से बतछाई है 
ओर उन्‍्दो के छनन्‍्द्र कह्ठे जाने का रहस्य यही है कि ये बेदी के आवरण 
--ढकने वाढे साधन है / छन्दासलि छादनातू--नि० ७।१९ )। इसी 
अर्थ की पुष्टि में दुर्गाचायं ने यह सारगर्सित वाक्य डद्धुत किया ह--- 
यदेभिरात्मानमाच्छादयन्‌ देवा मत्योविम्यत३, तच्छन्दर्तां छन्दू- 
स्त्वम्‌) | पीछे वेद के लिए 'छन्दों का प्रयोग उपचारवशात्‌ होने छूगा | 
बेटों का वाह्यरूप उन्दोबद्ध होने से यद गौण प्रयोग अवान्तर काल में 
होने लूगा | पाणिनि ने बोरूचाल की भापा के लिये जहाँ 'सापा! शब्द 
का प्रयोग किया है, वही सूत्रों में वैदिक सापा के लिये छन्‍्दुस? का 
प्रयोग किया हैं । लोकिक सस्कृत की दृष्टि से वैदिक सस्कृत के श्ावद- 
रूपो तथा छन्हों में नियम का सामान्य अभाव है । इसीलिए “छान्दस! 





१ यह बाज़्य छान्दोस्य उपनिषद्‌ / श ८२ ) में भी पाया जाता दे, परन्तु दोर्ना 
में छ८द पादभेट है । सारास समान ही 
२ यथा बहुत छत्दर्सि! पाणिनि छश८, ७३२।२०, ७)१7०६, ७०।३८ आदि $ 
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शब्द का अर्थ हो गया अनिश्चित, अनियमित और इसी अर्थ में यह 
शब्द आजकल बहुधा प्रयुक्त किया जाता है । 

पैदिक छन्‍्दोी की विशेषता यही हद कि ये अक्षर-गणना पर॒नियत 
रहते हैं अर्थात्‌ उनमें अक्षरों के युरुलघु के क्रम का कोई विशेष नियम 
नहीं है । इसीलिये कात्यायन ने 'सर्वालुक्रमणी' में इसका लक्षय 'यद- 
क्षरपरिमाण तच्छन्दः किया है । परन्तु लौकिक संस्क्रत के छन्दों में यह 
वात नहीं है । चहाँ तो दृत्तस्थ अक्षरों की गुरुता और लघुत्ता नियत कर 
दी गई है । यह भी याद्‌ करने को वात है कि अनेक शता्वदयों के 
भनन्तर चैदिऋ छन्‍्दों से ही लोकिक छन्‍्दो का आविर्भाव हुआ है । 
लोकिफ छउन्दों में चार ही चरण होते हैं, परन्तु वैदिक छनन्‍्दों में यह 
नियम नहीं है | या तो बेदों में एक तथा ढो पाद वाले छनन्‍्द भी मिलते 
हर परन्तु त्तीन पाद चाले छन्‍्दा का विशेष प्राछ्ुय है। गायत्री तथा 
उप्णिक्‌ तीन पाद के ही दोते है । पक्ति छन्द्‌ पाँच पादों का होता हे । 
इस प्रकार तुलनात्मक अध्ययन करने से अनेक महत््वपूर्ण बातों का पता 
लगाया जा सकता है । चैदिक छन्‍्द के साड्भोपाह् अध्ययन की अभी 


बडी कमी है । यह विपय भो अन्य वेंदिक विपयो के समान अत्यन्त 
गंस्भीर 


प्रधान बेदिक छुन्द्‌ 





न्ास पाद 
3 डे झ् ४ है 
गायत्री ८ भ्क्षर ८ ८ 
उप्णिक्‌ ८ ८ १२ 
पुरठप्णिक्‌ ६२ ८ ८ 
फेक्पू |; १२ ८ 
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अलुप्डुप्‌ ८ ८ ८ ८ 
चूहती ८ ८ १२ ८ 
सतोवृद्दती १२ ८ १२ & 
पद्क्ति ८ ढ़ ढ़ <८ ८ 
प्रस्तारपक्ति १२ १२ ८ है] 
बत्रिष्दुभ्‌ ११ ११ ११ ११ 
जगती ३२ १२ १२ १२ 


इन्ही छन्‍्दों के भअनेऊ अवान्तर भेद भी सहिताओों में मिलते दें ! 
श्रस्येक सद्दिता के छन्‍्दों का वर्णन अनुक्रम णियों में वद्ी सूक्ष्मता के साथ 
फिया गया है। कात्यायन ने ऋग्वेद के प्रत्येक मन्त्र के छन्‍्दो का निर्देश 
पसर्चानुक्रमणी? में बड़ी प्रामाणिकता से किया है| प्रातिशाख्यों में, विशे- 
भत ऋफप्रातिशास्य ( पटल १६--पटर १८ ) में, छन्‍्द का विस्तृत 
विवेचन ह | पिंगल के अन्य में घेदिक तथा लौकिक दोनों प्रकार के 
घन्दों का विशेष वर्णन है | ये अन्य उन्दी की जानकारी के लिये विशेष 
मननीय हैं । 


पहले वतलाया गया है ऊि वैदिक छन्दों में अक्षरों के गोौरव-छाघव 
पर ध्यान न देकर उनकी स्या का ही विचार फिया जाता है । कभी- 
कभी अन्य पाड़ों के अक्षरों के समसरयक होने पर भी एक पाद में कभी 
सँरया कम हो जाती है और फभोी अधिक । यह मनमानी अनियमित 
नहीं ४, अपि तु नियम से द्वी फ़िया जाता दे । यदि किसी पाठ के अक्षर 
एक कम हों तो उसे 'निचृत! और एक अधिक हों, तो 'भ्ुरिक! कहते 
ह। निग्रमत त्रिपठा अ्रश्क्षरा गायत्री के अक्षरों की सस्या ( <» ३ ) 
२० हो है, परन्तु २३ अक्षरों की गायत्री 'निचुद्‌-गायत्नी! और २५ 
अक्षरों की 'भुरियू-गायत्री? कददी जाती है | इसी प्रकार दो अक्षरों की 
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हीनता बाल छन्दों को “विराट! तथा दो बक्षरों की अधिकता होने पर 
छन्द को 'स्व॒राटू! कहते हैं। कहना न होगा कि “विरादू गायत्री 
( २४-२ ) २२ अक्षरों की और 'स्वराट्‌ गायत्री? ( २४७4२ ) २६ 
अक्षरों की होती है) । 

कभी-कभी देखने में आता है कि छनन्‍द एक अक्षर के अभाव में 
लेंगदा जान पढता है। ऐसी दश्याओ में छन्‍्द्‌ को नियमबद्ध बनाने के 
अभिग्राय से एक अक्षर की दो अक्षर बना देने की अवस्था 'सर्वोचुक्क- 
भणी? में स्पष्टतः दी गई हे ।-- 

पावपूरणार्थ क्षेप्रसयोगैकाक्षरी भावान्‌ व्यूहेत्‌। (सर्चा० ३।६) अर्थात्‌ 
पादपुरण के लिये क्षेत्रसचोगय ( चहार तथा चफार के संयोग ) तथा 
सन्धिजन्य एकाक्षरों को एधकू कर देना चाहिए । कुछ उदाहरणों के 
द्वारा इस नियम को र॒पष्ट करता उचित होगा।<« 


( १ ) जहाँ यण्‌ सन्धि के द्वारा यक्वार तथा बकार हो, उसे प्रथक्‌ 
कर मूल दोनों अक्षरों का उच्चारण करना चाहिय्‌ यथा--त्रिपदा उप्णिक्‌ 
के उदाहरण में दिए गए सन्त्र के दूसरे 'चरण--पिवाति सोर््य सधु-- 
में 4 अक्षरों सें एक अक्षर की कमी है । अत्तः पाद्पूरण के लिए सोम्य ८ 
सोमिभ्॑ । जगतो के अन्तिम चरण में चुमद्‌ ८ दिउमद्‌ | 'तथ्‌ सवितु- 
वेरेण्य! में चरेण्यं 5 चरेणिशं । 

(२ ) चकार का एथकू करण--अधिकांश सन्त्रों में त्व॑ का उच्चारण 
तुअम्‌ होता है । “दिव गच्छ स्व: पते? में स्व -- सुआः । 

(३ ) रेफ का पृथकू करण--अनेक सन्‍्त्रों से 'इन्द्र! का उच्चारण 
/इन्दुरां होता है यथा ऋ० ७३३२ त्वं ह त्यदिन्द्र:ः क। उच्चारण होगा-- 
तु ह त्यदिन्दरः । 

अपन 
१ अनाधिकेनकेन निचुद्‌ भुरिजौं । द्वाभ्या विरादू स्वराजौ--सर्वानुक्रमणां 
९० २। एकद्व यूनाभिका सेव निचुद्‌ ऊनाधिका झुरिक्‌ ( ऋक प्रातिशाख्ये १७ २ )। 


3३४ वैदिक साहित्य 


(४) एया जो ( गुण ) अथवा पे तथा औ ( बद्धिस्वर ) का दो 
सवरों में प्थकू-करण होता है--ज्येष्ठ > ज्ययिष्ठ ( क० ७॥६५॥१ ), 
घेष्ठ - घयिष्ठ ( घर० ७९३१ ) प्र प्रह्ेस्विति ( ऋण ७।३६।१ ) में 
होता है --बघह्म एतु इति । 

(७ ) एकार तथा जोकार के अनन्तर छुप अक्ार को ( एड* 
पदान्तादति--पाणिनि ६।१।३१०९ ) पुन, स्थापन कर उच्चारण करना 
चाहिए--इन्द्र वाजेपु नोडव ( ऋ० ३॥७॥४ ) में नोडव >-नो अब | इृ़ 
सखायो5नु संरभध्चस्‌ ( फ्रू० १०।१०३॥६ ) में “अनु” का उच्चारण पूरा 
होना चाहिए | 

( ६) दीघ॑ सन्धि से उत्पन्न आफार को दा अक्षरों के रूप में 
परिवर्तन करना चाहिये"--यथा चदन्‌ चल्मतावदतो वनीयान्‌ ( फऋ० 
१०॥११७७ ) में होता है ब्रह्म अबदुतो | अद्याथा श्र श्र ( ऋ० 
<६११७ ) में अधाया ८ अजय अयधा। ऋु० ७॥९३०६ में चात ८ 
व छत । 

कात्यायन ने सर्वानुक्रमणी में ऋग्वेद के समस्त मनन्‍्त्रो के छन्‍्दों का 
निर्देश ऊिया है । उनके अनुसार ऋग्वेद में छन्‍्दों की सख्या।--- 





गायत्री २४६७ 
छ प्णिक्‌ ३४१ 
अनुष्ड्॒प्‌ ््ज्जु 
चुडती १८१ 
पक्ति ३१२ 
त्रिष्ठुप्‌ ४२०३ 
जगती १३०८ 

२७६७ 


२ द्रष्टय-परदट युर्गाधष्य की पूर्याक्त सत्न की वृत्ति पृ० 53 | 


वेदांग ३३५ 


छगभग ३०० मन्त्र अति जगती ( १३१४ ), शक्‍वरी (१४% ४ ) 
अतिशक्करी (१५ » ४) अष्टि (३६ »८ ४) अत्यष्टि (१७ २ ४) आदि विविध 
उन्दों में निबद्ध हैं । एकपढा ऋचा केवल ६ तथा नित्य हविपदा १७ हैं | 
इस सूची पर दृष्टिपात करने से स्पष्ट हे कि ऋग्वेद में सर्वाधिक लोकप्रिय 
उन्द 'त्रिष्ठुप्‌” है जिस में ऋचाओं का द्वितीय पंचमाश निबद्ध है । इससे 
उतर कर गायत्री का नम्बर है। गायत्री में ऋग्वेद का लगभग चतुर्थ 
अंश लिखित है । जयती इसके भी पीछे आती है। अतः त्रिप्डुप्‌, 
गायन्नी, जगती--ये हद्वी तीच बेदिफक संहिताओं के महत्त्वपूर्ण जनप्रिय 
छ्न्द्ह। 

लौकिक ससस्‍्कृत के छन्दों का विफास इन्हीं दंदिक छन्‍्दों से हुआ है | 
ससस्‍्कृत के कवियो ने श्रुति-माधुय तथा सगीतमय आरोह-अवरोह को 
ध्यान से रखकर इन्हीं छुन्दों में अक्षरों के गौरव तथा लाघव को 
नियस-बद्ध कर दिया हैं। अन्य लोकिक छन्‍्दों के तो आविषप्कर्ताओं का 
नाम हुप्त हो गया है, परन्तु अनुप्ुप्‌ के आविप्कारक महर्पि वाल्मीकि 
फी कहानी प्रसिद्ध ह । व्याध के बाणों से विद्धा क्रोन्च को देखकर किस 
'झकार सहपिं का हृद्यगत शोक इलोकरूप में परिणत हो-गया ? इसे यहाँ 
याद दिलाने की आवश्यकता नहीं है। वैदिक त्रिष्दुप्‌ से ही एकाद्शाक्षर 
छन्दों का, विशेषतः इन्द्रवजा तथा उपेन्द्रवजा का, उदय हुआ है। 
जगती से द्वादशाक्षर छन्‍्दर पशस्थ आदि की तथा सामगो की अत्यन्त 
'प्यारी शक्वरी से वसन्‍्ततिलका की उत्पत्ति हुईं है । इसी प्रकार अन्‍य 
'लौकिक उन्‍्दों का भी उदय समझ लेना चाहिए ] 


(६) 

ज्योतिष 
बेदाड्ों में ज्योत्तिप अन्तिम वेदाह् है। चेद की प्रवृत्ति यज्ञ फे 
सम्पादन के लिये हे । और यज्ञ का विधान विशिष्ट समयों की अपेक्षा 
रखता हैं । यज्ञन्याग के लिये समय-शुद्धि की बडी आवश्यकता रहती 
है। कुछ विधान ऐसे है जिनका सम्बन्ध सवत्सर से हे और किसी का ऋतु 
से । तैत्तिरीय धाक्षण" का कथन हे कि ब्राष्ठोण घसन्त में अग्नि का 
आधान ( स्थापन ) करे, क्षत्रिय झीप्स में, वैद्य शरद ऋतु में आाधान 
करें । कुछ यज्ञ विशिष्ट मासरो तथा विशिष्ट पक्षों में किये जाते हैं ॥ 
विशेष तिथि--भष्टका, फाट्सुनी पूर्णमासी में दीक्षा का विधान पाया 
जाता है । भ्रात क्रारू तथा सायकाल में प्रत्येक अग्निद्दोन्नी को अग्नि में 
दुग्ध था घृत से हवन करने का नियम है३ | कहने का त्तात्पय यह है 
कि नक्षम्र, त्तिथि, पक्ष, मास, ऋतु तथा संचत्सर--काल के समस्त 
खण्डों--के साथ यक्षयाग का विधान वेदों मे पाया जाता है। इन 
5५  ) यथार्थ निर्वाह के लिये,ल्थातिप शास्त्र का ज्ञान नितान्त 


ता उपादेय है | हर्स ८” ज्यौतिष का तो यह आग्रह 
ज्योतिष को जानता हू चही यज्ञ का 
हि] 
“अवीत, पीन, शरद्रि वन्‍्य आदभधीत । 
+त० श्ा० १२ 
) 
आए ५६! 


नन्तै० मा० २) 


चेदाँय ३३७ 


वेदा हि यज्ञाथममिप्रवृत्ता, 
कालानि पूवो विद्विताश्व यज्ञाः | 
तस्पगादिदं कालविधान-शाल्ल; 
यो ज्यीतिपं चेद स वेद यज्ञम्‌ ॥॥ 
वेदाइ-ज्योतिप, इलोक ३ ॥ 
यज्ञ की सफलता केवछ उचित विधान में ही नहीं है प्रत्युत उचित 
नक्षत्र तथा उचित समय में करने से ही होती है । इसीलिये भसुरों की 
परिभाषा देते हुए श्रुति का चचन है* कि वे असुर यज्ञ से हीन होते हैं, 
दक्षिण से चिरहित होते हैं, नक्षत्र से रहित होते हैं, जो कुछ वे करते हैं 
थे कृत्या को ही समर्पित करते है । इसके ठीक विपरीत देवताओं की 
स्थित्ति है। वे उचित समय में दुक्षिणा के साथ यज्ञ का सम्पादन 
करते हैं । 


यज्ञ-विधान के लिये ज्योत्तिप के इस महत्त्व को भास्कराचार्य ने भी 
स्पष्टतः स्वीकार किया है* | वेदाड्ञ ज्योतिष की सम्मति में ज्योतिष 
समग्र चेदाड़ों में सूधंस्थानीय है । जिस प्रकार सयूर की शिखा उसके 
पस्विर पर ही रहती है, सपों का मणि उनके मस्तक पर निवास करता है 
उसी प्रकार पढड्ढ वेद में ज्योतिष को सर्वश्रष्ट स्थान पाप्त है3 | ज्योतिष 
चेद पुरुष का चक्षु है। जिस प्रकार धक्षुविहीन पुरुष अपने कार्य- 


ज++++++++++++++++““++ः>5>७७७७७कफ5ब.2उ5कससससससससफनसजससि़क?सतरलसऊआफआफसड<डडकऊस सखससससफफ सफककफकसफाफ स फक आन्‍क्‍्: सचिन लत जन ले+ नमन ननननननन भरत 








२ ते भत्तुरा अयज्ञा: अठचिया पनक्षत्रा: । यद्च 

किन्नाकुरवत ता इत्यामेवाकुर्वत ॥ 
२ चेंदास्तावव वशकर्मप्रवत्ता , यज्ञ प्रोक्तास्ते तु कालाश्रयेय । 

साखादस्मात कालवोधो चत- स्थात, वेदाग्वत्व ज्यौतिपस्योक्तमस्मात ॥ 

--सिद्धान्त सिरोमणि । 

3 यथा शिला मयूराणा, नायाना मणयो यथा । 

तद्दद वेदा्न-्शालाणां, नणित॑ नूर्धनि स्पितम्‌ ॥._ --वे० ज्यौ० ४। 

२२ 


(६) 
ज्योतिष 
चेदाओ्ों में ज्योत्तिप अन्तिम वेदाडद़ है। चेद की प्रवृत्ति यज्ञ के 
सम्पादन के लिये है । और यज्ञ का विधान विशिष्ट समयों की अपेक्षा 
रखता है । यश्ञन्याग के लिये समय-शुद्धि की बढी आवश्यकता रहती 
है। कुछ विधान ऐसे हे जिनका सम्बन्ध सचत्सर से हैं जोर किसी का फतु 
से। तैत्तिरीय ब्राह्मण" का कथन छह कि ब्राह्मण वसनन्‍्त में अग्नि का 
समाधान ( स्थापन ) करे क्षत्रिय ओऔीप्स में, वैश्य शरद्‌ ऋतु सें जाधान 
करें । कुछ यज्ञ विशिष्ट मा्सों तथा विशिष्ट पक्षों में फ्िये जाते हैं। 
विज्ेप तिथि--अ्ष्टका, फाह्णुनी पूर्णमासी में दीक्षा का विधान पाया 
जाता ३) । श्रात कार तथा सायंकाल मे प्रत्येक अग्निदोन्नी को अग्नि में 
दुग्ध या घृत से हवन करने का नियम है । कहने का तात्पयं यह है 
कि नक्षत्र, तिथि, पक्ष, मास, ऋतु तथा संवस्सर--कराल के समस्त 
सण्डॉ--के साथ यज्लयाग का विधान चेढठो मे पाया जाता है। इन 
नियमों के यथार्थ निर्वाह के लिये ज्योतिष शास्त्र का ज्ञान नितान्त 
आवश्यक तथा उपाडेय है | इसीलिये वेदाद्न ज्योतिप का तो यद्द आग्रह 
है कि जो व्यक्ति ज्योतिष को भलीभाँति जानता हैँ चद्दी यज्ञ का 
यथार्थ ज्ञाता है । 





? बनने माक्मणों इग्निमाठघीन, भीष्म राजन्य आ्राटधीत, शरद्ि चैश्य आदधीत । 
--+मै० आ० २१॥ 
२ एफाप्टफाया दीनन फात्सनी पृर्णमासे ठीलेरन्‌ । 
“पीण्ट्य बआाध्रय ५६१७) 
3 प्रातजुंद'ति माय जुशेति । +-मैं० आ० २१२ । 


बेदांग ३३७ 


वेदा हि यज्ञाथममिप्रवृत्ता, 
कालानि पूवो विहिताश्व यज्ञाई | 
तस्मादिदं कालविधान-शा्तर 
यो ज्योतिष वेद स वेद यज्ञम्‌ ॥ 
वेदाज्-ज्योतिप, इलीक ३ 0 
यज्ञ की सफलता केवल उचित विधान में ही नहीं है प्रत्युत उचित 
नक्षत्र सथा डचित समय में करने से ही होती है । इसीलिये असुरों की 
परिभाषा देते हुए श्रुति का चचन है* कि वे असुर यश से हीन होते हैं, 
दक्षिणा से विरदह्ित होते हैं, नक्षत्र से रहित होते है, जो कुछ थे करते हैं 
वे कृत्या को ही समर्पित करते हैं । इसके ठीक विपरीत देवताओं की 
स्थिति है । वे उचित समय में दक्षिणा के साथ यज्ञ का सम्पादन 
करते हैं । 
यज्ञ-विधान के लिये ज्योतिष के इस महत्त्व को भास्कराचार्य ने भी 
स्पष्टतः स्वीकार किया है* । वचेदाह्ञ ज्योतिष की सम्मति में ज्योतिष 
समग्र वेदाज्ञी में मूर्धस्थानीय है। जिस प्रकार मयूर की शिखा उसके 
प्विर पर ही रहती है, सपपों का मणि उनके मस्तक पर निवास करता है 
उसी प्रकार पठन्न चेद में ज्योतिष को सर्वश्रेष्ठ स्थान प्राप्त हैं 2 | ज्योतिष 
चेद पुरुष का चक्षु है। जिस प्रकार चक्षुविद्दीन पुरुष अपने कार्य- 





१ ते अचुरा अयशा- अदक्तिणा अनक्षत्रा. । यद्ध 

किल्नाकुर्ब॑त ता इत्यामेवाकु्त ॥ 
२ वेदास्तावत यज्ञकर्मप्रवृत्ता., यज्ञा पोक्तास्ते तु कालाश्रयेण । 

शाजादस्मात कालवोधो यत्त स्थात, वेदाइत्व ज्यौतिपस्योक्तमस्मात ॥ 

--सिद्धान्त स्िरोमणि । 

8 यथा शिखा मयूराखा, नागाना मणयो यथा । 

तद्दद वेदाब्न-शाखाणया, गणित नूर्धनि स्थितम्‌ ॥.. --बे० ज्यौ० ४। 

२२ 


३२३८ वेदिक साहित्य 


सम्पादन में असमर्थ रहता है उसी प्रकार ज्योतिप ज्ञान से रहित पुरुष 
वैदिक कार्यों में सवैथा अन्धा होता है | 
वेदाज्ज ज्योतिप का प्रतिनिधि अन्थ दो वेदों से सम्बन्ध रखने वाला 
उपलब्ध होता है ( १ ) यजुर्वेद से, ( २ ) ऋग्वेद से, याज्जुप ज्योतिप 
तथा आचे ज्योतिष | पहले में ४३ इलोक हैं और दूसरे में ३६। बहुत 
से इक्ोक़ दोनों अन्थों में एंक समान दह्वी हैं। ये वेदकालीन प्राचीन 
ज्योतिष शारत्र का वर्णन करते हैं। उस युग की बातें इतनी भज्ञात है 
फि बेदाजञ ज्योतिप के इलोकों का रइस्प वतलाना आज भी विद्वानों के 
लिये एक विपम समस्या है । अनेक वर्षों से पश्चिमीय तथा भारतीय 
विद्वान इन इलोकों के रहस्यों को समझाने का प्रयत्न करते आ रहे है 
परन्तु आज भी चेदाड्ज ज्योतिप के कुछ पथ ऐसे & जिनके अर्थ का 
उदघाटन अभी तक ठीक-ठीक नहीं हो सका है | ढा० थीयो, शक्कर 
चालकृष्ण दीक्षित, लोकमान्य तिछक तथा सुधाकर हिवेदी जादि 
विद्वानों ने इसके इलोकों की समय-समय पर व्याख्या लिखी है| डा० 
थीबो ने एशियाटिक सोसाइटी बंगाल की पत्रिका में ( १८७७ ई० ), 
शकर वालकृप्ण दीक्षित ने “भारतीय ज्योतिशारत्र' नामक मराठी 
अन्य में, छोकमान्य तिलक ने अपनी 'बेदाड् ज्योतिप” नामक भअग्रेजी 
पुस्तक में तथा सुधाकर हिवेदी ने वेटाड्ल ज्योतिष के स्वनिर्मित सस्कृत- 
भसाप्य में इन इलोकों की चिशद्‌ प्यास्या की है । वेदाड्ञ ज्योतिप के ऊपर 
एक प्राचीन भाष्य भी प्रफाशित है जिसकी रचना शोपकुछ में उत्पन्न, 
काशी-निवासी सोप्ताकर नामक किसी दाक्षिणास्य पण्डित ने की थी ॥ 
सोमाकर ज्यौतिपशास्त्र के परम मर्मज्ञ थे, इसमें तनिक भी सन्‍्देद्द नहीं 
परन्तु हु ख़॒ है कि उनके जीवन-चरित तथा समय का पता नही चरुता१। 





१ याज्ुप ज्यौतिष 'सोमाऊर! तवा मुवाकर भाष्य के साथ तथा शआ्राच ज्योतिष 
सुपाकर भाष्य तग लपुखिर्ण के साथ मेटिकल दाल, काशी से एक साथ प्रकाशित 
हुआ ई ( काशी १६०८ ८० ) उेदाद ज्यीतिष के ये दानों ग्रन्थ प्रतिनिधि हैं 
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वेदाड़ जयोतिप के कर्ता का नाम लगध था" | ये कौन थे तथा 
प्रकेस काल में पदा हुये थे ? इसका ठीक-ठीक पत्ता नही चलता । गणना के 
लिये इस ग्रन्थ में पॉच बे का युग माना गया है । इन वर्षा के नास 
है सम्वत्सर, परिवत्सर, हृदावत्सर, अनुवत्सर और इृद्वत्सर | ये मास 
सैत्तिरीय धाह्याण सें दिये गये हैं। उस ससय वर्ष माघ मास से भारम्भ 
होता था। ज्योतिप के सिद्धान्त-मं्थों में १९ राशियों से गणना की 
जाती है परन्तु इस ज्योतिष सें राशियाँ का कही नाभ निर्देश नही 
है प्रत्युत गणना के आधार २७ नक्षत्र ही है | शंकर बालकृप्ण दीक्षित्त 
ने सप्रमाण सिद्ध किया है कि इस वेदाज्ञन ज्योतिप की रचना ई० पू० 
३४०० वर्ष सें की गई होगी । सुदूर प्राचीचकाल से सम्बद्ध होने से 
ही यह अन्य इतना दुरूह्द तथा दुर्वोध हो गया है | 





निज 


५ प्रसम्प शिरमगा कालमभिवाध सरस्वतीम ॥ 
कालशान प्रवक््यामि, लगधन्य महात्मन: ॥ 
आर्च ज्योतिष, श्लोफ २॥ 


अनुक्रमणी 


वेदों की रक्षा फे लिए कालान्तर में एक नवीन शैली के अन्थों की 
रचना आचार्यो ने की जिसमें तत्तद वेद के ऋषि, देवता, छन्‍्द्‌ आदि 
की सूची अस्तुत की गई है । ये अन्य “अनुक्रमणी! ( >खूची ) के 
नाम से प्रख्यात है। अनुक्रमणी अत्येक बेद की उपलब्ध होती है 
जिसमें अनेक ग्रन्थ प्रकाशित भी हो गये हैं। जअनुक्रमणी के रचयिताओं 
में शॉनक और कात्यायन नितान्त प्रख्यात आचार्य है । शौनक ने 
ऋग्वेद के और कात्यायन ने शुक्कुयजुवेद के प्रातिशार्यों की रचना 
क्रमश, की थी । इनकी अनुक्रमणियाँ वेदाज्ञ न द्दोने पर भी वेद की 
रक्षा तथा तदूगत्त अवान्तर विपयों के विवेचन के निमित्त महत्त्वपूर्ण 
कृतियों है । ऋष्सर्वानुक्रणणी? की बृत्ति की भूमिका में वृत्तिकार 
“पड गुरुशिष्य' ने शौनक के ऋग्वेद की रक्षा के निमित्त निर्मित 
जिन दस अन्यों का उत्लेख किया है बे ये हैं---( १ ) आर्पानुफ्रमी, 
(२) छन्दोषनुक्रमणी, ( ३ ) देवत्तानुक्मणी, (४) भनुवाकानुक्रमणी, 
(५) सूक्तानलुककणी, (६ / ऋणग्विधान, ( ७) पादविधान, (८) 
बृहद्वता, ( ९ ) प्रात्तिशाख्य तथा (१०) शौनक स्मृति । 

इन अन्थों में से आरम्भ की पॉच जअनुक्रमणियाँ क्रमशः ऋग्वेद फे 
दशों मण्डलों के ऋषियों की, छन्‍्दो की, देवताओंकी, अनुवाकों की तथा 
सूक्तों की सरया, नाम तथा तहिपयक् महनीय यातों का क्रमवद्ध 
विवरण अनुष्टुपृषयों में प्रस्तुत करतो है। ऋणग्विधान में ऋषग्वेदीय 
मन्त्रों का प्रयोग विशेष कार्य की सिद्धि के लिए. बतलाया गया ह। 
इस प्रकार के विधान अन्ध अन्य चेदों में भी प्रायः उपलब्ध होते 
ह५ं। सामवेद में ठीक इसी पद्धति का अ्न्थ है “सामविधान? जो घस्तुत३ 
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अनुक्रमणी होने पर भी ब्लाह्मणों में परिगणित किया है और जिसमें 
साम का प्रयोग विविध अनुष्ठान में विशेष फल की कामना के लिये 
चबतलाया गया है? | शीनकीय प्रतिशाख्य ऋग्वेद से ही सम्बन्ध रखता 
है और इसका वणन प्रातिशाख्य चाले अंश में पहिले ही क्रिया जा 
चुका है । 


चृहद्देवता 

बृहदेवता अनुक्रमणी-साहित्य का एक प्रभावान्‌ रत्न है जिसके 
आलोक में ऋग्वेद के देवता के रहस्य स्पष्टतटः आलोकित होते हैं । 
बारह सौ पद्यों में निर्मित यह अन्य ऋग्वेद के देवताओं के विपय में 
प्रामाणिक, प्राचीन तथा पर्याप्ररूपेण विस्तृत है । यह ग्नन्‍्य आठ अध्यायों 
सें विभक्त है तथा प्रत्येक अध्यायो सें ऊगभग पॉंच पद्मों का एक वर्ग 
होता है, परन्तु इस विभाजन का सम्बन्ध ऋग्वेद के अष्टको के 
साथ किसी भी प्रकार से नहीं है। वर्गों के विभाजन भी बिल्कुछ 
भव्यावहारिक तथा यथेच्छ कह्पत हैं। इसीलिए कभ्ी-क्सी आख्यान 
के बीच में ही वर्ग समाप्त हो जात्ता है। वृहद्देवता का भ्रथम अध्याय 
तथा द्वितीय क्षष्याय फे आदिम २७ वर्ग ( ८ १२७ 'छोक ) ग्रन्थ की 
'डपादेय भूमिका है जिसमें देवता के स्वरूप का, स्थान का तथा 
चैलक्षणय का विचरण पिस्तार के साथ दिया गया हैं । भूमिका के अन्तिम 
सात वर्गों का पूर्णतया व्याकरण से सम्बद्ध विषय निदक्त से घनिष्ट 
सम्बन्ध रखता है और निपात, अवध्यय, सर्वनाम, सज्ञा, समास का 
वर्णन शाब्दुविभाजन में यास्क्र की अशुद्धियों की आलोचना के साथ 
पफिया गया है। द्वितीय अध्याय के २६ वें वर्ग से लेकर अन्त तक यह 
अन्थ ऋग्वेद के प्रत्येक सूक्त के लिए ( और कभी-कर्ी सूक्तान्तर्गत 
ऋचाओं के लिए ) देवता का निर्देश क्रमशः वनछाता है, परन्तु यह 


१ सामविधान के विषय निर्देश के लिए इसी गझन्य का पृष्ठ २२५ देखिए । 
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केवल देवता की नीरस सूची नहीं है | इसमें सूक्तों के विषय में उपलब्ध 
आसख्यानों का भी निर्देश बढे सुन्दर ढंग से किया गया है और इस 
कार्य में इसका छगभग चतुर्थाश (३०० इलोकों के आसपास ) 
व्यय हुआ है । ये आख्यान वुद्दद्े वता के प्राण हैं। काव्यशैली में निबद्ध 
ये आख्यान ऐतिहासिक रीति से महाभारत में निर्दिष्ट अनेक आख्यानों 
के साथ सम्पर्क रखते ह । इस दृष्टि से बृहहेवता कथा-साहित्य का, 
आय प्नन्थ माना ज्ञा सकता है । महाभारतीय आख्यानों तथा चुहद्देवता 
गत आपख्यानों का पारस्परिक तुलनात्मक सम्बन्ध अभी तक विवाद 
का विपय बना हुआ दे, परन्तु अधिकाश चिद्दानों की दृष्टि में प्राचीनतर 
चुहहे वता का ही जनुकरण जवान्तर-कालौन महाभारत ने तत्तत्‌ भाग 
में क्रिया है । चाद्विवि6३ की 'नीतिमनन्‍जरी? ( रचनाकाल १५ शत्तक ) तो 
चुहहेंबता के ही अनुशीलून का परिणत फल है। सर्वाजुक्रमणी में 
कात्यायन ने तथा चेदभाष्य में सायण ने इन आख्यानों का यही से 
उद्घुत किया हैं। इस प्रकार आख्यानों के प्राचोनतम संग्रह द्वोने के 
कारण बृहद्ेवता साहद्वित्य की सावंभाम दृष्टि से भी नितानत रोचक 
तथा छृदयावर्जऊ ग्रन्थ है । 

यह अन्य यास्ऊ के निरुक्त तथा कात्यायन की सर्वॉनुक्रमणी के मध्य- 
काल की महनीय कृति है । शॉनक ने यहाँ निरुक्त की देवता-विपयक 
क्टपना को ही विशेषत" अगीकृत नहीं किया है, प्रत्युत उसके अनेक 
वाया को भो डदूघुत किया हू । कात्यायन ने भी बृहृहेवता का उपयोग 
अपनी रचना “सर्वानुक्रमणी' सें बहुत्त ही अधिऊ किया है। सूत्र-रूप में 
होने पर भी सर्वानुक्रमणी में बृहदेचता के लगभग ३० इलोक ज्यों फे 
स्यों अत्प परिवर्तन के साथ स्वीकृत तथा उद्धृत क़िय्रे गये ह। 
क्षपाणिनीय पदों की चहुल सत्ता के हेतु सर्वानुक्रणीकार कास्यायन 
चातिकरार वैयाकरण कात्यायन से सर्वथा भिन्न माने जाते है। 
'सर्चानुफ़्मणी' का मूल स्त्रोत हाने के कारण कात्यायन का समय तो 
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पाणिनि से बहुत ही प्राचीन होगा तथा निरुक्त से कुछही हटकर होगा । 
अत; बुहदेवता पूर्व-पाणिनीय युग की मान्य रचना होने से कम से कस 
वि० पृ० अष्टस शतक में प्रणीत हुआ होगा । 

बुहद्देवता ने अपने कथन की पुष्टिमें अनेक प्राचीन आचायों के मर्तोंका 
उस्लेख दिया है। ऐसे मान्य आचायों में यासक्र का उल्लेख १८ बार; 
शोसक का १५ बार, शाकटायन का ८ बार, ऐतरेय ब्राह्मण का < वार, 
शाकपूणि का ७ घार तथा गारूघ का ५ बार है । शौनक का उल्लेख 
“आचाये शौनक? के रूप'में कई स्थानों पर अकेले ( २१६६ ) तथा 
कही अन्य आचायों के साथ ( ७।३९; ७३८ ) किया गया है । इससे 
इस अन्य के सम्पादक डा० मैकूडानल की सम्मति है कि वुहद्देवता 
का रचयिता सरवर्यं जाचार्य शोनक नहीं है, प्रत्युत उसके सम्प्रदाय का 
कोई आचाय॑ है जो कालू--दष्टि से उनसे बहुत दूर नहीं था। 
पह्गुरुशिप्य ने तो निश्चय रूप से शौनक को ही इसका प्रणेता 
बतलाया है १ । 


सव्वानुक्रमणी 


ऋग्वेद के समस्त आवश्यक विपयो के ज्ञान के लिए कात्यायन 
रचित 'स्वोशुक्रमणी” नित्तान्त प्रसिद्ध तथा प्रामाणिक हे । यह सूत्न- 
रूप में निबद्ध है तथा पत्येक सुक्त के आय पद, घअनन्तर ऋऊऋऋरचों की 
संख्या, सूक्त के ऋषि का नाम तथा गोत्र, सूक्तों तथा तदन्तर्गत भन्‍्त्रों 
के देवता का निर्देश तथा मन्त्रो के छन्‍्हों का क्रमवद्धपूर्वक उल्लेख 





१ ससस्‍्करण डा० मैकूडानल द्वारा दो भागों में 'हारवर्ड ओरियन्दल सीरीज? 
( अन्ध सख्या ५ और ६ ), १६०४। प्रथम भाग में भूमिका तथा मूल अन्य है तथा 
दूसरे भाग में अन्य का अग्रेनी अनुवाद है। यह सकरण वहुत ही विशुद्ध तथा 
उपादेय है । 

२ डा० मैकडानेल के द्वारा सम्पादित, आाकसफोर्ट, श्घ८६ । 
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किया गया है। इस प्रकार ऋग्वेद के विपय सें आवश्यक सामग्री के 
सकलन के कारण यह विशेष उपादेय है। माधव भट्द की भी एक 
ऋग्वेदानुक्रमणी हे जिसके दो खण्डों में स्तर, आख्ूयात, निपात, शब्द, 
ऋतषि, छनन्‍्द, देवता तथा मन्त्रार्थ-विषयक्र आठ अलुक्रमणियों का एकत्र 
सग्रह है। । यह स्वतन्त्र ग्रन्थ न होकर माधव भट्ट के भाष्य के अन्तर्गत 
तत्तत्‌ विपयों के प्रतिपादुक इलोकों का संग्रह है । सर्वानुक्तणणी की 
दशा इससे भिन्न है। इसमें वृहद्देववा के इलोकात्मक उद्धरण भी 
सूत्नरूप में परिणत कर निबद्ध कर दिये गये है ॥ सर्वान्ुक्रमणी ऋग्वेदीय 
देवता के वर्णन में चृहद्देवता को हो अपना आधार मानती है और 
इसीलिए एक सौ के आस-पास उद्धरर्णो का यहाँ समावेश किया 
गया है । 

सर्वोनुक्रमणी के रचयिता कास्यायन मुनि है जो शुछूयजुर्वेदीय 
श्रौत्तसूत्र के कर्ता से भिन्न नहीं प्रतीत द्ोते | कात्यायन द्वारा प्रणोत 
झुक यजुर्वेदीय अनुक्रमणिका' सी इसी काह्यायन की रचना प्रत्तीत 
होती दे, क्योंकि इसका समस्त भूमिकाभाग सर्वानुक्रणणी की भूमिका 
से पूर्णत* साम्य रसता है । कात्यायन के इन गन्थों के प्दों में अनेक 
चैदिक विशिष्टता मिलती है तथा अनेक अपाणिनीय पदों का भी प्रयोग 
यहाँ मिलता हैं | इससे हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि अनुक्रमणी 
के रचयिता कात्यायन चैयाकरण वार्तिफफार कास्यायन से भिन्न ध्यक्ति 
है सर्वोनुक्मणी को पूर्व-पाणिनि युग की रचना मानना निसन्देद् 
युक्तियुक्त है । 
याजुप अनुक्रमणी 

शुक्वयजु: सर्वानुक्रमसूत्र-के भी रचयिता कात्यायन ही माने 
जाते ६। इसमें पाँच अध्याय हैँ । सूत्रों के ऊपर अर्थ को ढीक-ठीक 


१? सम्वग्ण मद्रास विश्विविधालय की मग्झ्त अन्पमाला में, मद्रास, १२६३२ । 
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समझाने के लिए भाप्य भी प्रकाशित ह. जिसके रचयिता महायाज्िक 
अजापति के पुन्न महायाक्षिक श्री देव है । इसका परिचय प्रति अध्याय 
में दी गई पुष्पिका से मिलता है। इसमें साध्यन्दिन सहिता के देवता; 
प्रह्षि तथा उन्दोीं का विस्तृत विधरण दिया गया है | अन्य के आरम्भ सें 
प्रहषि तथा छन्द्‌ के ज्ञान की महिमा प्रतिपादित है । बिना इनके ज्ञान 
के वेद का पढ़ने वार या तो मृत्यु को प्राप्त करता है या पापीयान्‌ 
होता है ( अथान्तरा झ्वगते वाडब्पद्मते स्थाणुं वच्छेति प्रमीयते 
वा पापीयान्‌ भवत्ति, ए० १० )। इससें याग-विधान के नियम तथा 
अनुष्ठानों का भी वर्णन विशेष रूप से मिलता है। छउन्दों का विस्तृत 
विवेचन इस अनुक्रमणी की भूयसी विशेषता है । 


सामवेदीय अन्थ 

सामचेद्‌ के श्रौत याग से सम्बद्ध अनेक अन्य उपलब्ध होते हैं 
जिनमें बहुत से जमी तक हस्तलिखित रूप में ही है । करिपय अन्थों 
का यहाँ परिचय दिया जाता है जिनसे से अनेफऊ सामचेद की अनुक्र- 
मभणीका प्रयोजन सिद्ध करते है :--- 

(१ ) कल्पानुपद सूज्र--२ प्रपाठकों में और प्रत्येक प्रपाठक्न १२ 
परलों में विभक्त है। यह जार्पेय कल्प तथा छुद्गसूत्र का परिशिष्ट 
प्रतीत होता है; क्योंकि इन दोनों से उद्धरण बिना नास निर्देश के किये 
गये हैं ( अप्रकाशित ) 

(२) उपग्रन्थसूत्र--४ प्रपाठड़ों में । साथण के अनुसार 
( ताण्डथ ७।४।८ ) कात्यायन इसके कर्ता हैं। प्रथम तीन प्रपाठक 
क्षुत्न सूत्र के परिशिष्ट हंं और अन्तिम प्रपाठक साम के प्रतिद्दार भाग 
का परिचायक स्वतन्त्र अन्य है ( प्रकाशित्त* ) 


डा 5ःःा5:: ४३-59 ७० सोती नतबनन-न>«++७->_>>+न-+००«. «न नमन ५५००-०७» +०+ कक १००५७+०+० बे 
२ भाष्य के साथ मूलचन्य काशी से प्रकाशित । 


२ सत्यत्रत सामअमी के दारा 'उपा? पत्रिका में, कलकचा १८६६७ । 
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(३ ) अनुपद्सूच्र---.१० प्रपाठकों में | पचर्विशब्राह्मण की सक्षेप 
में व्याख्या ( अप्रकाशित ) 


(४) निदानसूत्र--१० प्रपाठकों में । इस ग्रन्थ के प्रणेता 
'पत्तञ्जलि? प्रतीत होते हैं । ताण्डब भाष्य ( १४।७।१२ ) में सायण' 
ने जो उद्धरण दिया है वह निदान सूत्र से मिलता है--तथा 
निरातम्वरूपता भगवता पतञ्जलिना ज्क्तं सप्तमे5्हन्यकः कृताकृतो 
भवत्यत्राह्मण-विहितत्वादिति | यह उद्धरण निदान सूत्र में ( ४७ ) 
डपलब्घ होता है । अन्य प्रमाणों से भी पतञ्जलि ही निदानसूत्र के 
रचयिता प्रतीत होते है ( प्रकाशित" ) 

(५ ) उपनिदानसूत्र--२ प्रपाठकों में । इसमें प्रथमत. छन्‍्द्‌ का 
सामान्य वर्णन है। तदनन्तर दोनों आरिकों के मन्त्रों के छन्‍्दों का 
विचरण है ( अप्रफाशित )। ये दोनो ग्रन्थ छन्‍्दोविषयक वेदाड़् के 
अन्तर्गत आते है । 


(६) पद्चविधान सूत्र--२ प्रपाठकों में। सामो के पाँच विभाग 
का जो वर्णन ऊपर ऊ्िया गया है उन्हीं के विभाजन श्रकारों का यहाँ 
चर्णन है ( प्रकाशित" )। 

(७ ) लघु ऋकतन्त्र संग्रह--यह ऋफ्तन्त्र का संक्षेप न होकर 
एफ स्वतन्त्र अन्य 8 । इसमें सहिता पाठ को पदपाठ के रूप में 
परिणत करने पर जो विशिष्टतायें लक्षित होती है उनका एक विपुल 
सग्रद्ट यहाँ प्रस्तुत फिया गया है। यहाँ ऐसे सनन्‍नो का निर्देश है जहाँ 
सेए्तायें पं हे, परन्तु पदपाठ में स ( इलोझ २०-३९ ) सद्तिता में 
“2! है, परन्तु पद में 'स्ता ( इलोफ २०-७३ ) इसी प्रकार गुण, वृद्धि, 





$ सत्वव्रत सामश्रमी द्वारा ठपराः पत्निझ्ा मे, कलकत्ता, १८६६ ॥। 
२ जर्मन परेशन खाश्मन दाग जसनी से प्रकाशित, १६१३ | 
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पूच॑रूप, भकृतिभाव चाले स्थल का निर्देश किया गया है। सन्‍्त्नों के 
स्वरूप की जानकारी के लिए यह नितान्त उपादेय है । ( प्रकाशित )* 


(८ ) साम सप्तत्नक्षय--इस पद्यवद्ध छोटे अन्थ में साम सन्वन्धी 
ज्ञातब्य तथ्यों का संकलन हे | ( प्रकाशित" ) 


इसके अतिरिक्त अन्‍्यवेदों की भी वैदिक अन्लुक्मणियों उपलब्ध 
होती हैं; परन्तु जनेक असी तक हस्तलिखित रूप में ही विद्यमान 
हैं। इसी विभाग से सम्बद्ध दो अन्‍्थ ऐसे हैं. जो पिछले युग की रचना 
होने पर भी महत्वशाली हैं। इसमें प्रथम है महर्षि शौनक-प्रणीत 
चरणब्यूहसूत्र तथा दूसरा है द्याहिवेद-विरचित नीतिमज्धरी। 
चरणव्यूह में ७ खण्ड हैं जिनमें ऋग्वेद, यजुर्वेद, साम तथा अथर्व 
की शाखाओं का क्रमशः प्रतिखण्ड विचरण तथा अन्तिम खण्ड से 
फलश्रुति है। इसके ऊपर महिदास ने १६१३ संबत्‌ से ( ७१७५६ 
ईं० सें ) काशी सें रहते हुए एक प्रमेयबहुल विद्ृत्ति ( व्याख्या ) लिखी 
है जिसमें मूल अर्थ की पुष्टि पुराणो के विशिष्ट उद्धरणों की सहायता से 
की गई है । इस विदृति सें वैदिक साहित्य सम्बन्धी अनेक तथ्यों का 
विवरण है जो वेदाभ्यासियों के लिए सर्वधा उपादेय तथा आय है । 
नीतिमज्जरी का चेशिप्टथ यह है क्रि ऋग्वेद में उडपलूष्ध समस्त 
आय्यानों का और तजन्य उपदेशा का इल्लाध्य संकलन इस ग्रन्थमें किया 
गया है। परछचेद के आख्यानों का निर्देश वृहददेवता में तथा तदनुसार 
सायण-भाष्य में तत्तत्‌ प्रसंग में विशेष रूप से किया गया है। इस 
अन्ध के रचयिता याद्दिवेद ने अष्टक क्रम से समग्र फ्वेंद को आाख्यान- 
सकलन की दृष्टि से छान डाछा है तथा जिस किसी घटना से किसी 


सनोर॒स ध्यवहारिक शिक्षा की प्राप्ति होती है उसे एक इलोक में निवद्ध 
222 न औ अल आल मदन मिनट कक की मदर आर मकग कल हिक कल की 
१ डा० चर्यकान्त शार्ी द्वारा सन्‍्पादित, लाहौर, १६४० । 
२ मह्दीदास को विद्वत्ति के साथमूल का सं० सरक्त सीरीज में, काशी १६३८। 
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कर दिया है । ऋग्वेदीय आार्यान तथा तदुपदेश का सम्रह एक ही 'छोऋ 
में किया गया है। प्रति-इलोक में निर्दिष्ट मन्त्रों की ध्याख्या प्रन्थकार 
ने प्रामाणिक वैदिक भ्रन्थों के उल्लेख के साथ बडी मार्मिकता तथा 
गाढ़ विद्धत्ता के साथ स्वयं की है । था द्विवेद गुजरात के निघ्ासी थे तथा 
जैसा अन्थ की पुष्पिका से पता चलता है कि उन्होंने नीतिमज्ञरी की 
समाप्ति १५५० संचत्‌ (८ १४९४ इईंसस्‍्वी ) में को थी । इस प्रन्थ के 
भाष्य में सायण के वेदुभाष्य ( ५४ शतक ) तथा पड़-गुरु-शिप्य की 
चेदार्थ दीपिका ( रचनाकाल ११८४ ई० ) से बढ़ी सहायता ली गईं 
है। इस भकार ऋग्वेदीय आख्यानों के भनुशीलन के निममित्त नीति- 
मजञ्जरी एक अद्वितीय अन्थ है। सनन्‍्त्रों के भाष्य में थाद्विवेद ने अपनी गाढ़ 
विद्वत्ता और चैदिक अनुशीलन का विशेष परिचय दिया दे | वह सायण 
के भक्त होने पर भी वे उनका अन्धाधुन्ध जनुसरण नहीं फरते । ऋग्वेद 
की व्याख्या के निमित्त भी नीतिमञज्जरी उपयोगी सिद्ध हो सकेगी " | 





१ इस अन्य का अनेक परिशिष्ठटो तथा उपयागी भूमिका के साथ सस्करण पटित 
सीताराम जयराम जोती ने काशी से प्रकाशित किया है, १६३३ । 
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[३ । 
संस्कृति खण्ड 


(१) वेदिक भूगोल और आये निवास 
(२) आये ओर दस्थु 

(३) सामाजिक दशा 

(४) आशथिक दशा 

(५ ) राजनेतिक दशा 

(६) धामिक दशा 


असंबाधे वध्यतोी मानवानां 
यस्या उद्बतः प्रवतः सम॑ बहु | 
नानावीया ओपधीर्या विभर्ति 
पृथिवी नः प्रथतां राध्यतां नः | 
यस्यां समुद्र उत सिन्धुरापो 
यस्थामन्न॑ इष्टयः संव्भूदु) । 
यस्यामिद॑जिन्बति प्राणदेजत्‌ 
सा नो भूमिः पू्वपेये दधातु ॥ 
--अथवबेद १२।१।२-३ 


दशम परिच्छेद 


वैदिक भूगोल तथा आय निवास 


संहिता और ब्राह्मण, आरण्यक तथा उपनिपद्‌ में उपलब्ध होने 
चाली भौगोलिक सामग्रो का उपयोग करने से वैदिक युग की भौगोलिक 
स्थिति के विषय में हम बहुत कुछ जान सकते हैं । इस जगत्‌ का वेद 
में प्रथमतः विभाग तीन ज्ञोफो में किया गया है--एथ्वी, अन्तरिक्ष या 
चायु लोक, घयुछोक अथवा स्वर्ग । अश्नि, बृक्षादि की स्थिति प्रथ्वी पर, 
मेघ, विद्युत्‌ तथा चायु की अन्तरिक्ष में तथा सूर्य की स्वर्ग लोऊ में है । 
बेद में एक ही स्व शब्द सूर्य तथा स्वर्ग दोनों के लिए प्रयुक्त किया 
गया है। ब्राह्मणों में इन्ही के वास्ते 'भू! 'भुच/ तथा 'स्व (तीन 
महाज्याहृतियों ) के नाम सी आये है। निघण्द् में इसी कल्पना के 
अनुसार कुछ देवता पृथ्वी में रहने वाले, कतिपय अन्तरिक्ष में रहने चाले 
आर कुछ युस्‍्थान में रहने वाले वततलाये गये है । तात्पर्य यह है कि 
सर्वत्र वेद में लोकत्रय की यही कल्पना--प्ृथ्वी, जन्तरिक्ष तथा स्वर्ग - 
मान्य मानी गई है, छोकतन्रय के भोतर पृथ्वी, जाकाश तथा पाताल की 
कट्पना पौराणिक है ओर चेद में स्वीकृत नहीं की गई है । 

ऋग्वेद से पता चलता है कि कभी प्राचीन समय में पृथ्वी 
तथा पर्वत बिल्कुल हिलते डुरूते ये ओर इन्द्र ने एथ्वी तथा चुलोक को 
इढ़ धनाया ( ६० २३२१ ) पृथ्वी चक्र की तरह चृत्ताकार है । सूर्य 
के उदय तथा अस्त को लेकर विलक्षण कल्पना को प्रश्नय दिया गया है। 
पेतरेय माह्मण ( ३४४ ) सूर्य के विषय में रहता है कि वह न कभी 
उदित द्ोता है जार न कभी अस्त होता है | छोग जो समझ्नतते है कि 
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सूर्य अस्त होता है; वद्द बात इस प्रफार है--दिन के अन्त में पहुँच 
कर सूर्य अपने को पलट देता दे और राख्नि को नीचे करके तथा दिन को 
ऊपर करके लौट जाता है । प्रात "कार में उदय छलेने की जो बात है 
उसका मतलव यह है हि सूर्य रात्रि के अन्त को पाकर अपने को घुमा 
ठेता है और दिन को नीचे तथा रात्रि को ऊपर करके पश्चिम की ओर 
जाता है। इसका अर्थ यह है कि सूर्य के एक भाग में रहता है दिन या 
प्रकाश तथा दूसरे सास में रहती है राज्षि या अन्धकार | जय वह पूरव 
से पद्चिमम की ओर प्रस्थान करता है, तब उसका प्रकाशमभय भाग 
हमारे सामने जौर अन्धफारमय भाग ऊपर रहता है, यही हमारा दिन 
४। परिचम आकाश के अन्त को पाकर चह्ठ छोटता है तब घअन्धकार 
वाला भाग हमारे सामने और प्रकाश चाला भाग हमारे ऊपर रहता 
है । इसीलिए उस काल में जन्धकार का राज्य रहता है और उसे रात्रि 
के नाम से पुकारते 6 । ठिन-रात की यह कल्पना ऋग्वेद को भी 
अमान्य प्रतीत नहीं होती ( मचहु० ११११७।७, ७०८१४ आदि ).-- 


तत्‌ सूर्येस्य देवत्वं तन्महित्व॑ 
मध्या कर्तेविंततं संजसार । 
यदेव्युक्त दृरितः सघस्था- 
दाद्रात्री वासस्तनुते सिमस्मे ॥ 
( भरहु० 9॥$१५॥४ ) 


घैंदिक भोगोलिफझ स्थिति के विषय में चर्चा करते समय इस बात 
पर ध्यान ठेना आवश्यक # कि जाउुनिक तथा चैदिक नदियों के नामों 
में साम्य टोने पर भी यह नहीं कटा सकता कि उसका प्रवाह-सार्ग 
प्राचीन काल में सी उसी स्थान पर था जिस स्थान पर चह सांजफछ 
विद्यमान दे । यह तो प्रसिद्ध बात हैं कि नदियों की घाटियों की 
स्थिति बदला फरताी हे | भवभूति ने इसी कारण ऊिसी स्यान की पहचान 
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के चास्ते नदियों से चढ़कर पर्वतों का प्रमाण माना है। चैदिक आर्य 
पर्चता ले परिचित थे। काण्व संहिता तथा मैन्नायणी संहिता 
में पुराणों सें विस्यात कथानक का उल्लेख मिलता है कि प्राच्येन 
काल में पर्वतो के पंख थे, वे जहाँ चाहते थे डड़कर जाया करते थे। 
इससे उत्पन्न जन-धन हानि से बचाने के लिए इन्द्र ने प्वततो के प॑खो को 
काट डाला आर पृथ्वी को सुरक्षित बनाया । यह किसी वास्तविक 
घटना का वर्णन न होकर किसी काह्पनिक घटना की ओर संक्रेतसात्र 
है। पर्वत विशेष के नामो में (हिसमवन्‍त” ( हिमालय ) का नाम आता 
है, परन्तु इसके विस्तार के विपयों में किसी प्रकार का निर्देश नहीं 
' सिऊता। फछवेद में 'मूजवत्‌” नामझ एक चिशिष्ट पर्चत का उल्लेख 
मिलता हे । ऋग्वेद (१०३४१ सोमस्येव मौजवततस्य सक्षुः) से पता 
चलता है कि सोमछता मूजवत्‌ के ऊपर उगती थी। यह भूजचत्‌ निरुक्त 
(९८) री ज्याख्याके जनुसार एक पर्वेत का नाम थ। जिसकी स्थिति की 
जानकारी के विपय में अथर्व-संहिता हमारी सहायता करती है। अथर्व 
के ५ वें काण्ड के २२ सूक्त के कथनानुसार" मूजचत्‌ पर्वत बहुत दूर 
उत्तर परिचिस में गन्धार या चाल्हीक देश के पास कही पर था | यही 
पर्वत सोमछता का मूछ स्थान था जहाँ से सोम लाकर यज्ञ में प्रस्तुत 
किया जाता था। आरयों के पूरव की ओर बढ़ने पर यह स्थान इतना 
दूर हो गया कि इसका व्यापार होने रछगा। सोमयाग में 'सोम- 
परिक्रयण! का यही ऐतिहासिक रहस्य है | शत्तपथ प्राह्मण ने (१।८। ११६) 
जल के ओघ ( बाढ़ ) के समाप्त होने पर मनु की नाव के उतरने के 
स्थान को 'मनोरवसर्पंण? नाम दिया है, परन्तु उत्तर सिरि ( हिमालय ) 
नजतललस-++++-++० 3 3 
१ तक्‍्मन्‌ मूजबती गच्छ वहिकान्‌ वा परत्तराम्‌ । ७ 
गन्धा रिश्वो मूजबद्भ्यो5द्नेम्यो मगपेस्यः 
प्रैष्यन्‌ जनमि्‌ शोविष तवमान परिदञ्मनसि ॥ १४ 
श्र 
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में यह स्थान कहाँ था ? इसका पता नहीं चलरूता | तैत्तिरीय आभारण्यक 
में ( १३१ ) क्रौद्ध, मैनाग, सुदर्शन पर्वततों के नाम पाए जाते है । 
इसी आरण्यक ( १।७ ) में 'महामेरु? का स्पष्ट उल्लेख मिरूता है जिसे 
कश्यप नास का अष्टम सूर्य कभो नहीं छोड़ता, बढिरि सदा उसकी 
परिक्रमा क्लिया करता है । इस वर्णन से स्पष्टत, प्रतीत होता है कि 


'मद्दमेरु) से यहाँ अभिप्राय “उत्तरी ध्रुव! से दी है । 
समुद्र 


समुद्र के दिपय में ऋग्वेदकालीच वेदिक आय परिचय रखते थे 
या नहीं १ इस प्रइन को छेकर परिचिम विद्ठार्नों में बढ़ी चर्चा चछा 
करती थी | अधिकाश विद्वानों की सम्मति में आयंगण समुद्र से कथमपि 
परिचय नहीं रखते थे, परन्तु वेद फे गाठ जनुशोरून ने स्थिति बदल 
डी है। अब नि सन्दिश्ध रूप से कहा जा सकता फि भाय॑ छोर 
समुद्र से ही नहीं, प्रत्युत समुद्रज्ञात मुक्ता भादि पदार्थों को भी जानते 
थे। फऋऋसहिता फे अनेऊ स्थलों पर ( १॥७१॥७, १)१९०॥७ भादि ) 
नदियों के समुद्र में गिरने का स्पष्ट उल्छेष मिलता है। इतना ही 
नहीं, चरिझ जहाँ आजऊछ राजपुताने की मरुभूमि में बालकाएँ लहर 
मार रहो है, चहोँ उस समय एक रुस्‍्बा चोदा समुद्र था। भाजक्‍्कछ 
के पुरयी भाग गगा-्यमुना की घाटीका स्थान भी, जहाँ आज उत्तरप्रदेश 
तथा चिद्दार के प्रदेश अपनी जन-सझुद्धि से शोमायमान है, उस समय 
चट्ट समुद्र के नौघे था| इस विपय का चिस्तृत विवेचन अगले परिच्छेद 
में किया गया है। ऋरू ( १॥४७६ ) तथा क्थर्व ( १९३८२ ) में 
समुद्दतात वस्तुओं का और विशेषत. समुद्र से उत्पन्न 'मुक्ता' 
का उस्टेग स्पष्ट छब्दों में किया गया हू। सुग्न के पुत्र 'भम्यु 
की जाग्यायिका का निर्देश अनेक स्थलों पर किया गया मिलता है। 
इस वियात कथा के अनुसार मुज्यु ने बहुत र्यों समुद्रन्यात्रा की 
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थी जिसमें एक सो डॉडो की जहाजों का डपयोग किया गया था। 
इतनी सुसज्जित जहाज के डूबने की जाशंका ने 'भुज्यु” को डस सझुद्र 
में वेचेन कर डाछा और अपनी रक्षा के निमित्त उसने जशिवनी छुमारें 
को पुकारना जारम्भ किया | इन्हीं दयाठ्ठ देवताओं ने उस जहाज को 
किनारे लगाया और अपने भक्तो के प्राण बचाये | इस कथानक से स्पष्ट 
ज्ञात होता है. कि चैंटिक आये रबी समुद्र यात्रा करने से कभी सुँह 
नही मोड़ते थे तथा लम्बी सौ डॉढों वाली जहाज घनाने और खेने की 
विद्या से भी वे भऊी भांति परिचित थे १ | 


नदियों 


ऋ्वेद सें नदियों के नाम अधिकता से पाये जाते हैं। वैठिक- 
सएहित्य में अन्‍य सोसोकिक नामी अपेक्षा नदियोंके लास कही जधिक 
चहुलता से उपलब्ध होते है। ऋग्वेद में 'सप्त सिन्धवः शब्द अनेक 
चार उल्लिखित हुआ है, परन्तु ये सात नदियाँ कौन सी हैं ? इसका पता 
लगाना वडा कठिन है । एक तो स्वयं नदियों की सख्या सात से कही 
अधिक है, यदि प्रधान नदियों की ओर इस शब्द में संकेत माने 
तो भी किन नदियों की हम प्रधान नदियों के अन्तर्गत गणना 
सानें ? सायण ने गंगादि सप्त नदियों का उल्लेख किया है, परन्तु 
ग्रोदावरी, कावेरी आदि दाक्षिणात्य नदियों की गणना इस शब्ठ के 
भीतर नही की जा सकती क्‍योंकि इनका निर्देश मैदिक-साहित्य में कहीं 
नहीं मिलता। यहुत सम्भव है कि पंजाब की पॉर्चों नदियॉ-- 
श॒तुद्वि, विपाश, परुष्णी, वितस्ता, जसिकनी--सिनन्‍्धु तथा सरस्वनी के 
साथ इस शहद में परिगणित की गई हों। जो कुछ भी हो, इतना तो 





१२ अनारम्भणे तदवीस्वेयामनास्थाने अग्नमणे समुद्रे। 
यदश्ना ऊदहयुर्भुज्युमस्त शत्तारित्रा नावमा तस्पिवासम्‌ ॥ 
“+ह० शा११६ा५ 
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नितरां स्पष्ट है. कि ऋग्वेदकालीन आरयों के निवास के लिए इस शब्द 
का प्रयोग होता था । 'सिन्‍्वु! भार्य-निवास का एक नितानत विख्यात 
नद था जिसकी कीर्ति अनेक मनत्रों में गाई ही नहीं गई है, भव्युत 
जिसके नाम पर समग्र प्रवह्णशील जलूखोत “सिंधु” के नाम से पुकारे 
जाते है । समुद्र के लिए भी “सिन्धु? का प्रयोग मिलता है | 
प्रहग्वेद के १०म मण्डल में एम पूरा सूक्त हो नठियो की स्तुति में 
प्रयुक्त हुआ है । १०७५ सूक्त 'नदीसूक्त! कहलाता है जिसमें सिन्धु- 
तीरस्थ किसी प्रेयमेघ नामक फऋषिने अपनी सहायक नदियों से संवलित 
सिन्उु से प्रर्थना की है। इस सूक्त में बहुत सी नदियों के नाम एक 
साथ आ गये हैं। सूक्त के पद्मम मन्त्र में सिन्‍्पु की पूरवी सहायक 
नदियों के नाम क्रम से दिये गये हैं । पूरा मन्त्र यह है -- 


इमं में गंगे यमुने सरस्वति 
झ॒त॒ुद्रि स्तोमं सचता परुष्ण्या | 
असिक्‍न्‍या मरुदबृधे वितस्तयाड 
जिंकीये शरणुदह्या सुपोमया ॥ 

इन नटठिय्ो का सक्षिप्त परिचय नीचे दिया जाता ६*-- 

( १) गंगा--ऋग्वेद में इसी एक जगह गया का नाम स्पष्टतः 
आया दे । 'उरुकक्षो न गाड स्य. ( ऋ० ६॥४५।३१ ) में गद्गाती रोत्पन्न 
च्यक्ति के अर्थ में प्रयुक्त गाट ग्य शब्द से नदी का संकेत माना जा 
सकता दे, पर यह स्पष्ट नहीं है। गद्ा से आयों का परिचय पीछे चल 
कर हुआ । इसी कारण उल्लेयो की कमी हैं । शतपथ (१ह ५७७३१), 
लैमिनीय क्ञा० ३॥१८३, तैत्ति० जार० २।३० में गह्ाा का नाम 
मिछता दे ! 

(२) यमुना--४स नदी का नाम ऋग, ऐतरेय तथा शतपथ के 
झनेऊ म्थलों पर काता दे 
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(३) सरस्वती--वैडिक आयों की पुण्यत्तमा तथा ख्यातत्तमा 
लदी है जिसके किनारे चैदिक याग-विधान का वहुशः उल्लेख है| 
कुछ विद्वानों की सम्मति में घिन्‍्यु” के लिये सरस्वती” शब्द का 
प्रयोग किया जाता था, परन्तु पीछे कुरुक्षेत्र वाछी नदी के लिए इसका 
अयोग सीमित कर दिया गया । यह यम्जुना तथा शुत्त॒ुद्री (सतरूज) के 
चीच में बहुत्ती थी तथा समुद्र में अपना जऊू गिरती थो। पिछले काल में 
मरुभूमि में यह नदी विदकुछ सूख गईं । यह आजकल पटियाला रिया- 
सत में सुरसुति के नाम से प्रसिद्ध छोटी नठो है । इसी नदी के विपय सें 
पोराणिफो का कद्दना है कि जदृइय रूपसे आऊर यह प्रयाग गंगा-यमुना 
से मिल गई है, परन्तु वेद में इसकी पुष्टि नही दोख पछती । ऋतग्वेढ काल 
में यह परिचम समुद्र तक निरस्तर चहती थी। चाह्मणयुग सें इसका 
सूखना आरस्भ हुआ। ताण्डय ब्राह्मण ( २५।१०११६ ) में सरस्वती 
के छप्त होने के स्थान का तथा जैमिनीय ब्राह्मग ( ४४२६।३२ ) में पुनः 
निकलने के स्थान का उल्छेख किया गया है। सरस्वती के लुप्त 
हो जाने का स्थान 'विनशन' तथा पुनः उत्पन्न होने का स्थान “इक्ष प्राख- 
चण? नाम से निर्दिष्ट है जो 'विनशन? से घोडे की गति से चौआलीस 
दिनों की दूरी पर म्थित था। आइवायन ओतसूतन्र ( १९॥६॥१ ) से 
इसका नाम 'छ्ाक्ष प्र्धण” दिया गया ह । 


(४ ) शुत॒द्री-- वर्तमान सतलझ् । रामायण सें यह “शत्तहु' के 
सास से विष्यात है | 


(५०) परुष्णी--यह इरावती! के नाम से भी प्रसिद्ध था। 
कतंसान नाम 'रावी? । इसी के ऊिनारे चेदिक युग क्वा विख्यात 
दाणराक्ष-युद्ध हुआ था जिसमें महाराज् सुद्रास ने अपने विरोध में 
सम्मिलित होनेवाले दश पराक्रमी नरपतियों की सेनायें छिन्न-भिन्न 
कर डाली थी । 
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( ६) असिकनी--काली होने के कारण इस नदी का नास 
'असिक्‍नी? पढा था। इसीका वर्तमान नाम “चन्द्रभागा? या भ्चेनाव है ९ 
आऔक लोग चर्ण-विपर्यास कर इसे “एकेसिनिज के रूप में जानते थे । 

( ७ ) सरुदूवुधा-यह कोई वी नदी है | डा० स्टाईन के 
कथनानुसार इसका आधुनिक नाम मसरुवर्दवान्‌ है। यह्ट चेनाव की एक 
परिचिमी सहायक नढो है | 

(८ ) वित्तस्ता--'झेलम? नाम से प्रसिद्ध है । अभी तक काइमौर 
में वित्तस्ता 'वेथ” के नाम से विर्यात है जिससे इसके प्राचीन नाम 
की स्मृति आज भी जाअत है । 

(९ ) आजी कीया--निरुक्त ( ९४०६ ) के अचुसार 'ऋजीफ़ँ 
पर्वत से उत्पन्न होने के कारण या ऋजुगामिनी होने से इस नदी 
का यह नामकरण किया गया। यास्‍्क्र हसे “विपाश? ( व्यास ) का 
नामान्तर बतलाते है, परन्तु इस एकीकरण के मान छेने पर नदियों 
के क्रमिक डल्लेप की परस्पग चुटित हो जाती है | अत, यह क्षेछम 
तथा सि3 के बीच सें बहनेवाली कोई सामान्य नदी प्रतीत होती है । 


(१०) सुपोमा--भटर जिले में वहनेवाली 'सोहन” नदी । 
निरक्तफार हसका तात्पयं सिंधु नदी से ही लगाते हैं। 


नदीसूक्त के पष्ट मन्त्र में सिन्दु की पशिचसी सहायफ नदियों का 
नामोल्टेग मिलता है. -- 


हृष्टामया प्रथमं यातवे. सजूः 
सुसत्वा रसया उ्चेत्या त्या। 
त्व॑ सिन्‍धो कुमया गोमती क्र मु 
सेहत्वा सरथ यामिरीयसे ॥ 
+--( ऋ० चे० १०७०६ ) 
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(१ ) तृप्टामा--“वस्तुतः यह सिन्धचु की पहली सहायक नदी 
है। ऋग्वेद के मन्त्र से भी यही ध्वनि निकछतों है। आजकल यह 
ज्ञासकार! नाम से प्रसिद्ध है जीर कश्मोर के रूदाख प्रान्त में है । 
आधुनिक न्‍वशे में यह दिखाई गई है ।? 


(२) सुप्ततुं--इस्तुतः यह सिन्‍्उ की सहायक्र दूसरी नदी 
है । आजकल सुर! नाम से प्रसिद्ध है । यह दक्षिण से उत्तर ज्ञाती दे । 
इसकी परिचमसी सहत्यक नदी 'डास' और पूर्वी सहायक नदी 'पक्षुस? 
कही जाती है । यह नदी जासकार नामक नदो के वाद उसी दिशा में 
सिन्चु से मिलती है ।? वेद धरातल [ ए० ७७५ ) के लेखक का यह 
समीकरण कइ्मीर देश के अधिकारियों की सूचना पर आधारित है। 
अत्तएुव प्राम्माणिक को र मान्य है । 


( ३ ) रसा--इस नदी का उल्छेख ऋग्वेद में कई बार आता है । 
इस नदी को पार कर सरमा के पणियों के पास पहुँचने की घटना का 
उल्लेख पछावेद ( १०१३०८॥३-२ ) में क्षिया गया है ( कथ्थ ससाया 
अतरः पयांत्ति )) 'रन्‍्द्ा! नामक नढो से इसका समीकरण जनेक 
विद्वान्‌ करते हैं । वस्तुत: यह लिन्चु की तीसरी सहायक नदी है । 
चरंसान नाम शेचक है जार काइमीर की नदी है । 


(४) रवेती--सिन्धु की सहायक चतुर्थ नदी। कर्मीर में 
वचहनेचाली गिलगित नदी से इसकी एकता भानी गई दे | 


(५० ) छुभा -सिन्घु की सदृच््वपूर्ण सहायक नदी हैं जिसका 
उल्लेख ऊपर के चदोसक्त चाले मंत्र में तथा ऋग्वेद एाण३॥९ संत्र में 
किया गया है। वह संत्र यह है; -- 


सा वो रसानितभा छुपा ऋ्मु मो वः सिन्धुर्नि रीस्मत्त । 
मा व६ परिषछ्ात्‌ सरयुः पुरीपिण्य स्से इत्‌ सुम्तसस्तु व३ ॥ 
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[ भावार्थ--हे मरुतों, आपको रसा, अनितभा, कुभा, क्रुसु जौर 
सिन्उु निकृष्ट रसण न करावें और पुरीपिणी ( जलवालछी ) सरयू भी 
सत रोके । | 

कुभा की वतंमान पह्चिचान 'काबुझः नदी से है। यह सिन्उु की 
सद्दायक नदी हिन्दुकुश से दक्षिण है. तथा कुनार त्तथा पजक्रोरा आदि 
इसकी सहायक नदियों है | 


(६ ) मेहत्नू --उक्त मन्त्र में यह नदी सिन्छु की सहायक नदी 
मानी गई है तथा इसकी सख्या छठी है । गोमतो तथा क्रम से पहिले 
ही सिन्यु से मिलने की घटना का वर्णन है । जत, जाजऊुछ “'सवान' नदी 
से इसकी पहिचान की जा सकती है । 

(७ ) गोमती--सिन्‍्उ को सद्दायक नदी के रूप में उलछ्िखित 
इस गोमती की पहिचान वर्तमान “गोमाल? से की जातो है । यह अफ- 
गानिस्तान की नदी है जो सिन्उु नदो में डेरा इस्माइल खाँ तथा पहाद 
पुर के बीच में गिरती ह। 

(८) क्रुमु--वर्तमान नाम कुरंम जो सिन्धु की पश्चिमी 
सष्टायक नदी है । 


इनके अतिरिक्त अन्य नदियों के नाम इस प्रकार हैः-- 

सुवास्तु--ऋ० <8९३७ तथा निरुक्त ४।१८ में उछिसित दे । 
यह सिन्उु की सहायिका कुम्ा ( काबुल ) की सहायक नही है । आज- 
फल यह म्वात्‌ नाम से अफगानिस्तान में प्रसिद्ध दे । 

सरयू--( ऋ० णणर।९, १०६४।९ )-कुभा, क्ुमु, सिन्‍्उ 
जादि पदिचर्मी नदियों के साय उछेग्य से मन्पष्ट प्रतीत होता है कि 
यह भी पदचमी नदी 8 । ञ्त हसे अयोधष्याजी के पास बहने वाली 
सरयू मानना नितान्त ज्ञान्त है । अयेस्ता में यही 'हरोयू” के नाम से 
विग्यात दे । क्षामफल इसे हरिसद् कद्दते £ । 


चैदिक-भूगोल ३६९ 


विपाशू--( कह० ३॥३३।१,३ 


८ व्यास नदी । 
४)३०।३९ ५ 


9) 
आपया--( ऋ० ३॥२३।४ ) कुरुक्षेत्र की नदी है जो सरस्वती 
की सहायक नदी थी । 'समाजुपतीर्थ से पूर्व एक क्ोस पर है और 
थरसाती नदी है जो अस्थिपुर के पास महेश्वरदेव के समीप है?। 
हृपद्वती --वरी महत्वशाडिनी नदी है । यह सरस्वती की सहायक 
नदी है। यह आजकर घग्बर' था चितंग नदी हों सकती है। ऋग्वेद 
( ३॥२३॥४ ) में इसका उद्छेख भरतों की यज्षस्थली के रूप में आपया 
तथा सरस्वती के साथ आया है। इसके उत्पत्ति-स्थान का नाभ 
हपद्वती प्रभव्य ( या अं ) है ( छाटयायन श्रौत्त सूत्र १०१९॥९ ) 
जो हिमालय के प्रत्यन्त पर्वव पर है । यह नदी सरस्वती के साथ जहाँ 
सगस करती थी उसका नास 'हपहृत्यप्ययो ( कात्यायन श्रोत सूत्र 
२४।१९८ ) या “इपद्वत्या अप्यय” ह। संगम के स्थऊ पर चज्ञो के 
अनुष्टान का वर्णन मिलता है. । छाटया० १७॥१,९२ से पता चलता है 
यह नठी कभी सोदका होती थी ओर कभी-कभी अजुदका भी | फलत: 
यह वर्षावहा नदी थी | मनु ( २।१७ ) ने इपद्दती तथा सरस्वती को 
देवनदी कहा है तथा इनके बीच बाले प्रदेश को '“बह्मावर्त) पुण्यभूमि 
चतलाया हैं । 


सदानीरा--( शतपथ १॥४।१।१४ ) यह नदी कोशछर और विदेह 
राज्यों फी सीमा थी । सस्मवतः वर्तमान गणडकी नदी से इनका एकी- 
करण किया जा सकता है। इस नदी के पश्चिम ओर था कोशछ देश 
तथा पूरव ओर था विदेह ( सेपाप्येतहिं कोसलविदेहानां मर्यादा- 
शत० १४। १४१७) 

इन सुस्पष्ट डल्लेजों के अतिरिक्त कुछ नदिया के अस्पष्ट नाम भी 
मिलते हैं--अनितभा ( ऋ० ५(५३॥९ )--सिन्बु की कोई पश्चिमी 
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सहायक नदी, यव्यावती ( ऋ० ६॥२७)।६ ) पजञाब की कोई नहें;) 
रथस्या (जैसमिनिब्ा० २२३५ )--पता नहीं। वरणावती ( जथर्व 
४॥७।९ )--सायण के मत में कोई कोपधि का नाम । कुछ लोग इसे 
काशी के पास 'बरुणा” बतछाते है । विबाली ( ऋ० ४॥३०११२ )-- 
अज्ञात नदी, शिफा ( ऋ० १।१०४।३ )--असुर कृुयव की दोनों 
पत्नियों के शिफा की धारा में मारे जाने की प्रार्थना पुर्वोक्त मंत्र सें है । 
अत यह नदी श्रतीत होती है। हरियूपीया ( ऋ० ६२०७५ ) में 
कहा गया है फ़ि इन्द्र ने इस नदी पर अभ्यावर्ती चायमान के लिए 
वृचीवर्तो वो मार डाल्म था और अगले मन्त्र में इस थुद्ध का स्थान! 

यब्यावतती बतदाया गया है । जत सम्भवत, हरियूपीया तथा यब्यावत्ती 
एकहदी अभिन्न नढी के नास हो । 


देश 


नदियों के विवरण के अनन्तर चेदिक काल के प्रदेशों के चर्णन की 
ओोर ध्यान देना समुचित प्रतीत होता है। प्राचीन साहित्य में किसी 
जातिधचिपयफ तथा उसके निवास स्थान के किए. एक ही अभिन्न शब्द 
प्रयुक्त क्या जाता ह जिसे जनपद-धाची शब्द कहते ह जैसे #काशि' । यह 
शब्द काशि नामक देश तथा जाति के लिए सा प्रयुक्त किया जाता था । 
चेंढ में ऐेसे लनपद-चाची दाद प्रखुरता से मिलते है. । हन नामी के देखने 
से यह निश्चित रूप से नही कद्दा जा सकता फि इन जातियो फा 
निवासम्थल उन्ही म्थानों पर था जहाँ ये स्‍थान आजकछ मिलते हैं । 
जातियाँ एक स्थान से दूसरे न्‍्यानों पर कालान्तर में हटती चली 
जाती थीं जार जपना नाम भी साथ लेती जाती थीं | ऐसी दद्षा में 
इन स्थानों पी मौलिक म्थिति का डीझ दीक निर्णय करना एक विपम 
पह्टदेजी ६ | 
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ऐतरेय ब्राह्मण (८॥३ ) ने राजा के महाभिषेक के प्रसद्ग 
में इस आर्यमण्डल को पॉच भागों में विभक्त किया है--प्राच्य 
( प्रव के लोग तथा देश ), दक्षिग, परद्चिम में नीच्य तथा अपाच्य 
( परिचम के रहनेवाले लोग ), उत्तर हिमालय से उस पार उत्तर कुछ 
ओर उत्तर मद्र नामक जनपदो की स्थिति थी और सबों के घीच धा 
घ़ुवा सध्यमा अ्तिष्ठ? जर्थाव्‌ प्रतिष्टित धुत सध्यस देश जिसमें कुरु- 
पञ्चालों का निवास था। भनु आदि स्थृतिकारों के द्वारा वर्णित 
सिध्यदेश”* की कल्पना का सूछ ऐेतरेय के इसी वर्णन सें हैं । वेदिक 
अन्धों में अनेक देशों के नाम उपरऊव्घ होते हैं जो इन्हीं मिन्न-मिन्न 
दिउमण्दर्ों में विभक्त थे। 


आर्यनिवास के वीच में कुरु पल्चाल जनपदो का नाम जाता है । 
कुछ तथा पश्चाल का नाम सदा सम्मिलित रूप से मिलता है । अतः 
ये एक सम्मिलित राष्ट्र प्रतीत होते है । ब्राह्मण अन्यों सें इनकी प्रक्ृष्ट 
मशंसा का कारण यह है कि यह जार्यसभ्यता का केन्द्र माना जाता था, 
इसी देश में सरस्वत्ती का गृह था; झुछू पान्चुली की यागन्पद्धति 
सब से श्रेष्ठ चलाई गई है ( श० श्रा० १७।२।८ ), इस देश के राजा- 
लोग राजपुय यज्ञ किया करते थे ( श० ब्रा० छाण१२३ ) तथा शीत 
काल में द्गूघधिजय के लिए यात्रा करते तथा श्रीप्म ऋतु में घर लछोट 
जाते थे ( तै० बा० ३॥८७॥१-२ ) । उपनिपदों में इस देश के ब्राह्मणो 
१ हिमवंद्‌ विन्ययोम॑च्य यत प्राण विनशनाद पि । 
प्रत्यगेव प्रयायाध्य- भध्यदेश प्रकीतित । 
ननुस्मृति २२१ 
पर्थाद दिमालय तथा विन्ध्वाचल के बीच का, विनगन ( सरन्‍्ठती नदी के लुप 
हो जाने के यान) से पूरव तथा प्रयाग से पश्चिम का स्थान “सच्यदेश” कदलाता है। 
इसके भीतर कुरुतेच, मत्त्य, पञ्ाल तथा शइसेन प्रान्तों का अन्तर्नाव माना जाता 
था ( म० स्मवृ० २१६ )॥ 
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राजा जानश्रुति पीत्रायण ने महावृप देश सें प्रह्मज्ञानी सथुस्वा रेक्‍्च को 
(रैक्‍्वपर्ण! नामक झाम दिया था । क्या यह तराई का कोई स्थान है ? 
जहाँ ज्वर की अधिकता आज भी उपलब्ध होतो है । 


कुरुपश्चाल से पूरव ओर के अनेक देशों के नाम वैदिक साहिध्य में 
उलछिखित हैं जिनका संक्षिप्त परिचय यहाँ दिया जाता है -- 


काशि या काइय--बथर्व ७ा२२॥१४ ( पैप्पछाद शाखा के अलु- 
सार ) शतपथ १३।५।४।१९, जैमिनीय २३।१९, चुहदारण्यक २॥१॥१ 
में उल्लिखित काशी बतमान काशी ही है । ब्राह्मण युग में भी इसकी 
प्रख्याति कम्म न थी। राशि) काशीके निधघासियों के लिए त्था 'काइया 
यहाँ के राजा के लिए प्रयुक्त मिलते हैं। शतपथ का कथन है कि काशि- 
नरेश धृष्राष्टर को शतानीऊ सात्राजित ने युद्ध में' हराया था। बृहदा- 
रण्यक में अजातशम्रु काशी के राजा वतलाये गये है। काशि तथा 
पिटेह कमी एक साथ सम्मिलित थे, क्योंकि कौपीतकि उप० में “काशि- 
विदेहं नाम समस्तरूप में मिलता है तथा बृहदारण्यक में गारगीं ने 
अज्ञावशनु को काइय या वैदेह चतकाया है ( काइयो वा चैदेहो 
सा उमप्रपुम्र;--द्चह ० २।८।२ ) | 


कोशल--इस देश का नाम शतपथ (१४।१।१७), तथा जेमिनीय 
ज्ञा० में मिछता है । कोशल्लों का नाम विदेद्दों के साथ मिलता है 
जिससे जान पइता हूं कि पीछे के समय के अनुसार चैटिक काल में भी 
ये आसपास ही निवास करते थे | 


विदेह--शतपथ ( १४१० ) में (विदेघ/ नाम से सी इसी देश 
का निर्देश किया गया ह । यह वही देश दे जो आाजकल तिरहुत के 
नाम से चिडार में विण्यात हैं । शत्तपथ के क्‍्थनानुसार स्पष्ट अतीत 
होता दे फि आर्य सस्कृति का इस हेश में प्रचार कुरुपद्चाल से ही 
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'पोछे चछ कर हुआ, परन्तु उपनिपत्काल में अपने श्रह्म वादी तथा विद्वान 
राजा सनक के कारण इसने विपुर स्याति अर्जन की थी | चृुद्ददारण्यक 
में ध्रद्मायादियों की जिस सभा का सनोरस वर्णन है वह जनऊ के 
ही दरवार में हुई थी । चिदेद छोग काशियों के साथ एक सम्मिलित 
राष्ट्र माने जाते थे। कोशल तथा विदेह की सीसा पर 'सहानीरा' 
थी ज्ञो सम्भवतः वर्तमान गण्ठकी होगी। 


मगध--ऋग्वेद सगध का नाम नास नहीं सिलता, परन्तु अथर्दे 
में अज्ञ के साथ मगध से ज्वर के चले जाने के चले जाने की प्रार्थना 
की गई दे ( ५२२१४ )। जदड्ग के साथ सम्बद्ध होने से इसे प्रवी 
देश मानने में कोई आपत्ति नहीं हैं। यजुवेंद के पुरुपमेध के अवसर 
पर मागघ की वलि अतिक्रुष्ट के लिए वत्तछाई गईं हैं ( यज्ञु० ३०२२ )| 
तथा अथर्च संद्विता ( १५२५ ) में मागध ब्ात्य का मित्र, मन्त्र, 
तथा उसका हास्य बतलाया गया है | ( मित्रो मागधों विज्ञानं वासो$ 
हरुष्णीपं )। छाट्यायन श्रौतसूत्र (८६।२८ ) में घात्य सगध- 
देशीय चहावन्धु के रूप सें रवीकृत किया गया है। इन सब उदलेखो 
से प्रतीत होता है. कि चेंदिक कालछ में सगध के निवासी सभ्यता तथा 
धर्म की दृष्टि में नितान्त हेय तथा हीन समझे जाते थे | इसका कारण 
यही था कि ये छोग ब्राह्मणधर्म में बहुत पीछे सन्निविष्ट किये गये | 
पिछले समय में यहाँ को भूसि चेदिक याग के तिरस्कार करनेवाले 
वोद्धधर्मे के उदय के लिए. नितान्त उर्वरा सिद्ध हुईं। जान पढता ह 
कि यहों के निवासियों ने कला कोश, विशेषतः सगीत के सीखने के 
प्रति विशेष आदर दिखाया। इसीलिए राज दरबार में मागध का 
समादर काछान्तर में होने लगा ।॥ 


अज्भरू--इस ठेश का नाम ऋणेद से नहीं मिलता, परन्तु अथव॑चेद 
में मगध के साथ इसका नामोल्लेख हैं ( ६४२२१३४ ) योपथ ब्राह्मण 
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में अद्वमगधा:” समस्त पद्‌ की उपलूद्धि से प्रतीत्त होता है कि प्राचीय 
काछ में अद् और मगध सम्मिलित राष्ट्र माने जाते थे । 

दक्षिण के कतिपय देशों के भी नाम मिलते हैं । चेदिराज करश्यु फे 
दान की मद्दिमा ऋ० ८!७३७ में गाई गई है, परन्तु “चेदि? की स्थिति 
का पत्ता नहीं चछता । शतपथ ( २३२१ ) में दक्षिण के राजा नड 
मेपिथ!ः कहे गये है । जैमिनीय ब्रा० ( २४४२ ) में विदर्भ नाम 
आता है, परन्तु इसकी निःसन्द्िग्ध स्थिति चिचारणीय है । मर्त्यों का 
का नाम शत्तपथ ( १३॥५।४॥९ ) तथा गोपथ ( $।३॥९ ) में जाता है | 
ऋग्वेद ७१८१६ में हमका उल्लेख किन्हीं लोगों की राय में माना 
ज्ञातता है; परन्तु इनका निवास कट्दों था ? यह ठीक-ठीऊ नहीं बत्तछाया 
ज्ञा सकता। आर्यां की सौसमः पर रहनेचाली कतिपय जातियों का भी 
उल्लेख ऐतरेय ब्राह्मण में क्रिया गया है । इस बआाह्मण ( ७१८ ) से 
पता चलत्ता टै कि जब विश्वामित्र ने छुनः शेप को अपना ज्येष्ट पुत्र 
माना; तेव उनके पुत्रों ने घोर विरोध क्रिया । इस पर क्रुद्धू 
होकर ऋषिबर्य ने पुत्रों को शाप दे दिया जिसके कारण ये लोग आन्प्र, 
पुण्डू; शबर, पुलिन्द तथा सूत्तिथ नामक उपान्तवासी दस्युजातियों 
में परिणत हो राणु। पिछले सेतिहासिक काल सें हम इन जातियों के 
जावास* स्थान से भछी भात्ति परिचित है, परन्तु ब्ाह्मणयुग में इन 
इस्युजातियों की न्थिति किस ओर थी और कहाँ थी ? इसका ठीक-ठीक 
पता बताना बहुत्त हो कठिन कार्य टै। आन्ध्र जो इस समय सद्बास 
घान्त के उत्तर में स्थित है कभी दक्षिणापथ के उत्तरी भाग में रहते 
थे। इसी प्रकार 'पुण्दू छोग विहार के दक्षिण भाग में जागे चलकर 
रहते थे, परन्तु ऐतरेयसाल में इनकी भोगोलिक स्थिति का यथार्थ 
परिचय नहीं चलता | 

देशों के नाम के अतिरिक्त कतिपय स्थानों के भी नाम सैंदिक 
प्रन्यों में जाते  मिनमें कतिपय प्रसिद्ध स्थान नीचे दिये जाते है :--- 
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काम्पिल ( सै० सं० ७।४१९॥३ )--पश्चार की राजधानी, कुरुक्षेत्र--- 
पुण्यभूमि रूप से उल्लेख किया गया है; वृध्न--कुरुक्षेत्र का उत्तरी 
भाग ( तै० आ० ७॥१।१ ); त्रिछ्ठक्ष ८ च्पद्वती के अन्तर्धान का स्थान 
यमुना के पास था ( तारए्ड्य २७।३३।४ ); नैमिश ( काठक सं० १०६, 
छान्दोग्य १३९१३ )--प्रसिद्ध नेमिपवन, चतंमान निमिसार | 
परीणह --कुरुक्षेत्र में पश्चिम में कोई स्थान ( ताण्ड्य २५।१३॥१ ), 
अन्य अनेक छोटे मोदे स्थानों का उल्लेख यन्न तत्र किया गया है जिनका, 
चर्णन अनावश्यक समझऊर नहीं किया जाता | 


(२) 
आर्यो का निवासस्थल 


ऋग्वेद के अनुशीलन करने से हम चैंडिक आया के निवासस्थल 
का पर्याप्त परिचय पाते है। ऋग्वेद में आयं-निवास के लिए सर्चान्न 
“सप्तसिन्धव.! शब्द का प्रयोग किया गया है। “वैदिक भूगोल! प्रकरण 
में हमने दिखलाया है कि भार्य-निवास की सात विस्यात नदियों के 
विपय में भाचोन तथा अवोचीन विद्वानों में पर्याप्त मतसेद है, परन्तु 
इतना तो निश्चित स्रा है कि जिसे आजकल पंजाब के नाम से पुकारते 
है उसो के लिए या उससे कुछ विस्तृत भूखण्ड के लिए “सप्त सिन्धव! 
शब्द व्यवहृत होता था। आजकल के अफगानिस्तान, पंजाब, कश्मीर 
से आचीन आर्यजन परिचित थे । अफगानिस्तान में बहनेवाली कुभा 
( काछुल ), सुवासतु ( स्वात्‌ ), क्रुम ( छुरंस ) तथा गोमती (गोमाल) 
नदियों से वे लोग परिचय रखते थे । “सिन्धु” को जानकारी के विपय में 
कहना ही ब्यथ है। ऋग्वेदीय सन्‍्त्रो में 'सिन्‍्यु! की भूयसी प्रशंसा उप- 
लव डोती हैं। ऋग्वेद के नदी-सूक्त ( १०७७ )से सिन्धु का इतनी 
जोजस्विनी भापा में वर्णन किया गया है कि नदी के तुमुल त्तरहों 
का दृइय नेन्न के सासने झलऊने लगता है। प्रेयमेघा का कहना है-.. 

२४ 
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सिन्धु फा शब्द पृथ्वी से उठफर आकाश तक को आच्छादित कर देता 
है, महान वेग से उज्ज्वत बनकर यह चलती है। इसके धाब्द को सुन- 
कर मन में ऐसा भान होता है कि मेव घोर गर्जन के साथ चथृष्टि 
कर रद्दा हो । सिन्‍उु चेंसी ही आती है जेले क्रूप गजन करता हुआ 
आता हो।--- 


दिवि स्वनों यतते भुूम्याप- 
यननन्‍्तं शुष्ममुदियर्ति भानुना॥ 
अजञ्ञादिव प्रस्तनवन्ति दृष्टयः 
सिन्धुयदेति बृषभो न रोरुवत्‌ ॥ 
( ऋक्‌ १०।७७।३ ) 

एक दूसरे मन्त्र में सिन्‍्यु का अपनी सहायक नदियों के संगम 
का हृदय बढ़ी रोचक भापा में अभिरास उपमार्भों के सहारे प्रस्तुत्त 
किया गया है--- ४ 

अभि त्वा सिन्धो शिशुमिन्न मातरों 
चाश्रा अपन्ति पयसेव धेनवः | 
राजेव थुध्वा नयसि त्वमित्‌ सिचो 
यदासामम्रं प्रवतामिनक्षसि ॥ 
( ऋक १०।७०४४ ) 

[ है सिनधो | जैसे कोमल बछदे के पास रँमाती गायें दूध छेकर 
दीइकर जाती है, उसी तरष्ठ थे नदियाँ क्षावाज करती हुई तुम्हारे मिलने 
के लिए दौडी आती हे । युद्ध के समय लदाकू राजा जिस प्रकार अपनी 
सेना को लेकर आगे बढ़ता ६, उसी प्रसार तुम भी इन सह्दायक नदियों 
को अपने साथ छेझर भागे बढ़ती चली जाती दो । | 

क्षत निमुचय है कि आएयों के हटय पर प्रबल तरद्वमयी घेगवती 
मिंछु के प्रवाष्ट ने अपना प्रभाव जमा रसा था। वे लोग प्राकृतिक दृह्य 
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से ही प्रभावित नही हुए थे, प्रत्युत यहाँ अपने सुख के साधनों को 
पाकर थे अत्यधिक आनन्दित हुए थे। सिन्धु प्रदेश ऊन की उपज के 
लिए प्रख्यात था तथा यहों के उत्पन्न सुन्दर घोड़ों को आय॑ छोग युद्ध 
के लिए उपयोग में छाते थे । यहाँ सुन्दर रथ होते थे तथा कपदो के 
लिए यह प्रदेश नितान्त प्रसिद्ध था । इसीलिए 'सिन्चु' को ऋषिगण 
सस्वश्वा' 'सुरथा), 'खुबासा); 'वाजिनीवतती', 'ऊर्गावत्तीर आदि विशेषणो 
के द्वारा प्रशस्तित करते नहीं थकते थे ( हऋ० १०७७८ )। आया का 
निवास 'सिन्धु! के उभय किनारों पर फैला हुआ था । इसीलिए “आर्यो? 
का नामकरण इसी नदी के अभिधान पर कालान्तर में सम्पन्न हुआ । 
ईरानी छोग 'सिन्धु' को, 'स! को “ह सें परिवर्तित कर हिन्दू” नाम से 
तथा औक लोग 'सिंधुस' शब्द से सकार का छोप कर “इन्दुस्‌! के नाम 
से पुकारते थे । इसी “इन्हुस! से पूरे देश का नाम इंडिया! पढ़ गया; 
इस सुप्रसिद्ध वात को यहाँ दुहराने की आवश्यकता नहीं | 

ऋग्वेद में 'सरस्वती' नदी का भी वढ़ा माहाक्न्य है | आर्य-निवास 
की यह भी एक भूरिमशसित्त नदी थी। कालान्तर में प्रसिद्धि छाभ 
करने चाली गगा तथा यमुना का उल्लेख ऋग्वेद में बहुत ही स्वल्प है, 
परन्तु सरस्वती की प्रशंशसा करते ऋषि छोग कमी नहीं अधघाते थे। 
सरस्वती की प्रशंसा में भनेझ सनन्‍्त्र उपलब्ध होते ह। इसी के क्िनारें 
चैदिक प्रह्पिछोग सास गायन करते हुए यज्ञयागों के अनुप्ठानों में दत्त- 
खित्त रहा करते थे। ग्रध्लमद ऋषि विनयावत्त हृदय से सरस्वत्ती को 
रूद्य कर प्रार्थना कर रहे है हि हे नदियों में सर्वश्रेष्ठ, देवियों में अग्र- 
शण्य, पूजनीया माता, हमलोग अप्रशस्त हैं, ऐसी कृपा कीजिये जिससे 
इसलछोग भाग्यशाली बन जॉय :-- 

अस्बितमे नदीतसे देवितमे सरस्वति । 
अप्रशस्ता इब स्मसि प्रशस्तिमम्त॒ नस्क्ृधि ॥ 
( ऋ० २॥४७१।१६ ) 
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सिन्धु नदी के पूरव भोर जिस प्रकार भिन्न-भिन्न आये जातियाँ अपने 
जीवन के सुख साधनों के सम्पादन में छूगी हुईं कारयापन कर रही 
थीं, उस। प्रकार सिन्धु के परश्चिमी माग में भी आय नरेश अपनी 
प्रजाओं का कल्याण साधन करते हुए इधर से जाने वाले छात्रुओं से 
अपने पविन्न आर्य-निचास को रक्षा करने के किए दूर-दूर तक फैले हुए 
थे | इस विषय में ऋग्वेद के पझ्चम सयढकर के ६१ सूक्त का परिशीलन 
नितान्त महस्वशाली है । उसके अध्ययन से स्पष्ट प्रतीत होता है. कि 
गोमती नदी ( वर्तमान गोमछ ) के आस-पास के पाव॑त्य प्रदेशों में 
आया की सम्यता जीती जागती थी । इसी नदी के तीर पर परवेतमथ 
प्रदेश में राजा रथवीति दाभ्ये ( दर्भपुत्र ) का राज्य था१ । अन्रिवशी 
अचताना ऋषि इनके सोमयाग में प्रधान होता का काम क्रिया करते 
थे। इसी ऋषि के पुत्र का नाम दियावाश्व' था जिन्द्रोंने मरुतों के 
अनुग्नह से पहपिरव छास करके रथवीति की कन्या से विवाह किया 
( ऋ० ५।६४।७ ) । राजा रथवीति के राज्य से कुछ ही दूर पर राजा 
तरन्त का राज्य था ज्ञिनकी दानशीला महिपी का नाम शशीयसी” था 
( ऋण ७६१६ ) । तरन्‍्त के राज्य के पास ही पुरुमीव्ठ राज्य फरत्ते 
थे जो 'विद॒दशव' के पुत्र होने से 'वैंददखि! के नाम से प्रष्यात थे ( ऋ० 
०५॥६११९५ ) | चहुत सम्भव हैं. कि विदेशी आक्रमणों से आर्यों की रक्षा 
करने के अभिप्राय से पेरित होफर इन राजार्भा ने इस परश्चिमोच्तर 
भूभाग की अपने वीरमय कृत्यों का भाजन बनाया था तथा इधर ही 
निवास फर ये छोग भज्ञा का कटयाण साधन करते थे । 

इस आर्यननिवास की चतु" सीसा का उतलेस ऋग्वेढ के मन्ह्रों में 
स्पष्टाक्षरों में प्रतिपादित क्रिया गया है । ऋग्वेद १०म सण्डरछ १३६ चें 





३ ८प सोति “यवीतिमपवा गे नयी रनु । 
प्रनैष्यश्चित । जाजप० प्रा६ 42६ । 
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सूक्त के ७ दें सनन्‍्त्र में पूे समुद्र तथा अपर समुद्र का निर्देश मिलता 
! है। यह पूर्व समुद्र आज कल की वंगारू की खाडी को सकेतित नहीं 
करता, प्रत्युत उत्तर-प्रदेश, विहार, बगाऊ आदि पूरवी प्रान्तों की भूमि 
पर उस समय छरद्दराता था। 'सप्तसिन्धव' के पूरव ओर चत्तमान रहने 
से यह “पूर्व सागर! नाम से अभिद्वित क्रिया जाता था। उस युग में 
यह समुद्र समग्र गाहेय प्रदेश, पल्चाऊ, कोसछ, सगध, विदेह, अ्ठः 
तथा चद्ध देश को प्रमाच्छन्न करके विधमान था। ऋग्वेद में इन पूर्वी 
प्रदेशों का नाम कही भी उपलब्ध नहीं होता, इसका प्रधान हेतु, यही 
डै कि यह समस्त भूखण्ड अभी समुट् गर्भ में विलोन था, उससे बाहर 
नहीं निकला था। पिछले युगो में ख्याति तथा पवित्रता छाभ करने बालो 
गड्स्‍ा तथा यमुना के ऋग्वेद में स्वलप निर्देशों को देखकर हमें विस्मय 
न करना चाहिये, क्योंक्रि उस समय ये दूर तक बहने वाली लम्बी 
नदियाँ न होंगी, बल्कि थोड़ी दूर तक ही प्रवाहित होने चाली स्व्प- 
काया सरिता मात्न थों। यह पूरव सागर सप्तसिन्धव की पूर्वी सीमा से 
अत्यधिक सन्निक्रट रहा होगा, जिससे गद्भा-यम्ुना के दूर तक बहने का 
ही अवकाश न रहा होगा । अपर समुद्र! चर्तमान जरब सागर का ही 
कोई भाग होगा, जो सिन्यु प्रदेश के ऊपर तक प्रवाहित होता था । 
इतना ही नहीं, पंजाब के दक्षिण से जो विशाल चालुका-राशि आज़ 
राजपूताना के रेगिस्तान के नाम से विख्यात है, वहाँ ऋग्वेदीय युग में 
एक चिपुलकाय ससुद्र की स्थिति का पता चलत्ता है जिसमें चपद्ठतों के 
साथ मिलकर सरस्वती", विपाश्‌ ( विज्ञास ) तथा शुतुद्री 3 (सतलज) 
कलर सब कम अर मल कद के कट 3 आम ( मर पक 


२ वातस्थालो वायो सखा4 देवेपषितों मुनि । 





उस्मा समुद्रावा ज्षेति यश्न पूर्व उतापर, ॥ जाआ० १० १३६५ 
२ एका चेनत सरस्वती नदीना 
शुचियंठी गिरिभ्य ञ्ा समुद्रात्‌ । ऋ० जा६५२ 


३ इत्द्रेपिते प्रसव भिद्माणे... 
अच्छा समुद्र रथ्येव याथ:। --क० शइशर 
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नवियाँ गिरती थीं। उस काल में ये तीनों नदियाँ इसी समुद्न में जाकर 
गिरती थीं, परन्तु भौगोलिक स्थिति की उथल-पुथरू के कारण इस 
दशा में परिध्तन हो गया। धाह्मण युग में दी सरस्वती नदी वालुका के 
बीच अपना अस्तित्व खो बैठी । जिस स्थान पर चह अन्तर्धान हो गई 
उसका नाम “विनशन' था। कहीं २ वद्ट मरुभूमि में कुछ दूर तक 
अन्तर्दित होकर भी पुन. बाहर आकर समुद्र तक प्रवाद्धित होने छूगी 
थी। सरस्वती की उत्पत्ति 'छक्ष प्राखतरण' नामक स्थान से हुईं थी; 
ब्राह्मणों में यह स्थान विश्यात हे । सुरसुति आज भी है परन्तु एक 
छोटी घारामान्र है। व्यास तथा सतरूज की भी भौगोलिक स्थिति में 
विशेष परिवर्तन हो गया है । जब ये नदियाँ बाहुफा पुञ्ञ को भेदकर 
अग्मसर होने में मसमर्थ हो गईं, तब इन्होने अपना सार्ग चदल दिया 
और पश्चिम की तरफ एक नूतन खात तैयार कर ये सीधे सिन्धु नदी 
में मिल गईं । उस प्राचीनकाल में प्रतीत होता ह कि यद्द राजपुताना 
का समुद्र 'पूर्वे सागर! के स्वाथ मिलकर सप्तसिन्धव के वक्षिण तथा 
पूरवी भाग को सद्वा प्रक्षाछित क्रिया करता था 


ऋरवेद के अनुशीलन से आाय-निवास की उत्तर दिशा में लह्दराने 
वाले एक भनन्‍य समुद्र का भी पता चलता है । ऋग्वेद में “चतुः- 
समुद्र !--चार समुद्रों का सुस्पष्ट निर्दशश ह। सप्तम ऋषि इन्द्र से 
प्रार्थना कर रहे ह कि चारों समु्ों की सम्पत्ति छाकर उन्हें भाग्यशाली , 
वनावें । पूरा मन्त्र इस प्रकार ई--- 


स्वायुधं स्ववस सुनी 
६... चतुः समुद्र धरुण रयीणाम। 
चकुत्यं शंस्यं भूरियार- 
मस्मम्यं चित्र वृपणं रयि दाः ॥ 
माु० १०[४७।२ 
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उत्तरी समुद्र 
तीन तरफ बहनेवाले समुद्रों का संक्षिप्त संकेत ऊपर किया गया 
है। पूर्वोक्त मन्त्र में सूचित चोथा ससुद्र आरयो के निवासस्थर की 
उत्तर दिशा में प्रवाहित होता था। भूतच्चवेत्ताओं का कहना है कि 
अत्यन्त प्राचीनकाल में ( जिसके वर्ण की गणना पॉच जअझ्लोचाली संख्या 
के रूप में ही किया जा सकता है ) वाल्हीक ( वल्ख ) तथा पारसीक 
( फारस ) देश के उत्तरी साग में तथा वर्तमान तुर्फिस्तान के पश्चिमी 
भाग में भूमध्य सागर विद्यमान था । यह समग्र भूप्रदेश समुद्र के चछ 
में विछीन था। कालान्तर में यह पूरा समुद्र सुखकर ठोस जमीन के 
रूप में परिणत हो गया, परन्तु इन प्रदेशों में आज भी विद्यमान रहने- 
वाले समुद्र तथा झीलों की स्थिति से डस प्राचीन दीधे समुद्र की 
स्टूृति जाग्रत है-- डसकी याद हरी भरी बनी हुईं है | वह समुद्र किसी 
नैसर्गिक कारण से सूख गया पौर आज सी काला सागर, काइयप 
समुद्र ( केसपियन सी )) अराल सागर (सी आफ अराल ) तथा 
वात्स्‍स्श हद के रूप सें चह विद्यमान है। ये जलाशय अलग-अलरूग 
अपनी स्व॒तन्त्र सत्ता आजकल बनाये हुए है, परन्तु ज्ञिस समुद्ध की 
चर्चा एम यहाँ कर रहे हैं, उसी विशारू भूमध्यसागर के एक विराट 
आकार में ये सब उस समय सम्मिलित थे। यही जार्य-निवास के उत्तर 
में विस्तृत विस्दीर्ण सागर ऋग्वेदोक्त चतुर्थ समुद्र था । इस चारों सम्रद्री 
में व्यापार की दृष्टि से जादान प्रदान भी जारी था। समुद्र-वणिक्‌ लोग 
नादा तथा जहाजो की सहायता से इन विभिन्न समुद्रों में जाकर व्यापार 
क्रिया करते थे तथा प्रभूत धन उपार्जव किया करते थे। तभी तो ब्रित 
फ्रषि सोस देव से इन चारों समुद्री की विषुल सम्पत्ति के जानयन के 
लिए प्रार्थना कर रहे हे ध्न+ न 
रायः समुद्रांब्चतुराषस्मम्यं सोम 
विश्वत+ आ पवस्व सहस्रिण: || --( कर० ७१३३॥६ ) 
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इन्हीं चतुःसमुद्दों से आदत भूसण्डल पर आयों का प्राचीन निवास 
था। यहीं से आयों ने वैदिक धर्म तथा सस्कृति की ध्वजा फहरते हुए 
अनेक नूतन प्रदेशों में अपने उपनिवेश स्थापित किये तथा उन्हें वैदिक 
घमम में दीक्षित बनाया । महर्षि मनु का यह कथन कि इसी देश के 
अग्रजन्मा विद्वज्जनों से प्रृथ्वीतछ के मानवों ने अपनी सम्यता की तथा 
चरिष्र की शिक्षा पाई, ऐतिहासिक दृष्टि से भी यथार्थ, वध्यपूर्ण तथा 
सम्पुर्णरूपेण सत्य प्रतीत होता है । 


पूर्वोक्त मीमासा से हम इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि सरस्वत्ती तथा 
हपद्वती नदी के अचल में दी आय॑ सभ्यता ऋग्वेदीय काल में पनपी, 
यद्यपि पजाब तथा गाधार में जाया का निवासस्थान कभी प्राचीन काछू 
में भवश्य था जिसकी स्मृति ऋग्वेद के मन्‍्त्रों में पद-पद पर जागरूक है । 
कभी माना जाता था कि ऋण् वेद के भनन्‍्त्रों की रचना पजाब में ही हुई, 
परन्तु वस्तुत, यह घटना सिद्ध नहीं होती । जिन मन्त्रों में सुर्ण रथ 
पर आारूढ़ होकर कमनीयकलेवरा उपा के उदय होने की घटना का 
चर्णन किया गया है, वे मन्त्र पंजाब सें भले ही निर्मित माने जायें, 
परन्तु जिन मन्त्रों में प्रचण्ड गर्जन करनेवाले पर्जन्य की स्तुति है; तथा 
घनघोर वेग से तुझुल वर्षा के मेघों से फूटरर पृथ्वी पर गिरने का चर्णन 
है वे मन्त्र नि सन्‍्देद सरस्वती देश में ही ऋषिजनों के द्वारा धृष्ट हुए है, 
यही मानना युक्तियुक्त प्रतीत होता है । क्योंकि पञञाव स्वय स्वढ्प चर्पा 
का देश है। चहों वर्षा इतने जोर शोर से नहीं होती कि उसका चित्र 
भावुक छृदयों पर सा के लिए अकित हो जाता। परन्तु सारस्वत 
प्रदेश ऐसा ही उपयुक्त प्रान्त ६ई जदाों प्रकृति नदी इन चिपस तथा 
विचित्र लीकछा्भों को दियलाती हुई रग-मंच पर सतत क्रीड़ा किया 
करती दे और जहाँ मनुष्यों के टदय पर इन छीलानों की गहरी छाप 
सदा के लिए पढ़ ज्ञाती है । टसी कारण इस सारस्वत प्रदेश की इतनी 
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महिमा गाई गई दे तथा मनु महाराज ने इसे 'देव-निर्मित देश मानकर 
इसकी ख्याति तथा पविचश्रता पर अपनी मुहर छगा दी है-- 

त॑ देव-निर्मित देश त्रह्मवर्त प्रचक्षते-सतु० शा१९। यह 
सरस्वती-श्षेत्र ही वेदिक आया की आदिम भूमि दे जहाँ से उन्होंने'उत्तरी 
ध्रुव में भी जाकर अपना उपनिवेश बनाया। इसी लिए ऋग्वेद के 
मन्त्रों में ऐसे अनेफ भौगोलिक बातो का वर्णन मिलता है जो उत्तरी धुव 
में ही यथार्थतः उपलब्ध होतो है | लोकसान्य तिरूक उत्तरी धुव को ही 
आया का सूलस्थान मानते थे", परन्तु भारतीय परम्परा फे अनुसार 
भारत ही आयों की आदिशूमि'है* | 


पिछली संहिता तथा धाह्मणयु॥ में चैंढिक सभ्यता का प्रसार पुरव 
के देशों की ओर होने ऊगा, जब भोगोलिक स्थिति में परिवर्तन होने से 
पू्वेसागर सूख गया तथा उसके स्थान पर गाड्ेय प्रदेशों की ठोस जमीन 
ऊपर निक्रछ कर विभिन्न प्रान्तो का रूप घारण करने छग गईं । इस 
प्रसार के विषय में पक प्राचीन सुन्दर आख्यायिका शतपथ ब्राह्मण सें 
( १॥४।१।१० ) दी गई है जिसका सारांश यहाँ दिया जाता हैं।. 
५विदेघ साथव” ने वैश्वानर अग्नि को सुख में धारण किया था | घृत 
के नाम लेते ही वह अग्नि साथव के सुँह से निफल कर एथ्वी पर आ 
पहुँचा । उस ससय विदेघ साथव्र सरस्वती पर निवास करते थे ( तहि 
विदेधो साथव आस सरस्वत्याम्‌ ) | वह अधि पूरब की जोर जलाता 
हुआ जागे बढ़ा ओर उसके पीछे-पीछे विदेघ माथव कथा उनके पुरोहित 
गोतम रहूगण चले । चह चदियों को जलाता चछा गया, अऊस्मात्‌ 
वह 'सदानीरा' नढी को नहीं जलाया जो उत्तर गिरि ( हिमाल्‍लूच ) से 


२ द्र॒ष्टन्य तितक-आाकर्टिक होम इन वेदज, पूना १८६७ । 
२ दास ने ऋग्वेदिक शिया? से एसका विशेष प्रतिपादन किया टै। द्रष्टब्य 
सम्पूर्रानिन्‍द--भायों का आदिदेश, प्रयाग । 
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बहती है ( सदानीरेत्युत्तराद्‌ गिरेनिधावति ) | अग्नि के द्वारा दरध न 
होने के कारण ब्राह्मण छोग पुराने जमाने में उसके पार नहीं जाते थे, 
परन्तु आजकल उसके पूरव ओर ब्राह्मणों का निवास है । घिदेघ माथव 
ने अग्नि से पूछा कि अब में कहाँ निवास करूँ? क्षश्नि ने उत्तर दिया-- 
इस नदी की पूरव ओर । सदानीरा ही कोसल तथा घिदेद देशों की भाज 
भी मर्यादा चनी हुईं ६? । यह कथानक बड़े ही ऐतिहासिक भद्दत्व का 
है | वश्वानर अग्नि बेदिक यागाजुष्टान या बेदिक घर्म का प्रतिनिधि है । 
उसका प्रथम स्थान था सरस्वती -मण्डर और घही से उसने पुरव के देशों 
में भ्रस्थान जिया | इस आर्यसभ्यता के चिस्तार में विदेव माधव तथा 
उनके पुरोहित गोतम रहगण का विशेष हाथ दीख पढ़ता हैं| ये गोतस 
रहुगण कोठे खामान्य ऋषि न थे। शतपथ में ( १॥4१|१० ) स्पष्टतः 
ये माथव दे पुगेहित चतलाये गये है ( तस्य गोतमों रहूगण ऋषिः 
पुरादित आस ), परन्तु ऋग्वेढ में इनके द्वारा दृ्ट अनेक सूक्त (१॥७५; 
७६, ७७, ७८, ७९ भादि ) डपलव्ध होते हैं. जिनमें विश्वेषतः भपि से 
प्राथना की गई ४ । एक मन्त्र में इन्हों ने अति की स्तुति के प्रसग में 
अपने नास का सी उत्छेस किया ह * +- 


अवोचाम रूगणा श्रग्नये मधुमद वचः 
दुस्तेरमि प्र णो छुमः 
( ऋण बाण्टाद ) 


अमन 


घनपयथ ने इन्हें बिदेह के मद्वाराज जनक तथा ऋषि याक्षवदत्य 
का भो समफाल्ीन चतलाया है. ( शत० ११॥४।३]३२० ) तथा अअथर्व 
संद्विता में मो हनरे नाम हा उरछेफ ठो बार फ़िया गया दे ( अयर्व० 
४२६।६ $ १८१३।१६ ) अत' इन निशा के आधार पर हम निश्चित 
रूप से कए सहनते हैं ऊ्ि पुरबी प्रान्तों में आर्यधर्म के विस्वार करनेवाले 
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रहूगण गोतम कऋऋषपि उस काल के एक पूजनीय तथा साननीय मसहर्पि 
प्रतीत होते हैं । 


आये सभ्यता का विस्तार 

ऋष्वेदझाल के अनन्तरवाले कर से जिसे ब्राह्मणयुग के नाम से 
यथार्थ रूप से पुकारते है, जाय॑-सम्यता का क्रमशः विस्तार सम्पन्न 
हीने छगा, इसका परिचय तत्कालीन सुगोल के परिशीकन से 
भलीभों ति छग सकता है ) कुरु-प्रदेश ने इस युग से वैदिक घर्म का 
क्षढ् ऊँचा किया | कछुरु प्रदेश की सीमा का भी स्पष्ट निर्देश है ॥ 
इस देश के दक्षिण ओर था खाण्डब, उत्तर में तृध्न तथा पश्चिम मैं 
परीणह । पश्चिम तथा पश्चिमीय जातियों के प्रति शतपथ तथा 
ऐतरेय में अनादर की भावना जागृत हो गई भोर पंजाव का माहात्म्य 
धीरे-धीरे कस हो गया ओर सध्यदेश ने विशिष्ट प्रतिष्ठा प्राप्त कर ली | 
पूरबी प्रदेशों का महत्व भार्य-स+्यत्ता के विस्तार के साथ साथ ब्राह्मण 
युग में चढ़ने ऊगा । कुरू-पन्‍्चाऊू के सग में बिदेह, कोसछ, मगध तथा 
जज्ञ देशों का उल्लेख अनेक अंथो में होने छगा। सम्भवतः दक्षिण 
भारत में आन्ध्र, शवर, पुण्डू, पुलिन्द तथा मूतिव नामक दस्यु जातियों 
की सत्ता बनी हुई थी, जिन्होंने अमो तक आर्य धर्म तथा वैदिक 
सभ्यता को अहण नहीं किया | चिदर्भ ( वरार ) का नाम जैमिनीय 
उपनिपद्‌ धाह्मयग में मिलता है । इन जातियों में आयंघर्म का प्रसार 
भाहमग-्युग के अनन्दर हुआ। विन्ध्य की भी दशा ऐसी ही थी। 
चेदिक अथों में उल्लिखित न होने से हस इसी परिणाम पर पहुँचते है 
कि विन्ध्य-श्रदेश नें आय छोग अमी तक नहीं फैले थे, यचपि कोपी- 
तकि-उपनिपद्‌ सें उत्तर तथा दक्षिण पर्वत का सामोल्‍्छेख मिलता है | 
'दक्षिण पर्वत' से तात्पर्य विन्ध्य प्यत्त से ही हो सकता है। उत्तर 
भारत की भोगोछिक स्थिति का भरपुर ज्ञान इस युग में होने लगा 
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यथा । अधर्ववेद केवक गन्धारि तथा सूजवन्तों से ही परिचित नहीं है, 
अस्युत 'महावूष! नामक सुदूर उत्तर में स्थित जनपढ को भी अलीभाँति 
जानता है जिसमें छान्दीोग्य ( ४४२॥५ )* के उद्छेखाजुसार 'रेक्वपरण! 
नामक कोई विशिष्ट स्थान था | यास्क (२२) के कथन से पता चलता है 
कि कम्बोज देश के निवासियों की सापा गायों की भाषा से कुछ एथक्‌ हो 
गईं थी । झ्ार्य लोग “इच? का प्रयोग झतक ,के अर्थ में किया करते थे, 
वहाँ कम्बोज-निवासी गति के अर्थ में 'शवति? क्रिया-्पद का प्रयोग 
करते थे । पीछे चलकर कम्बोज लोग सिन्यु के पर्चिमोत्तर आकर बस 
गये थे। वश ब्राह्मण? सें सद्गगार के शिप्य कास्त्रोज औपसनन्‍्यच नामक 
आचार्य का नाम उपरूव्ध होता है । 


इस प्रकार इस युग में नवीन देशों का ही ज्ञान नहीं था, भत्युत 
विशिष्ट तथा विर्यात नगरों और अन्य स्थानों का भी पूरा परिचय हो 
चला था । कुरुभो की राजधानी 'आसन्दीवन्त' का, मध्यदेश में पाज्चालों 
की राजधानी कास्पील का ( वतंमान नाम कपिल ), कोशाम्बी का 
तथा चरणावती ( बरुणा ) के तीरस्थ काशियों की राजधानी काशी का 
उटलेग बाह्मणों में अनेक बार पाया जाता है। आसन्दीवन्त तो उस 
जमाने का एक बद़ा विख्यात नगर प्रतीत ट्ोता है जहाँ जनमेजय 
पारीक्षित का जरवमेघध सम्पन्न हुआ था तथा जहाँ इनका अभिषेक 
फिया गया था। ( ऐत० ३९॥७, शत्त> १३।३२॥४।२, साखा० सूत्र 
१६॥९१ ) शतपथ ( १३०४२ ) में इन्द्रोत देवाप शौनक अरवमेध 
का पुरोहित माना गया हैं सथा ऐतरेय में ( 4२१ ) तुर फावपेय इस 
श्रसिद्ध राज के अभिषेक करानेबाला बतलाया गया दे। इस तरह 
भागोछिक ज्ञान का विन्तार इस युग की अपनी विशेषत्ता है | 





२ शयरतिर्गेलिकर्मां कम्वोतेयिय मायने । विकरामस्य आयपु सापस्ते शव इति 
निमक्त राश८ 





एकादश परिच्छेद 
आय और द स्यु 


जब तक मनुष्य अपनी जीविका के लिए शिकार पर अवलूम्बित 
रहता है तथा एक स्थान से दूसरे स्थान पर अपने सामान को अपने 
साथ लेकर घूमा करता है, तब तक उसमें न सभ्यता का उदय हो 
सकता है न सस्कृति का उत्थान | यह मानव दशा मलुष्य के मानसिक 
विकास को सर्वथा रोक रखती है | परन्तु जब मनुष्य खेती कर अपना 
जीवन निर्वाह करने लगता है. तथा एक जगह पर अपना घर बना कर 
नियमित जीवन बिताने छूगता है, तब उसकी वास्तविक भोतिक 
उन्नति होने छगती है । यही अवस्था सभ्यता की उत्पादिका है। वैदिक 
आर्यंगण इसी दशा में थे। हमने ऊपर दिखलाया दे कि वे सप्तसिन्थु 
प्रदेश में स्थान-स्थान पर अपनी टोलियों बना कर सुख से नियमित जीवन 
बिता रहे थे । उनके भौतिक जीवन की विशिष्ट बातों फा वर्णन आगे 
चल कर क्षिया जायगा | इस परिच्छेद में आायों को विभिन्न जातिया 
या जनो के विपय में महत्त्वपूर्ण बातों का चर्णन किया जावेगा । 


पद्च ज॑ना; 

पफ्रग्वेद के अध्ययन से पता छऊगता है कि सप्तसिन्धु प्रदेश के 
चैदिक आय॑ छोटी-छोटी टोलियों चना कर, विशेषतः नदियों की घाटियों में 
निवास करते थे, परनतठु छघनकी सभ्यता गुक समान ही थी, क्‍योंकि वे 
सब लोग समान देवताओं की पूजा अची किया करते थे, अग्नि में हदन 
किया करते थे तथा समान प्रकार का सामाजिक जीवन बिताया करते 
थे। ऋग्वेद इन टोलियो या जातियों की संख्या पाँच वत्तलाता है । 
इन्हीं जातियों के घोतनार्थ ऋग्वेद में पद्चजनाः ( ३।३७॥९ ), पद्च- 
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सानुपा, ( 4६॥२ ), पशञ्चकृष्टयः ( २२।१०, ३|७५३।१६ ), पश्चक्षितयः 
( १।७।९ ) पश्चचर्पणय* ( ७॥८६।२, ९।१०१।९ ) श््दों का प्रयोग 
किया गया। प्रायः प्रत्येक सण्ठक्ष में इन पश्च जातियों के उल्लेख का 
अवसर जाया है । परन्तु 'पमञ्चजना” का यथार्थ अर्थ अनिश्चित सा है । 
पेत्तरेय घ्राह्मण ( ३३१।  ) ने देवता, मनुप्य, गन्धर्व और अप्सरा, 
सर्प तथा पितृगण का समावेश 'पश्चजना: के भीतर वतलाया है। 
ओपमन्यव आचाये की समस्मति में चार चर्ण तथा निपाद मिल कर पश्च 
जातियाँ दे ( निरुक्त ३८ ) तथा इस आचाय॑ की सम्मति को सायण 
भी मानते दे । यास्क्र का मत ऐतरेय से मिलता ज़ुछलुता सा है, क्योंकि 
उन्होंने हूस शब्द के अन्तर्गत गन्धर्व, देवता, पितर, असुर तथा राक्षस 
का समावेश स्वीकृत किया है । परन्तु इन व्यास्याओं सें यरुटि प्रतीत 
होती है । 'पश्च मानुपा ' के भीतर मनुष्यों की ही परिगणना यथार्थ 
होगी, मानुपेतर राक्षस तथा असुर्रो को घसीट छाना उचित नहीं प्रतीत 
होता । पाइचात्य विद्वानों में भी इस शब्द को ज्यास्या को लेकर गहरा 
मतभेद ६ । यह कहना कि इस शादद का प्रयोग समस्त भसानवमात्र 
अथवा प्राणिसान्र के लिएु किया गया है, ठीक नहीं जँचता, क्योकि 
ऋग्वेद ( ६।६१।१२ ) ने स्पष्ट ही इन पश्च मानवों को सरस्वती के तद 
पर भवम्यित वत्तलाया है | इन जातियों से सोम का सम्बन्ध तथा इन्द्र 
के लिए 'पाश्चजन्य! ( पश्च जना से सम्बद्ध ) शब्द का प्रयोग ( फ० 
»]३२]११ ) यही दर्शाता हैं कि 'पञ्चक्षितय-' के भीतर आार्यों का ही 
समावेश फरवेद के फषियां को माननीय तथा अमीष्ट है । भत, ऋग्वेद 
के एक मन्त्र में एक साथ निर्दिष्ट यदु, नुरवंश, हु, अनु तथा पुरु ही 
मुग्यतया इस शब्द के द्वारा सकेतित माने जाते हैं * । 





१ यदीस्धानी यट॒ुए तु शेषु यद दर एपुष्वनुषु पृरुषु स्थ । 
अन परि वृउसयथा वा दि यानमथा सोमस्य पिवत मुनस्य ॥ 
+--+२।१ ०८८ ॥ 
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यदु ओर तुबवंश--यहु तथा तुर्वश का परस्पर सम्बन्ध निदान्त 
घनिए था | ये दोनों जातियों अनेक स्थल पर एुक साथ डल्लिखित की 
गठे है। इनका तृत्सु जाति के राजाओं से बड़ा विरोध था। इनका 
प्रधान कार्य राजा सुदास्‌ के विरोध में युद्ध में शामिल होना बतलाया 
गया है, परन्तु इस विरोध का फछ कुछ अच्छा नही हुआ, क्योकि इन्हें 
सुदास के सासने हार साननी पडी । इसके पहले भो इनकी सुदाख्‌ 
के पिता या पितामह दिवोदास के साथ लड़ाई हुई थी ( ६।६।३॥२ ) | 
अत; पुराना वैर साधने के मतलब से इनका सुदास्‌ विरोधी उस में 
सम्मिलित होना उचित ही था। 


श्नु आर ट्ुह्मु-इन दोनों जातिया सें सी परस्पर सम्बन्ध था। 
अज्चु लोग परुष्णी ( रावी ) के तीर पर रहते थे तथा दुद्यु लोग पहिच- 
मोत्तर प्रदेश के रहनेचाले थे, क्योकि पौराणिक अनुश्रुति हुह्मू, छोगों 
का सम्बन्ध गान्धार के साथ बतछाती है। अनु छोगों के साथ डुह्यू के 
नरेश ने दाशराज्ञ युद्ध में भाग लिया था; परन्तु चष्ट युद्ध में द्वार गया 
ओर उसे परप्णी के जल में हूब कर प्राण छोड़ना पढ़ा (७४१८) । 


पूरु--पश्चजनो सें यही जाति बडी प्रभावशालिनी जान पढ़ती है । 
यथपि दाशराज्ञ युद्ध में इसे सो पराजय स्वीकार करना पढा था, तथापि 
उस समय इसका लोहा सच जातियाँ मानती घी । कुछ लोग इनका 
निवास-स्थान सिन्धु नदी छे प्रदेश में मानते है, परन्तु सरस्वती के पास 
इसका वास मानना ठीक जेंचता है। इसकी प्रश्युता तया महत्ता का 
पता इसी वात से चर सफता है कि पूरुवंशीय अनेक राजाओं के नाम 
तथा काम चैदटिक अन्थों में उल्लिखित हैं । इस जाति में प्राचीन कार 
में हुर्गह नामक राजाथा जिसका पुत्र था गिरिक्षित। इन दोनों 
राजाओं के विपय सें किसों भी घटना का वर्णन नहीं मिझता। गिरि- 
क्षित के पुत्र थे प्रतापी पुरुकुत्स जो राजा सुदास्‌ के समकालीन थे । 
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इनकी राजमहिपी के एक बड़ी विपत्ति में पडने का उल्लेख मिलता है 
जिससे उसका उद्धार पुत्र के उत्पन्न होने से हुआ ( 47९॥३६ ) ॥ 
चह विपम विपत्ति कोन सी थी १ इसका स्पष्ट पता नहीं चछता, परन्तु 
सम्भवतः वह पुरुकुत्सक्नी रूत्य दी होगी। पुरुकुत्स ने भी सुदास का 
विरोध फ़िया था जिस में वे स्वय मारे गये । माता को विपत्ति के 
मुख से निकालनेवाले इस पुत्र का नाम त्रस॒द्दस्यु था जिसके नाम से 
ही पत्ता चलता है कि वह दस्युओं के लिए पुक भी पण विसीपिका था | 
आयंजनो के साथ उसझे युद्ध का हारू हमें माठ्म नहीं, परन्तु यह 
निशचय है कि उसने अपना अधिकाश जीवन आयों को सकट पहुचानेवाले 
दस्युओं के उच्छेद करने में विताया । तसद्दस्यु ऋरवेद के महत्त्वपूर्ण 
राजाओं सें से एक है । इसके बाद इसके पुत्र तृक्षि ने शासन किया था 
(ऋ० ८4२२।७) जिसके अनन्तर इस वश के दो नाम राजाओं का ऋग्वेद 
की दानस्तुतियों में डटिलखित है । एक राजा का नाम अयरुण जो त्रित्व- 
चण्‌ का पुत्र था । इसी कारण इसका पूरा नास ध्यरुण श्रेव्प्ण था इसका 
डल्लेय चसहस्यु तथा जश्वमेध के साथ किया गया है ( ७२७ )॥ 
इस वश की दूसरी सन्‍्तान थी कुरुश्रव॒ण ( ऋ० १०॥३३॥४ ) इसी 
सूक्त से यद्द भी पता चलता है कि उपमश्रवत्तू इसी कुदभ्रवण का 
पुत्र तथा मित्रातिथि का पौन्च था । इन नामोल्लेसों से हम ऋग्वेदीय 
काल में पुरुषशीया की मदनीयता तथा प्रभ्रुता का यतकिश्वत्‌ परिचय 
पा सफतते न । 

तृत्सु-ध्न पाँचो जातिजञों के अतिरिक्त भनेऊ जातियाँ आार्यमण्डरू 
में निवास शिया करती थीं। इनमें “तृत्छु' बड़े पराक्रमी, घीर तथा 
पुरपार्थी थे । रहते थे ये छोग पन्ष्णी की प्रव ओर, परन्तु इनका 
प्रभाग सप्तसिन्पु प्रदेश के प्रत्येक जाति पर था। इसी जाति के चीर- 
रस थे राजा सुदास जिनऊे विजय की कहानी कहते इसके 
पुराद्धित चसिष्ट रोग ऋभी नहीं अथाने थे | सुठास्‌ फे पित्ता या पितामद 


ही या नि 


आये ओर दस्यु श्ट५ 


दिवोदास भी अपने समय के नामी राजा थे । ये अतिथियों के नितान्त 
पूलक थे जिसके कारण उनका दूसरा नाम “अतिथिग्व! भी था। पहले 
छ्ी कद्ा गया है कि तृत्छुओं की चढ़ती देखकर पण्चजातियाँ इनसे घुरा 
मानती थी । तुर्च॑श, यदु तथा पूर जातियों के राजाओं के साथ इनका 
झगड़ा चछा करता था, परन्तु इनका जानी दुश्सन था दालों का सबसे 
परक्रमी बीर शम्बर । इतना ही नहीं, परि, पारावत चथा चृषय 
(६॥६।३) लोगों के साथ द्वोदास युद्ध किया करते थे। भारद्ाजों के थे; 
राजा सद्दायक तथा एप्पपोपक़ थे । इनका भी राज्य सुदास्‌ के समान हीः 
विस्तृत था । सप्तसिन्धु का मध्यभाग दिवोदास की छत्रछाया में था; 
ऐसा अनुमान कर सकते हैं, क्‍योंकि इन्हें पंजाब की पश्चिमी जातियों 
के साथ युद्ध करने के अतिरिक्त पाराचतों के साथ भी लडाई छडनी 
पढ़ी थी जो यमुना के तोर पर निवास करते थे । 


सुख्जय--हत्सु के सहायक सुम्जय जाति का विशेष वर्णन ऋग्वेद 
में नहीं मिलता । इनके राजा देववात्त ने वृचीवन्‍त तथा तुवंश को दुऊ 
साथ घुक बडे युद्ध में हराया था जिस विजय के लिए एुक मन्त्र में 
उनका उल्लेख भी किया गया है ( ६६२७॥७ )। इस खज़्य राजा के 
साथ सोमक साहदेव्य राजा का भी दर्णन किय/ गया है (कऋरृ० 8१७।७) 
जिससे ये देवचात के मदद देनेवाले माल्म पड़ते हैं | ऐतरेय (७४३४९) 
में सोमक साहदेब्य तथा इनके पिता सहंेच का नारद तथा परत ऋषि 
के द्वारा अभिषिक्त किये जाने का उल्लेख मिलता है। इन्हे तृत्सुओं के 
सहायक साचने का कारण यह हद कि सुजय नरेश प्रस्तोक दृत्सुवशीय 
दिवोदास के साथ अपनी दानशीलता के लिए प्रशंसित किये गये हैं 
तथा छुर्वेश लोगों फे साथ दोनों का विरोधभाव समाच रूप से था । 
घाह्णयुग में उद्धयों ने अपना स्वतन्त्र अस्वित्व चनाये रचा था। अपनी 
न्‍्यायपारायणता के लिए सर्वत्र प्रसिद्धि प्राप्त की थी | शत्तपथ (१२॥६। 
३॥११ » घाह्मण ने इनकी उद्धार चित्तवृत्ति के विषय से इस घटना का 

श७ 
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उल्लेख किया है कि इन्होंने अपने एक राजा को जिनका नाम दुष्टरोहु 
पॉंसायन था और जो दस पीढ़ियों से इनके ऊपर शासन करता था 
भनत्री के साथ राज्य से निकाल बाहर किया | ये लोग भरतों के पढ़ोसी 
थे तथा सरस्वती नदी के आभासपास रहते थे। आगे चलफर ये छोग 
कुरु लोगों के साथ सम्मिलित ह्वोकर एक प्रबल जाति के रूप में परिणत 
हो गये । 


क्रिवि-यह जाति सिन्‍्दु तथा चेनाव के प्रान्त में निधास 
करती थी ( ऋ० <२०[२४ ) | शत्पथ ( १३॥५।४।७ ) के अनुसार 
क्रिवि पाचाल का प्राचीन नाम था भर वहाँ उल्लिखित राजा क्रेब्य 
पाञ्वाल के नाम से भी इस कथन की पर्याप्त पुष्टि होती ह । ऋग्वेद 
( ७११८(११ ) में पक रथल पर वैकर्ण नामक दो विशिष्ट जातियों का 
उल्लेख पाया जाता है जिनके इक्क्रीस जनों को सुदास ने अपने परा- 
क्रम से मार भगाया था। बहुत सम्भव है कि क्रिबवि तथा कुरु का 
सम्मिलन ही वैकर्ण के रूप में ऊपर निर्दिष्ट किया गया हो । 


चुंचीवन्त--इस जाति का निर्देश ऋग्वेद के दो मन्त्रों में किया 
गया मिलता दे, परन्तु इन दोनों स्थरों पर इनके पराजय की दु.खद 
वार्ता का ही वर्णन ह । तुवेशों की सद्दायता पाने पर भी ये छोग एक 
यार सूजय राजा देववात के द्वारा पराजित ऊिये गये थे ( दध२७ ७ ) । 
कत्तिपय विद्वानों का यह कथन कि बची वनन्‍त तथा तुर्घश एक ही अभिन्न 
जाति के दी श्यक्‌ नाम थे अनावश्यक तथा अभजुपादेय प्रतीत होता है । 
ये लोग सुझ्षया के विरोध में तुबंशो के सद्दायकमात्र थे। अम्यावर्ती 
चायमान के साथ हरियूपीया के पास इनका नुमुल सम्राम हुआ था 


न ्लच 








२ एफ च यो विशर्ति बच अ्रवस्या 
इकण्योतंनान्‌ राजा न्‍्यस्त (७१८११ )। 
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जिसमें इन्हें हार जाना पडा था | अतः यह जाति साधारण सी माल्प्त 
पड़ती है । 


नहुप--भायों में एक प्राचीन जाति 'नहुप! नाम से विख्यात थी 
जिसके प्रधान पुरुष का भी नाम नहुप था। दान-ल्तुतियों में राजा 
नहुप की दानशोल्ता का वर्णन किया गया है। ऋण १॥१२३।८ में 
'पञ्ञ ऋषियों का राजा नहुप कहा गया है | इसी नहुप ने या नहुप जाति 
के किसी पुरुष ने पंच वार्पगिरों (बरृपगिर के पुत्रों को)पुरस्क्ृत किया था 
( ऋ० १॥१००।६६ )। शजा मशशरि तथा आयवस नहुप जाति के 
राजा प्रतीत होते है. ( १।३२२।१५ ) । इन्होंने राजा नहुप के साथ 
मिलकर एक महान््‌ यज्ञ का अनुष्टान किया था। अतः ये उसके सम्बन्धी 
या घनिष्ठ मित्र तो जहर थे । यह जाति सिन्‍्यु नदी था सरस्वती के 
अदेश सें निदास करती थी । इसी जाति के एक व्यक्ति का नाम अद्व॑अक्ष 
थ/ जिसने अनेक शोसन कार्यों का सम्पादन किया था। ब्राह्मण युग में 
यह किसी अन्य जाति के साथ सम्मिलित हो गईं। 


भरत--यह जाति ऋग्वेदकार में विशेष प्रस्यात थो | इसका 
निवासस्थान सरस्वती के किनारे था जो देश स्थृतियों में बह्माव्त 
के नाम से पोठे चलकर विख्यात हुआ। फऋणग्वेद में भरतजाति 
के दो सरदार सरस्वती, दरृपट्वती तथा आपया के किनारे स्थित 
बतलाये गये हैं । ये लोग चैदिक यज्ञो के बडे भारी उन्नायक थे । 
इसी कारण अग्नि कई जगह 'भारत! नाम से निर्दिष्ट किया गया हैं । 
भतक स्थिति की गदबदी के कारण भरतों को तृत्सुओं से अभिन्न 
सानना ठीक नहीं जेंचता । भरतों का निवास था सारस्वत मण्डल में 
ओर ठृस्सुओं की बसती थी परुष्णी के तद पर। एक मन्त्र में 
भरत को स्पष्ट शब्दों में तृत्सुओं का शत्रु बतछाया गया है। ऐसी 
दशा में दोनों को स्वतन्त्र जातियों मानना ही ठीक है ७ भवान्तर काल 


के 
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में भरतो की ख्याति खूब हो घढ़ी-चढी दौख पढ़ती है, क्‍योंकि इस 
जाति के अनेक राजाओं के नाम तथा काम का उल्लेख घाह्मणग्रन्भों में 
किया, गया है । शतपथ में ( १8॥७४४ ) भरत वंश के दो राजार्भों को 
हम अश्वमेघ यज्ञ करते हुए पाते है। इनमें एक था दुष्यन्त का पुत्र 
भरत (भरत दीप्यन्ति ) तथा दूसरा था शतानीक सात्राजित | 
ऐतरेय में ( 4४॥२३ ) इन दोनों के अभिषेक्र की सूचना मिलती 
४ै। मरत दौप्यन्ति का अभिषेक किया था दीघेतमा मामतेय ने तथा 
इधातानीक का अभिपेक्र किया था सीमशुप्मन्‌ वाजरत्नायन ने । इन्देंनि 
काशियों पर विजय पाई थी तथा यज्ञा और यसुना के किनारे यज्ञों का 
विधिवत्‌ अनुष्ठान क्रिया था । इस घटना से इनके ब्ह्मावत में प्रतिष्ठित 
होने का सिद्धान्त को पर्याप्त पुष्टि मिलती है । 


अन्य जातिया--ऋग्वेद के युग में भौर भी छोटी-छ्लोटी जातियाँ 
सपसिन्धु में निवास करती थों ( इनमें से छुछ जातियों का नामोल्लेख 
दाशराक्ष युद्ध के प्रसज्ञ में जागे चछूकर किया जायगा। यहाँ खन्य 
जातियों का संक्षिप्त चर्णन डिया जाता हैं। कीकट का नाम ऋग्वेद में 
केवल एक बार ( ३।५३॥१४ ) हो जाता है? जिससे पत्ता चलता है 
कि थागाजुष्टान की ओर इनकी विशेष रुचि न थी। अनेऊ परिचमी 
विद्वान्‌ इससे जाति-विशेष का अर्थ छेते दें, परन्तु वस्तुत देश का 
ही नाम ६ जहां अनाये छोगों का निवास था ( कीकटो नाम देशोड 
नाये-निवासः, यास्क ध।३२ ) उनके राजा का नाम प्रसगन्द था 





ह कि ते इण्वन्ति कीकदेपु गावों 
नाशिर दष्ठेन तपन्ति घर्मम्‌ । 
कझ्रानों भर प्रममन्स्य चेदों 


सैचासास -मपपन्‌ रघया न ॥ 


रू +-क्रत्य ० ३४३१४ 
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जिसके लिए 'नेचाशाख” दशाब्द का प्रयोग पाया ज्ञाता है। इस शब्द 
के ठीक अथ के विपय में पर्यापत मतभेद है। पाइचात्य विहानों का 
कहना है कि चह नीच जाति या शाखा का धा, इसी छिए इस विशभे- 
पण का उपयोग उसके लिए किया गया है, परन्तु सायण की साननीय 
सम्मति में यह किसी स्थान-चिश्ञेप का अभिधान बतलाया गया है। 
कीकट लोग उत्तर थे किसी पार्चत्य प्रदेश में रहते थे, जहाँ 
सोमलता भचुरता से मिली थी । ब्राह्मणयुग में ये दक्षिणी विहार 
में आ गये जैसा यास्क्र ने बतछाया हैं ( निरुक्त छैी३२ )। दूसरों 
चेदि जाति का भी उल्लेख मिलता है। एक दठानस्तुति में ( पहु० 
<०३७ ) चेदियों के राजा कशु को दानशोलता की मभूरि प्रशंसा है 
इस राजा ने घह्मातिथि नामक घाह्मण को एक सौ उँट तथा दस हज़ार 
गायों का सेंट दिया था। ऊँटों की सचिकता से अनुमान किया जा 
सकता है कि यह जाति राजपूताने के मस्भूसि के पास ही रहती थी । 
मत्स्य लोग इनके पड़ोसी ज्ञान पढ़ते है । 
ऋग्वेद-कालीन कतिपय विख्यात राजा 

भव तक हमने आर्य-मण्डल में निवास करने चाऊी जातियों तथा 
उनके राजाजों का संक्षिप्त परिचय दिया है, परन्तु राजाओं की सख्या 
कही अधिक थी। पऋह्वेद के सन्त्रों में कतिपय मन्त्र ऐसे हैं जिनमें 
राजाओं की दानशीलता की स्तुति की गई 6 | दान के द्वाय सत्कृत 
ऋषियों मे अपने आम्रयदाता नरेशों की प्रणसा कर अपत्ती कृतज्ञतता 
दिखलाई है | इन मन्यत्रों को 'दानस्तुति! रहते है । इनके अध्ययन से 
ऋग्वेदीय अनेक राजाओं के नाम, घास तथा काम को हस भछी भोंति 
जान सकते हैं । इन्हीं दानस्तुतियों सें निर्दिष्ट कतिपय प्रख्यात नरपतियों 
का सामान्य चर्णन यहों दिया जाता 

(२ ) पुरुमीड---यह उस समय का एक प्रभावशालों राजा 
अतीत होता ३ । पहु० ५६३९-१० ऋचाओ के साप्य में बृहदुदेवता, 
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पइ्गुरुशिप्य तथा सायणाचाय ने इस राजा से सम्बद्ध एक मनोरम 
आख्यान का उब्लेख किया है जिसका साराश यह है--ऋषि आम्रेय 
अचेनाना ने राजा रथवीति दाहम्य के लिए एक यज्ञानुष्ठान किया 
था। ऋषि के पुत्र का नाम द्यावाख्व था। यज्ञ के अवसर पर अ्चै- 
नान। को राजा की सुन्दरी कन्या को देखकर उसे अपनी पुतन्न-वधू घनाने 
की इध्छा जाग उठी । उन्होंने राजा से यह्द प्रस्ताव डाला । राजा ने 
अपनी मह्िपी की सम्मति से इस «प्रस्ताव का तिरस्क्रार कर दिया। 
कारण यह था कि द्यावाश्व शास्त्रों में पाण्डित्य रखने पर भी अभी तक 
भन्त्रद्वणा ऋषि न था सौर महिपी का ऋषि को ही कन्या देने का 
संकल्प था । निराश होने पर इयावाश्व ने आशा न छोड़ी । बढ़ी उद्र 
तपस्या की । ब्रह्मवर्चसी ऋषि ने राजा त्तरन्‍न्त की महिपी शशीयसी से 
सेट की जिस पर रानी ने प्रसन्न होकर नाना प्रकार के पदार्थ दान में 
दिए । तरन्‍्त ने भी इनका उचित आदर-सस्कार किया तथा अपने अनुज 
पुरुमीछ के पास उन्हें भेजा१ । राह में जाते समय श्यावाश्व ने दीप्य- 
मान शरीर वाले मरुदूगर्गों को देखा और उसकी प्रशस्त स्तुति की | 

(देवता प्रसन्‍न हुणु और इ्यावाश्र को ऋतषित्व की प्राप्ति हो गई । इस 
समाचार से प्रसन्न होकर अपने सकटपानुसार रथवीत्ति ने अपनी कन्या 
का शुभ चिवाह ऋषि इयावाख् के साथ स्वय कर दिया | इस कथानक 
के अनुसार पुरुमीढ एक उदार राजा ही नहीं, श्रत्युत ऋ० १।१५१॥२ 
के अनुसार चह्ट राजर्पि श्रतीत होता €। ताणड्य ज्ञा० ( १३॥७॥१२ ) 
तथा जैमिनीय ब्रा० (_ १।६०१ ) के प्रामायय पर पुरुमीढ तरन्त का 
अनुअ था। ये दोनों 'वितदख! गोन्न में उत्पन्न होने के कारण वैतदृर्चि' 
फट्टे गये ? । 








२ दच्या च पुस्मीटस्थ स्थानुज्स्यान्तिक प्रति 
प्रष्यामास ठमपि सोप्पि त्या मानयिप्यति। 
+-४2६६वता 
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(२ ) अभ्यावत्ती---यह चयसान का पुत्र था ( क० धार७ ४- 
< ) इसने बूचीवतों को, जिनका राजा वरशिस था, जीता था। 
सुझ्ञय ने इसकी सहायता की थी । यह तुझुछ युद्ध हरियूपीया तथा 
यव्याचती नदी के ऊिनारे हुआ था। भूगोल प्रकरण में हसने दिखकाया 
> फि यह दोनो नदियों सिन्‍्धु नदी के पश्चिम ओर कहीं पर थीं । 
पर० ६२७।८ में भम्यावर्ती के लिए 'पार्थव” शब्द का श्रयोग किया 
गया है । इस शाबद को यथार्थ व्याख्या अभी तक एक पहेली है । 
पाइचात्य विद्वानों की सम्मति सें यह राजा उत्तर-पर्िंस की ओर 
रहनेवाला पारसीर्ों के साथ सम्बन्ध था ॥ 

(३ ) मनुसावर्णि ( या सावण्य )--ऋग्वेद में इनके दानों की 
बडी स्तुति की है । इन्होंने अषकर्णी हजारों यायों तथा हज़ारों घोड़ों को 
दक्षिणा में दिया था ( कह० १०१६२७-८ ) । इस दानस्तुति से स्पष्ट 
है कि ये यहु तथा तुर्वेश के समकालिफ ये ( ऋचा १० )। ये विवस्वत्‌ 
या वैबस्वत सो कहे गये है ( ८|५१॥१ ) । जान पदड़सा है कि “वैवस्वता 
मास पितृवंशस्चक तथा सावर्णि ( सर्वंगा की सन्तान ) मातृवश 
सूचऊ है। दानस्तुति में वर्णित होने से इनकी ऐतिहासिकता में सम्देह 
करने को गुंजायश नहीं है। अन्य स्थानों पर ये सह्लुप्य जाति के पिता 
तथा याज्षिक जोर अन्य अजुष्ठानों से मार्गदशक साले गये है । शतपथ 
में वर्णित जलूछ्ावन से मानव समाज का उद्धार करनेवाले महान व्यक्ति 
ये ही मु बतछाये गये हैं ( १॥८।३॥१ ) 

इन राजाओं के अतिरिक्त जनेक राजाओं के नाम इन दानस्वुतियोां 
में आदर के साथ लिये गये हैं. जिनमें से कुछ नाम ये हैं- एशुश्रवस 
( ८)४६॥२१ ) सवनय भाव्य, ऋणवन्चय, शुत्तथ, पाकस्थासा, कुरुड्, 
कशु, चित्र, परो सुपासन्‌ , इन्होत, श्रुतन आादि" । 


4 पनस्तदिय कम 


? दानन्त॒तियों में उल्चिद्धित ऐतिहासिक उपादान के लिए देखिए डा 
मणिलाल परदेल झा प्तद्विषयक लेय--भारतीय अनुसीलन पृ० ३४-४२ 
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दाशरणकज्ञन युद्ध 

फऋ्वेद फी एन जातियों या जनों में पारस्परिक विरोध की भावना 
प्रवछ दृष्टिमोचर होती है, क्‍योंकि मन्द्रों में एक जाति के पुरोद्धित 
अपनी जाति के प्रशुत्व तथा अन्य जातियों पर आधिपत्य के लिये सनन्‍्तत 
प्रार्थना किया करते थे । ऋग्वेद के युग की सब से महनीय सामरिक 
घटना दे--दाशराज्ञ युद्ध । इस युद्ध के कारण तथा घटना का हमारा 
श्षान सन्देह की कोटि से परे नहीं है । बहुत सम्भव है कि यह सर्प 
ब्रह्मावर्त में निवास करने वाले भरते तथा परिचमोप्तर भारत के निवासी 
जनों के बीच हुआ था । भरतों के राजा सुदास थे जो तृत्सुजन के अधिपति 
थे। प्रतीत होता है कि सुढास के पूर्व पुरोह्दित विश्वामित्र थे जिनकी 
सहायता से भरतों ने विपाश तथा श॒त॒द्वि नदियों के पास अपने शब्रुओ 
फो आक्रमण कर परास्त फिया था ।॥ फ्सी कारण से विश्वामिनत्न का उन्नत 
पद्‌ वसिष्ठ फो प्राप्त हुआ । इस पर बदला लेने की भावना से प्रेरित 
ऐहोफर विश्वामित्र ने दश विभिन्न राजाओं के संघ को भरतों के विरोध 
में यड़ा किया । सुदास और दूस राजाओं को सपआम-स्थछी परुष्णी 
( वरततमान रावी ) का तट था जहाँ सुदास ने इन सघीभूत शज्रुथों को 
परास्त झिया जिसकी चिजयगाथा वसिष्ट ने तीन सूक्तों ( ७॥१८;३४६ 
<३ ) में बदे जोजस्वी शब्दों में वर्णित की है । इन दशा जनों में थे 
पाँच तो विशेष महत्वशाली न थे--अतलिन ( जो आजकल के काफ- 
रिस्‍्तान के उत्तर पूर्व के सम्भवत निवासी थे ), पकथ (जो अफगान 
पयतून के पूर्व पुन्ष ये », सलनस, शिव ( सिन्धु की समोपस्थ जाति ) 
तथा विशापिन्‌ । उन्‍य पाँच जातियों वे ह्टी थीं जिनका वर्णन ऊपर 
फ्या जा छुका एं। असु तो परष्णी के तट पर रहती थी और जिनके 
पुरोहित सम्भवत' रूगु छुल के सिद्ध ऋष्विज्ष लोग थे | द्रद्मय इन्दी के 
साथ सम्यद्ध थे। छुबशु तथा यदु भी इसी प्रकार सम्बद्ध जातियाँ 
थीं। पॉचयी जाति पुरु थी जो सरम्यता फे टसय किनारों पर बसती 
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थी और जो इस प्रकार भरतों के पचोस में रहती थी | पुरुष्णी के युद्ध 
में दिज्य प्राप्ति के वाद सुदास को झारे बढ़ने तथा शन्रुओ के प्रान्तों को 
अपने राज्य सें सिलाने का अचसर सम्भवतः सिझ न सका; क्‍योंकि 
इसी समय अज़, शिम्नु तथा यक्षु नामक तीच जातियों के सेनानायक 
चनकर भेद्‌ नासझ राजा ने छुदास पर प्रद से घादए बोल दिया। 
सुदास ने लोटकर इन जातियों को यमुना नदी के किनारे पर बढ़ी 
चीरता के साथ ध्वस्त कर दिया | इस थुख् के दृश्य का वर्णन चसिष्ठ ने 
चठे ही सुन्दर शब्दों में ऋग्वेद के एक सूक्त ( ७८३ ) में किया है 
जिससे प्रतीत होता ६ बसिष्ठ इस युद्ध स्थल से अपने यज़मान के 
रक्षणार्थ स्वय उपस्थित थे तथा इन्द्रावरुण से इलाधनांय प्रार्थना करते 
ये। सुदास का विजय इस देची शक्ति के विपुल साहाय्य का परिणत 
फल था। इस विज्ञयय के अनन्तर सुदास की शभश्चुत्ता अधिक वढ़ गई 
और अन्य किसी भी जाति को उनसे छेढ़-छाड़ करने का साहस नहीं 
हुआ । अन्य जातियो में पुरु का प्रभाव जागे वरू कर विशेष हुआ और 
सद्दाभारत काल में तो पुर जोर भरत का परस्पर सेल कछुरु के रूप 
सें हो गया । 


(२) 
दस्युओर दास 


आयो का दस्युओं१के साथ सी युद्ध कर अपनी रक्षा करनी पढती 
थी। इउस्यु तथा दास के विपय से चिद्ठानों में एक भत नहीं है | 
फतिपय विद्वान इन्हें देवताओं का ग्रतिहृस्द्दी दैत्य ही मानते है, महुप्य 
नहीं | कई भनयो से तो ऐसा जान पठता ६ कि थे देवताओं के विरोध 
करनेवाले अतिप्राकृत जगत्‌ फे जीव थे, परन्तु अन्य मन्धरों सें ये जाये 
छोगो के सानव शब्रु के रूप में चित्रित किये गये हैं जिनके ऊपर विजय 
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दाशराज्ञ युद्ध 


फग्वेद की इन जातियों या जनों में पारस्परिक विरोध की भावना 
प्रवलत दृष्टिगोचर होती है, क्‍्योंफि मन्त्रों में एक जाति के पुरोद्दित 
अपनी जाति के प्रश्च॒त्व तथा अन्य जातियों पर आधिपत्य के लिये सन्‍तत 
प्रार्थना किया करते थे । ऋग्वेद के चुग की सब से महनीय सामरिक 
घटना है--दाशराश्ष थुद्ध । इस युद्ध के कारण तथा घटना का हमारा 
ज्ञान सन्देह्ठ की कोटि से परे नहीं है । वहुत सम्भव है कि यद्द सघर्प 
ब्रह्माचत्त में निवास करने घाले भरता तथा पश्चिसोत्तर भारत के निवासी 
जनों के बीच हुआ था । भरतों के राजा सुदास थे जो तृत्सुजन के अधिपति 
थे। प्रतीत होता है कि सुदास के पूर्व पुरोहित विश्वामिन्न थे जिनकी 
सहायता से भरतों ने विपाश तथा श॒तुद्वि नदियों के पाल अपने शत्रुओं 
को आक्रमण कर परास्त किया था । फ्सी कारण से विश्वामित्न का उन्नत 
पद वसिष्ठ को प्राप्त हुतआ। इस पर बदला छेने की भावना से प्रेरित 
होकर विश्वामित्र ने दश विभिन्न राजाओं के सघ को भरतों के विरोध 
में सड़ा किया । सुदास और दस राजार्जों की सम्राम-स्थकरी परुष्णी 
( चतंमान रावी ) का तट था जहाँ सुदास ने इन संघीभृत शत्रुओं को 
परास्त रिया जिसकी विजयगाथा वसिष्ट ने तीन सूक्तों ( ७॥१८;३३, 
८३ ) में बठे ओजस्वी शब्दों में वर्णित की है । इन दश जमनों में ये 
पॉच तो विशेष महृत्वशाली न ये--अलिन ( जो आजकल के फकाफ- 
रिस्तान के उत्तर पूर्व के सम्भवत, निवासी थे ), पकथ (जो अफगान 
पखत्‌न के पुर्व पुरप थे ), भलनस, शिव ( सिन्पु की समोपस्थ जाति ) 
तथा विशापिन्‌ । अन्‍य पाँच जातियाँ वे ष्टी थीं जिनका वर्णन ऊपर 
क्या जा छुहझा दं | शन्तु तो परप्णी के तट पर रहती थी और जिनके 
पुरोद्दित सम्भवत रु छुल के प्रसिद्ध ऋत्यिज्‌ छोग थे | द्रह्म_ इन्ही के 
साथ सम्पद् ये । तुबशु तथा यढु भी इसी प्रकार सम्बद्ध जातियाँ 
थीं। पाँचयीं जाति पुर थी जो सरस्वती दे उसभ्य किनारों पर वसती 
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थी और जो इस प्रकार भरतों के पडोस में रहती थी । पुरुष्णी के युद्ध 
में विजय प्राप्ति के वाद सुदास को जाये बढ़ने तथा शत्रुओं के प्रार्न्ता को 
अपने राज्य से सिलाने का अवसर सम्भवतः मिल न सका; क्योंक्धि 
इसी समय अज, शिम्न तथा यछ्लु नामफ तीन जातियों के सेनानायक 
चनकर सेद्‌ नामक राजा ने सुदास पर प्रव से धावा बोल दिया। 
सुदास ने लोट्कर इन जातियों को यमुना नदी के किनारे पर बढ़ी 
वीरता के साथ ध्वस्त कर दिया | इस युद्ध के दृश्य का वर्णन वसिष्ठ ने 
बडे ही सुन्दर शब्दों में ऋग्वेद के एक सृक्त ( ७॥८३ ) में फिया है 
जिससे प्रतीत होता दे घसिष्ठ इस युद्ध स्थल में अपने यजमान के 
रक्षणार्थ स्वयं उपस्थित थे तथा इन्द्रावरण से इलाघनीय प्रार्थना करते 
थे। सुदास का विजय इस देवी शक्ति फे विपुल साहाय्य का परिणत 
फल था । इस विजय के अनन्तर सुदास की प्रशुता अधिक यढ़ गई 
और अन्य किसी भी जाति को उनसे छेड-छाड करने का साहस नहीं 
हुआ । जन्‍्य जातियों में पुरु का प्रभाव जागे चल कर विशेष हुआ और 
महाभारत काल में तो पुरुतौर भरत का परस्पर सेल कुछ के रूप 
में हो गया । 


(५२) 
दस्युओर दास 


भायों का दस्यओ३के साथ भी युद्ध कर अपनी रक्षा करनी पढती 
थी। दइस्यु तथा दास के घविपय में विद्वानों में पुक सत्त नहीं है । 
कत्तिपय विद्वानू इन्हे देवताओं का पतिहनन्द्दी देत्य ही मानते दै, मजुप्य 
सनहों । कई सन्‍्तरों से तो ऐसा ज्ञान पठता ६ कि ये देघबताओं के चिरोध 
'करनेचाले अतिश्राकृत जगत्‌ फे जीव थे, परन्तु अन्य मन्त्रों से ये आर्य 
लोगों के सानव शत्रु के रूप में चित्रित फिये गये है जिनके ऊपर चिजय 
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प्राप्त करने के लिए देवताओं से सनन्‍्तत प्रार्थना की गई है | ये वस्तुतः 
कौन थे ? ओर भायौं के साथ इनका सम्बन्ध किस प्रकार का था १ इस 
प्रइन के उत्तर में विद्वानों में गहरा मतसेद दीख पढता है । पाइचास्यः 
विद्वानों की यह दृद घारणा है. कवि ये अनाय॑ जातियाँ इस भूभाग की 
झाठिस निवासी थीं जिन्होंने विजयी आयों के बढ़ते हुए प्रभाव को 
रोकने के लिए जी तोडफर प्रयत्न किया । इनके घोरतर विरोध तथा 
अदम्य उस्साह ने आयों को अनेक अवसरों पर पगु बना ढाछा | इनके 
लड़ाकू जोश के सामने भायों फ्रो विचलित होने का अवसर आया और 
उन समयों पर आर्यो ने भक्तिपूरित हृदय से अपने प्रतापशाली देवताओं 
का आह्वान किया तथा उनकी देवी सद्दायता से ही थे दस्युों के उत्साह 
तथा दार्सों के किलो को तोद़ने में कृतकार्य हो सके । भारत में सी इस 
मत के अनुयायी विद्वानों की कमी नहों है, परन्तु ऋग्वेद के अनुशीलन 
से इस धारणा को बदलने की जरूरत जान पढती है । 


निरुक्त में यास्क ने दास तथा दस्यु शब्दों का निर्वचन अस्तुत किया 
है। इन दोनों शब्दों का सम्बन्ध दस्‌ (उपक्षये) धातु है जिसका अर्थ 
होता ६ लुकसान पहुँचाना, या नाश करना। “ढस्यु' की व्याख्या में 
निरुक्त का कहना दे--दस्यतेः क्षुयार्थात्‌ उपस्यन्ति अस्मिन्‌ रखा, 
टपदासयति कमेणि वा ( नि० ७२३ ) भर्थात्‌ जिसके कारण रस को 
नुकसान पहुँचता है या जो कृपि जादि कर्मों को हानि पहुँचाता हे । 
दास फी निरुक्ति भी इसी प्रफार ६-दासो दस्यतेरुपदासयति 
कमोणि, जिसको बिशद करते हुए दुर्गाचार्य ने छिसा है--डपदासयति 
उपक्ष॑यति कृष्यादीनि कर्मारित । अत इस प्राचीन ब्यास्या के कनुसार 
दास तथा इन्यु का प्रयोग खेती आाडि कामो में द्वानि पहुंचानेवाले शत्रु 
के लिए उचित प्रतीत झोता है | इन घब्ठा का यही मौलिक व्युत्पत्ति- 
र्भ्य कार्य है । 
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दास 

पऋण्वेद के अनुशीलन से ज्ञात होता है कि आया तथा दासो के 
बीच में धार्मिक मतभेद की एक चौढडी दीवाल खड़ी थी । आये लोग 
सन्न करने वाले थे, अग्नि की पूजा करते थे तथा इन्द्रादि घिविध देवों 
की उपासना में दत्तचित रहते थे । इसके विपरीत दास लोग न अग्नि 
सें हविदोन करते थे ओर न इन्द्र-वरुण की अर्चा के ही पक्षपाती 
थे। इसी कारण घार्मिक भावना से जिहीन व्यक्ति के लिए, उसके पक्का 
जाय होने पर भी. दास शब्द का प्रयोग न्‍्याय्य माना जाता था । यदु 
तथा तुर्चश जाति निःसन्देह आर्य पञ्च मानुपों में परिगणित की जाती 
थी, तथापि चैडटिक धर्म के प्रति किसी प्रकार की अनास्था तथा अश्नद्धा 
रखने के हेतु इन्हें “दास! कहा गया है ( ० १०॥६२॥१० ) | जयाजक 
मात्र के लिए दास! का प्रयोग ऋग्वेद में किया गया है ( फ़० 
५॥३४।६ ) ऋग्वेद के एक दूसरे मन्त्र में आये तथा दास में विवेचन 
करते हुए इन्द्र के आने की सूचना दी गई हैं जिससे प्रतीत होता है कि 
आया तथा दासों में इतना रूपसास्य था कि इन्द्र को उनकी पूजा- 
पद्धति के विभेद से ही डनमें पार्थक्य करने का जवसर मिला था। 
इस प्रकार द[स छोग धामिक विभिन्नता के बल पर जायों से एथऊ्‌ 
स्वतन्त्र जाति के रूप में अज्लित किये गये हं । ये लोग बडे पराक्रमी, 
उस्साही तथा पुरुपार्थी थे । इनके पास बहुत से ऊिले थे (पुरः २॥२०।८) 
तथा कई भिन्न भिन्न उपजातियों में (विश.) भी वे विभक्त थे (२।११।४ 
अस्मे दाशीर्विशः सूर्येण सह्याः ) इनके परकोदो से घिरे कि के 
लिए 'शारदी: शब्द का प्रयोग सिरलूता है जिससे भव्तीत होता है 





? अयमेति विचाकशद विचिन्चन्‌ दासमार्यन्‌ । 
पिवामि पाकनुत्वनों 5इसिधोरमचाकर्ां 
विश्वस्मादिन्द्र उत्तर, ॥ कऋ० १०८5६१६ । 
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दुस्यु-- 

दास के समान दस्यु लोग किन्हीं-किन्ही मन्‍्त्रों में देवताओं के 
शत्रु बतलाये गये हैं, जिनसे उनके आधिदेविक जगत्‌ के जीव होने की 
अ्रतोति होती है, परन्तु अन्य भन्त्रों सें आयों का दस्युओ से विरोध 
की वार्ता इतने स्पष्ट शब्दों में अफित दे कि इन्हें सानव प्राणी होने से 
किसी प्रकार के सन्देह करने का अवकाश नहीं रह जाता। आये तथा 
दस्यु जनों में विरोध की मूछ भित्ति है धर्म-सम्वन्धी मतभेद्‌ | ऋग्वे- 
दीय चर्णन के झीने आवरण से दस्युओं का शआार्य॑स्व फूट निकलता है । 
दार्सों के अल्ग-अलग जनों के होने की चात कहो गई है जिससे उनके 
आया से एथक्‌ एक स्वत्तन्त्र जाति होने का आभास मिलता भी है, 
परन्तु दस्युओं के विषय में तो यह भा यात घरितार्थ नहीं होती। 
आरयों से विपरीत उस्यथु छोग थे अदेवयु, देवताओं में श्रद्धा न रसने- 
वाले ( ऋ० ८७०११ ), भन्नद्यन्‌ , वेदों को न माननेचाले (२१ ६।९) 
अयज्वनू ( यज्ञ करनेवाले--कऋ्रट ० 4७०११ ) अन्त ( बत या नियम 
के पालन न करनेवाले, १।५१॥८, ६।१४॥३, ९४१॥२ ) तथा अन्यचत 
( विचित्र चत्तो का कनुसरण करनेवाले 4७०|११ )। ऋग्वेद के मन्त्रो 
में दस्युओ के विपय में एक-ढो विशेषण पैसे पाये जाते है जिनको लेकर 
घेद्कि विद्वानों में गहरा मतसेद दृष्टिगोचर होता है । ऐसा एक चिचितश्र 
विशेषण ६-- अनासः: जो ऋग्वेद में एकहरी घार उपलब्ध होता है 
( फऋ० ०।२६॥१० )) | पद्चिमों विद्वानों ने इसका एऊ स्वर से अर्थ 
किया है नासिका रहित्त अर्थात्‌ चपटी नाकवाले इस अर्थ के सहारे वे 
लोग दस्युओ को चपटो नाकवाले द्वविद जात्तीय मानते हैं, परन्तु यह 
अर्थ भारतीय परम्पगा से परिचित सायग फे ही भाप्य से ही विरुद्ध 





१ वेदिक इल्टेस्स भाग २ 
२ अनासा दस्बूग्तृणी वयेन नि दुर्योय भावृणर मृधवाच 
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नहीं है, बढ्कि अतिप्राचीन तथा नितानत प्रामाणिक शौनक-कृत 
पदपाठ से भी मेल नहीं खाता । “जमास: का पद॒पाठ है जन्‌ + जास+, 
जिसका सायण ने अर्थ किया है सुख से रहित अर्थात्‌ शोभन बोलो न 
घोलने चाले । सभ्यता की दृष्टि से अतिहीन दशा में जीचन वितानेवाले 
दस्युओं की वोली सभ्य तथा शिष्ट जायों की बोली के समान विशुद्ध 
तथा शौभन न थी, इसमें अचरज करने की कोई जगह नहीं है । उसी 
मनन्‍्धों में एक पेचीदा शब्द द--सुभ्रवाचः जिसका प्रयोग दस्युर्ओों के 
समान पणियों के लिए भी होता था, ( फ०७६॥३२ ) साथ ही साथ 
जाय पूर के लिए अयुक्त किया गया है) ( ऋ० ७११८॥१३॥ )। इस 
शब्द की व्यास्या यास्क्र के अनुसार 'मदुवाचः? है (नि० ६३१ ) 
अतः इस शब्द का भर्थ सीठा वचन बोलनेवाला” हो उपयुक्त जान 
पढ़ता है । भिन्न-भिन्न स्थानों की बोली में उच्चारण का भेद होना 
मैसरमगिक है । यही कारण था कि दस्युओं की वोली का उच्चारण-प्रकार 
किसी अंश से अन्य आयो की बोली से भिन्न ठहरता था । 
दास तथा दस्यु के वर्गन की तुलना करने पर दास लोग दस्युओं 
से कुछ भधिक सम्य जान पढते है | ढस्यु लोगों की पुकमात्र जीविका 
राहचलतों को छूटना, ढाका मारना जान पढता है | इसीलिए ये छोग 
नगरों से दूर भीपण जंगल तथा विकट पावेत्य प्रदेशों में रहने के अस्यस्त 
बन गये थे । इन्ही फारणों से क्रार्यों' के हृदय इनके पति भय तथा 
घुणा के भाव से सदा आप्लुत रहते थे। एक स्थल में एक पहपि ने 
इनके लिए “अमानजुपः का प्रयोग किया है? | 'अमालु्प से तात्पर्य 


१ च्यान्व्य ठत्सवें गय भागू जे'म पूरु विद्थे सृध्रवाचन्‌॥ 
कऋ्रः० ७१८१३ 
२--जअकर्मा दस्युरमि नो अमननुस्यहतों पअमारुप.। 
तव॑ तस्वामित्रहन्‌ वर्धदातिस्थ दम्सय ॥ 
>+-+आ० रैगरताथ८ 
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मनुप्य से उच्चक्रोटि का न होकर होनकोटिका मानना ही प्रकरण सगत 
है। अपने घुरे कर्मों के कारण दस्युओं की गणना नितान्त नीच, भोछी 
बुद्धिवाले मनुष्यों में की जाती थी। ब्राह्मणयुग में “दस्यु' शब्द का 
प्रयोग असभ्य लोगों के लिए छी होता रहा ! ऐतरेय में ( ७)१८ ) इस 
शब्द का प्रयोग :सी अथे सें फिया गया है। हमारे स्घृतिकार दस्युर्ओो 
के स्वरूप से भीमोंति परिचित थे। मल्ु ने स्पष्ट ही लिखा है0 कि 
जो लोग झाह्मण, क्षत्रिय आदि चारों दर्णो' से बहिसू त थे वे ही “दस्यु! 
कहलाते थे, चाहे थे आय॑ भाषा बोलते हों अथवा स्लेच्छ भापा । जान 
पटता है कि कुछ दस्यु छोग तो आये भाषा ही बोलते थे, परन्तु कुछ 
लोग आयंमण्डलू से दूर हटाने जागे से अपने पढ़ोसियों की योली अहण 
कर स्लेच्छ भाषा योलने लग गये ये। अत* दास या द॒स्युओं के स्वरूप 
की जानकारी के वास्ते उन प्राचीन अन्यकारों के मनन्‍्तब्यों को भ्ुलाया 
नहीं जा सकता । ऊपर उपन्यस्त प्रमाणों से हम हसी निष्क्प पर 
पहुँचते है कि दास छोग आयो के अपने ही बन्बु-वान्धव थे। दोनों में 
अन्तर दूतचना ही था कि दा/ःस लोग भार्यधर्म के अनुयायी न थे; सभ्यता 
की दोढ़ में पिछड़े हुएु थे, नगरों से दर जंगलो तथा पर्चतों में रहने 
एगे थे तथा आर्योँ' की ही बोली को झदु तथा अव्यक्त स्वर में बोला 
फरते थे जिससे थे सभ्य तथा शिष्ट आया के अनादर तथा घृणा के 
भाजन बन गये थे । 


पशि कोन थे ९-- 


फग्वेद काल में हस्थुलं से भनेक बातों में समता 
रसनेवाले पणि लोगों की सचा सन्त्रों के अध्ययन से स्पष्ट 


१हुपाहरपज्याना या लंज़े जातयों वद्दि 
स्लच्ठपाचणश्चार्यवाच सब ने दस्यव स्थृता । 
+-मनु० 20।८५ 


कक मी कि टी | 
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प्रतीत होती है। पणि लोग कौन थे ? इस प्रइन के उत्तर में, इनके 
स्वरूप से परिचित होने के छिए, इस शब्द की च्युत्पत्ति पर ध्यान 
देना जररी है । पणि शब्द व्यवहाथक पण घातु ( पणू व्यवहरे स्तुतो 
व) से निष्पन्न हुआ है जिससे इसका निरुक्तिगम्य अर्थ है--व्यवहार 
करनेवाला, व्यापार से जीविका उलानेवाला | इस धातु से निष्पन्द 
अनेझ शब्द आजकल भी व्यवह्ृत होते है। विविध छोग जिस जगह 
खरीठढ-फरोख्त, क्रय-विक्रय किया करते हं उसे कहते हैं 'विपणि! या 
“झापण” ८ बाजार | पणि शब्द द्वी अक्षर परिवर्ततव रे आज वणिक 
( बनिया ) के रूप से दिखलाई पडता ह । अतः भाज कछ के वणिक्‌ 
जन वेदिक पणियों के भाई-चन्यु ही नहीं, बल्कि साक्षात्‌ उत्तराधिकारी 
है, इसे मानने में सापाशास्त्र किसी प्रकार की विग्नतिपत्ति उपस्थित 
नहीं करता । इस प्रकार ये ऋग्वेद काल में जमीन तथा समुद्र के रास्ते 
ब्यापार करनेवाले छोग थे। व्यापार से धन-प्राप्ति को ही जीवन का 
लरूच्य माननेवाले लोभी बनियो में जितने सदगुण तथा दुर्गुग विद्यमान 
रहते हैं, चे सब इन पाणियों में भी वर्तमान थे। वे धनसमस्पन्न थे, 
परन्तु न तो देवतार्भों के लिए होम का दान किया करते थे और न 
मेघावी विध्रों को दक्षिणा दिया करते थे । इसलिएु थे वेदिक ऋषियों' 
के समधिक घुणा तथा अनादर के भाजन थे । 

पणि लोग नितान्त स्वार्थी थे--अपने हो सुख के लिए धन खर्च 
करना जानते थे, किसी सत्कार्य सें धन व्यय करने से सर्देव विमुख रहते 
थे (या शइवन्तमाचखादावस पर्णि ) क० <॥६४।२ मन्त्र में इनके 
लिए 'भराघसः का प्रयोग मिलता है जिससे प्रतीत होता है कि धन- 
सम्पन्न होने पर भी वे इसका उपयोग यक्ञानुप्ठान के लिए कभी नहीं 





ज्अधा ्एछन काका छ  ऋ ऋ ततचक्णपर छत कक ल पलक कम कक परथ रु 4७4४० या आकर पदतआक 
१--पणि का अ्थ यारक ने वणिक्‌ किया है । परणिवंणिक मवति ( नि० २।१७) 
स्थाकरयानुसार वणिफ! शब्द पख धातु से एज प्रत्यय तथा पकार को बकार में 
परिवर्तन से निभ्यन्न माना जाता ६। पणेरिजादेश्व ३--उणादि सन्त । 
२६ 
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करते थे । इसीलिये वे यज्षकर्ता की दृष्टि में अत्यन्त कृपण ये। भेढ़िया 
से उनकी तुलना की गई है, जो शत्रु का प्रतीक माना जाता है। ये 
जायों' के देवताओ के शभ्रति सी श्रद्धा नहीं रखते थे। जब इन्द्र ने 
“धरमा? भासक देवशुनी को छिपाकर रखी हुई गायों के उद्धार के लिए 
पणियों के पास भेजा था ( ऋ० १०॥१०८ ), तब पण्यों ने स्पष्ट शब्दों 
में इन्द्र के अस्तित्व में अपना अविश्वास प्रकट किया। वे पूछने छगे' 
कि है सरमा, जिसकी दूती वनकर हमारे पास आई हो, वह इन्द्र कैसा 
है ! उनका रूप कैसा है ? यवि वे हम छोगों सें आ जायेँ, तो हम उन्हें 
अपना मित्र बना छेंगे और हमारी गार्यों के वे स्वामी बन जायेंगे ।? 
इस कथन से स्पष्टलः ज्ञात होता है कि आार्यो' के प्रधानतम देव इच्द 
को थे बिल्कुल मानते-जानते नथे। इसीलिए एक ऋषि पृपन्‌ से 
प्रार्थना कर रहा है कि वे पणियों के निर्दुय मन को झदु बनावें* | एक 
दूसरे मन्त्र में अग्नि के अजुगनह से मेघाची प्लाह्मण के पणि के घन को 
ग्रहण करने का उट्लेख किया गया है। ( ६।१३॥३ ) इस प्रकार फ्षपियों 
की इष्टि में पणि लोग थेडे अक्रतु ( शोभन कर्मो से विद्दीन ), अधिन्‌ 
( बकवादी ) सझभ्ववाझू ( मीठबोला ), अश्वद्ध ( यागादिकों में श्रद्धा- 
हीन )) अद्ध ( देवताओं को स्तुतियों के द्वारा वर्धन न करनेवाले ) 
तथा अयज्ष ( यज्ञों का अनुष्ठान न करनेवाले )। इसी मन्त्र में वे 'ढस्यु? 
भी कहे गये 6 । इनके व्यापफ सामाजिक तिरस्कार का यह भी एक 

१--शीदृदटिन्द्र सरमे का इशीका यस्येद दृतीरमर पराकाद 

आ च ग्रच्यान्मित्रमेना दधामा5्या गयांगोपतिनों भवाति ॥ 
“ज|६० १०११०८३ 
२-अदित्धन्त चिदाएणे ! पूपन्‌ दानाय चोदय । 
परणेण्चिद्‌ वि म्रद्ा मन ॥ 
“97० ६॥५३॥३ 
३ न्यकतून्‌ अयिनों सृपपाच परणीरंश्र्धा प्रदपों अयकशान्‌ । 
प्रप्त तान्‌ दल्यूनग्निर्विवाय पूर्वश्यकारापरों अ्रयज्मूनू ॥. --क० ७८३ 
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अधान कारण था कि ये छोग बडे सुदखोर थे। अधिक सूद पर कम 
रूपया देफर उसे ट्विगुणित करने की स्पृद्ाा इनके चित्त में सदा जागती 
रहती थी। इस भाव को सूचित करने के लिए इनके चास्ते एक बार 
वेकनाट! शब्द का प्रयोग ऊिया गया है) जिसकी यास्‍स्करत व्याख्या 
है--सूढ खाने बाला व्यक्ति | पतियों के व्यापारजीवी होने को वात 
पहले ही फहदी गई है । व्यापार के सामान तथा गायो को भी साथ लेकर 
'पणियों के सार्थ ( काफिले ) एक स्थान से दूसरे स्थान पर जाया जाया 
करते थे तथा कभी-कभी जिस देश से होकर ये जाते थे, उस देश 
के निवासियों की ग्राय चुरा कर अपनी गायों में मिला लिया करते थे । 
इस कारण पणियों तथा कार्यों में प्रायः लूडाइयों हुआ करती थी जिनमें 
इन्द्र की सहायता से भार्य लोग विजय पाते थे | 

पणियों के सरदार कभी कभी बड़े भलेमानुप हुआ करते थे। 
ऐसे सदगुणमण्डित एक पणि-सरदार कौ 'प्रशस्त प्रशसा ऋग्वेग में एक 
स्थान पर की राई दे (६४५।३१-३३ ) इसका नाम था घृद्चु जो निर्चय 
ही पणियों में मूधेन्य था तथा अपनी सहती कीति के कारण गद्गा के 
चीर पर उगने वाले विशाल बृक्ष के समान बतछाया गया है। शाह्ञायन 
श्रौत्त सूत्र ( १६।११॥११ ) के जनुसार भरद्वाज ऋषि से बृतु से 
दक्षिणा में घिशेष दान प्राप्त किया था । इस कारण यह सूरि ( धिद्दान्‌ ) 





१ इस्दों विश्वान्‌ वेकनाटों झहईश उत बत्वा पर्णि रमि । 
-+ज5० ८६६॥१५० 

२ वेकनाग खलु कुसीदिनों भवन्ति, दियुण-कारियों वा दिगुणदायिनों वा 

दियय कामयन्ते इति वा । 

--निरुक्त ६१२६ 

३ अधि इयु. पणीना वर्वि्ट मृर्धन्नत्व/व 

उर क्तो न गादुन्‍्यः। 

“० ६॥४५॥३१ 
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वथा सहस्तदातम ( सहस्तर्सख्यक धन का देनेवाला ) माना गया है 
( चह० ६-४७३३ ) । नीतमअरो ( प्रष्ठ २३०-२१२ ) में था हिवेद ने 
वृच्चु के विषय में एक रोचकू आरुयान का उल्लेख कर उससे सुन्दर 
उपदेश अहण किया है? । एक घार भूख-प्यास से ध्याकुल भरदहाज पहषि 
ने जगल में तक्षण कर्म ( बढ़ई का काम ) करते हुए छुय्यु फो देखा । 
फ्रूपि को जतिथि देखकर यूदयु ने उनका सत्कार करना 'ाहा, परन्तु 
अपनी हीन जाति का सयाल कर घिक्त में ग्लानि करने छगा । परन्तु 
ऋषि के आश्वासन देने पर कि व उसके दान का भत्याण्यान न करेंगे 
हज़ार गाये दान में दीं। इस पर प्रसन्न होकर भरद्वाज़ ने अपने पुत्र 
तथा भाई शंयु से इस विषय की चर्चा की, तब शायु ने पूर्वोक्त तृचच 
( ऋ० ७४४५।३१, ३२) बेई ) के द्वारा वृद्ध की दानस्तुति की। इस 
आख्यान में 'घूब्! चढ़ का काम करनेवाला बतलाया गया है जिससे 
जान जदता हैँ कि पणि लोग जहाज बनाने के काम में निषुण थे | समुद्र 
से व्यापार फरनेचाले के लिए, जहाज बनाने का काम भी बहुत जरूरी 
होता है। पणियों में इन दोनों कछाओं का सयोग अवद्य ही 
आइचर्यजनऊ प्रतीत होता ह। पणियों के सरदार वृद्चु की शिक्षात्रद्‌ 
कहानी ऋचेटों से बहुत काछ पीछे भी भारतीयों का मनोरक्षन करती 
रही। प्राण-सकट भाने पर हीन जाति के अन्न खाने पर भी पुरुष पाप से 
छिप्त नहीं होता ( १०१०४ ) इस सिद्धान्त को पुष्ट करने के लिए 
मानव धर्सशाख्र में भी मनु ने हल कथानक का उत्छेस अच्छे धाददों 
में किया है । 
9 अ्रमाधोरष गृपयाव सीदनू प्रतिमा द्वित ) 77 
मरदाजो दि ठद्ण चुदपीटितों जगूदें बृवी । 
“+नीत्तिमम्वरी, श्लोक 8४ 
२ मरद्वाज चुथातंस्तु सपुन्तो बिजने बने 
बहीगा प्रतिजग्राए इबोस्तच्ष्णों मद्दातपा ॥ >-मनु० १०१०७ 
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ऋग्वेद के अनन्तर पणियों की दशा क्‍या हुई ? वे क्रिस जाति में 
मिल गये जिससे उनका नाम लुप्त सा हो गया ? इन परइनों का उत्तर 
प्रामाणिक साधनों के अभाव में ठीक-ठीक नहीं दिया जा सकता | परन्तु 
घेदिक विद्वानों ने अपनी कल्पना खूब दोडाई है । डा० चेवर ने पणियों 
का सम्पन्ध बाबुरू के साथ वतलाया था, परन्तु विद्वानों को यह मान्य 
न हो सका" | इधर ठा० अविनाश चन्द्रदास ने हइस विपय की वी 
छानवीन की ४-॥ वे इस सिद्धान्त पर पहुँचते 8 कि पणि आयों के 
द्वारा तिरस्कृत किये जाने के कारण सप्तसिन्धु प्रदेश को छोढ़ कर जहाजों 
से गुजरात के प्राप्त पहुँचे, जहाँ से ये फिनारे-ऊिनारे मालाचार किनारे पर 
आये और यहीं से ये लोग बाबुल होकर सीरिया ( साम ) के पास जा 
घसे भार कालान्तर में फीनिशियन जाति के नाम से विख्यात हुए । ये 
फीनिशियन लोग यूरोप में सब से प्रथम नाविक, समुद्ृ-ब्यवहार-जीची 
पुरुषार्थी, व्यापार के लिए. नथ्रे उपनिवेश बसाने थवाले प्रसिद्ध हैं । 
यूरोपियन लिपियोँ इन्हीं लोगों की लिपि से निकली हुई भानी जातो 
एं। ढा० दास नाम तथा व्यवहार की समानता के बल पर फ़ीनि- 
शयनों को पणियां का हीटप्रतिनिधि मानते है | इस दिपय के प्रतिपादन 
में कल्पना को ऊँची उठान ली गई है, परन्तु यूनानी ऐतिहासिक 
हिरोडोटस की उक्ति इस प्रसद्ध में ध्यान देने योग्य है। उनका कट्दना 
है कि ये फ़ीनिशियन लोग मूल निवासी न होकर इरिथधिलन समुद्र 
फे किनारे रहने वाले माने जाते थे। यहॉं से इन्होंने सीरिया पार कर 
भूमध्यसागर के किनारे अपनी बस्ती बनाई । इरिथिअन समुद्र चह्ठी है 
जिसे आजकल 'भरव सागर के नाम से पुकारते ह। पणि तथा फर्णी- 





१२ वेदिक इडेज्स भाग २ पृष्ठ ६६-७० 
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शियन के नाम में साम्य है ही, साथ-ही-साथ इनके आचरण, जीविकां; 
धर्म में आइचर्यजनक साम्य है। इस प्रकार दोनों में किसी प्रकार की 
सम्बन्ध-स्थापना असम्भव कोटि में नहीं आती । 


इस प्रसद्ग में भारत का पश्चिमी एशिया के साथ प्राचीन काल में 
व्यापार-सम्बन्ध की चचोा करना असगत न होगा | पिछले काल में 
दोनो में व्यापारिक सम्बन्ध के अस्तित्व के वारे में सन्देह करने की 
गुजायश नहीं है, परन्तु प्राचीनकाल में भी दोनों के व्यापार सूत्र से 
वद्ध होने के भी प्रमाणों की कम्ती नहीं है। पश्चिमी एशिया के छोग 
द्रविड लोगों के साथ व्यापार किया करते थे, इसके अनेक प्रमाण मिल 
घुके हैं | डा० सेस, जो एसीरिया के विपय में प्रमाण माने जाते हैं, का 
कहना है कि प्राचीन 'उर!”ः नगर की खुदाई में; जिसकी स्थापना 
तीन हजार वर्ष ईसा पूर्व में 'उरवगश? नामक राजा के द्वारा हुईं थी, चीढ़ 
लछकद़ी का एक ठुकडा मिला है । यह प्रसिद्ध वात दै कि चीड़ का पेढ़ 
दक्षिण भारत के मालाबार प्रान्त में ही पेदा होता है, अन्यत्र कहीं भी 
नहीं । यहूदिया के विख्यात राजा सुलेमान ( १००० ईँ० पु० ) की 
जहाजें भारत से चन्दन, हाथी दाँत, बन्दर तथा मोर छाती थीं । 
यहूदी भापा में इन चीजों के चोतफ शब्द भी तमिर शाब्दों से उत्पन्त 
बतलाये जाते ६ । चन्दन की रूफटठी तो मालाबार के तीर पर ही होती 
है, अन्यत्र कहीं भी नहीं। यहूदी भापा में मोर वाचक दाव्द 
५ुक्कियिम! प्राचीन तमिछ शब्द 'टोकई? के साथ मिलता-जुरुता है । 
अत प्राचीनकाल में दक्षिण भारतीय छोग परिचमी एशिया के 
निवासियों के साथ जह्वाजों के सहारे व्यापार किया करते थे, हल विपय 
में सशय नहीं १ । परन्तु जाय छोग भी प्राचीनक्रार में इस भूभाग 
से व्यापार ऊिया करते थे। इस विपय में भी प्रमाण मिल रहे है । वाबुल 
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की भाषा में महमल के लिए 'सिन्ध! शब्द मिलता है जिससे निःसन्देह 
प्रतीत होता है. ऊि बाबुल देश में फपास का बना हुआ सलूमलर का 
कपडा सिन्धु देश ( भारत ) से जाया था। 'सिन्धु! शब्द के रूप से 
हम एक विलक्षण सिद्धान्त पर पहुँचते है । यदि यह कपढ़ा स्थलूसार्ग 
से ईरान होकर जाया होता, तो इसके 'स! कार का परिवर्तन 'ह? कार 
में जरूर ही हो गया होता । अतः 'सिन्धु का मूल अपरिवर्तित रूप 
इस बात का साक्षो दे कि यह कपड़ा भारत से बाघुलरू में सीधे जलमार्गं 
से ही होकर आया था। ऋग्वेद में प्रयुक्त सोने के सिक्‍के के अर्थ में 
व्यवद्मत 'मना? शब्द का प्रतिनिधि शब्द यूनानी तया छातीनी भाषाओं 
में उपलब्ध होता है | 

आ नो भर व्यज़नं गामश्वमभ्यज्ञनम्‌ । 

सचा मना हिरण्यया ॥ ( पहु० ८७०८२ ) 

इस मन्त्र का सीधा भथ्थ है कि हे इन्द्र, हमारे लिए गाय, अश्व, 

व्यब्जन, अभ्यम्जन ( तैल ) को सोने के बने 'मना? के साथ लाइए?। 
सना? शब्द का अर्थ इस मन्त्र में स्पष्टत; विधसान है । 


द्वादश परिच्छेद 
सामाजिक जीवन 


वेदकालीन समाज 

वेदुकालीन समाज पितृमूरूक ससाज था | पिता ही प्रत्येक घर का 
नेता तथा पुरस्कर्ता था | पुत्र तथा पुत्री, बधू तथा ख्री सब छोग उसी की 
छतच्न-छाया में अपना सुखद समय विताते थे । पिता केवल पुन्नों को ही 
शिक्षा नहीं देता था, प्रत्युत पुत्रियों को भी छरूलित कला की शिक्षा 
ढेकर सुयोग्य ग्रद्दिगी वचनाता था । उपनयन सस्कार के अनन्तर गुरु के 
पास जाकर वेदाध्ययन की भी प्रथा थी । प्राचीनकाल में स्त्रियों के भी 
मौझी-वन्धन का उछेस मिलता है। शिक्षा प्राप्त वालिकाओं से कुछ तो 
विवाह कर गृहस्थी के कार्य में छुट जाती थीं, परन्तु कतिपय आजछ़न्म 
ब्रह्मचारिणी ( 'प्रक्मवादिनी! के नाम से प्रख्यात ) वनकर विद्या तथा 
अध्यात्म की उपासना में अपना जीवन यापन करती थी। समाज का 
प्रत्येक व्यक्ति पुप्र की उस्पत्ति के लिए देवताओं से प्रार्थना किया करता 
था। पुत्र के लिए चैटिक शब्द वीर (८ लैटिन वीरुस ) है जो 
अवान्तर काल में शौर्य से मण्डित ध्यक्ति फे अर्थ में आने लगा | 

प्रहग्वेद के काल में चर्ण-व्यवस्था विद्यमान थी या नहीं १ इस विपय 
में विद्वानों में पर्याप्त मतभेद है। अधिकाश पश्चिमी विद्वानों की 
सम्मति में ध्राक्षण, क्षत्रिय, चैश्य तथा शूद्ध के नाम तथा काम की 
व्यवस्था तथा परिश्न हण घाह्यणयुग की ही मद्दती देन है। ऋग्चेट के 
काल में ये वर्ण विधमान न थे । 
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पुरुष सृक्त के १० वें मन्त्र सें चार्रो वर्णों की उत्पत्ति पुरुष के सिन्न- 
भिन्न भर्गों से बवलाई गई है । म्ाह्मण, राजन्य, वैश्य तथा शूद्ध का 
इसी क्रम से उल्लेख यहाँ मिलता है, परन्तु यह दशम सण्डलछ दा सृक्त 
ह£ जो दशतयी में सर्वथा अर्वाचीन स्वीकृत किया जाता है। यह कतिपय 
पश्चिमी चिद्वानों की मान्यताय हैं। ऋग्वेदीय समाज में किसी प्रकार 
की जटिलता न थी। फ़लतः इन वर्णो का उदय सम्पन्न नहीं हुआ था, 
परन्तु समाज में ज़टिलता के साथ-साथ चर्णों के कार्यन्कलार्पो में भी 
सिन्नता तथा विविधता का जन्म हुआ । प्राचीन सरल याग नाना दिन- 
स्थायी अनुष्टानो के रूप में परिणत हुआ जिसके किए ब्राह्मणों का एक 
स्वतन्त्र चर्ण ही अलूग हो गया । भायों के जनाधिएों को भनेक्र शत्रुओं 
से सामना करने वाला अवसर आया जिससे सामरिक सावश्यकताओं 
की पूर्ति के लिए क्षत्रियों की जाति वंशानुगत हो गई । बविशः या चैंइयों 
का कार्य प्रधानतया कृषि कार्य था। ये भी धीरे-धीरे समाज के कार्यों 
के निष्पादन के लिए पीछे चशानुगत हुए । 

ये विचार सामान्यतः मान्य है, परन्तु विशेषतः ध्रान्त है। ऋग्वेद सें 
घाह्मण, क्षत्रिय (राजन्य) तथा वैश्य (विशः) तीनों की स्थित्ति वशानुगत 
मानी गई थी। ऋषि के सनन्‍्तान ही पुरोहित का काम करते थे तथा क्षत्रिय 
ही राज कार्य का निर्वाह करते थे जोर यह नाम चशानुगत ही हो गया 
था | वैश्य कृपिरर्म का जात्या सम्िपादन करते थे। ऋग्वेद के समय में 
ही वर्णव्यवस्था उन विशिष्टतताओं से मण्डित हो चुकी थी जिसका 
परिद्रह_ण पिछले युग में हुआ । 
विवाह-प्रथा 

ऋग्वेद के युग में विवाह एक सुब्यवस्थित प्रधा के रूप में ही दृष्टि- 


गोचर द्वोता है। चेदिक जाय संग्रास-प्रिय जाति थी जो शश्ुओं के साथ 
समराद्नण में अपनी भ्रुजाओ का पराक्रम दिसलाने के लिए सर्चंदा 
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उच्चत रहती थी । इसीलिए मन्त्रों में चीर पुत्रों की प्रसूति के लिए 
देवताओं से भव्य प्रार्थना की गईं है ( यथाऊहँ शत्रुहो5सान्यसपत्न ४ 
सपत्रहा, अथर्व १२९।५ ) | विवाह के समय प्रार्थना है कि हे 
न्द्रदेव, इस स्त्री को दश पुत्र दो जिससे इसका पति धृग्यारहवाँ होचे 
( दशास्यां पुत्नानाधेहि पतिमेकादशं कृधि-फऋ० ९०८५४५ ) । 
ऋग्वेद के समय में अभ्रातृका कन्या ( भर्थात्‌ आता-रहित कन्या ) का 
विवाह बहुषः नहीं होता था; क्योंकि उसका पुन्चन अपने पिता की 
सम्पत्ति का अधिकारी न होकर मातामह की सम्पत्ति का अधिकारी 
होता था | इसीलिए ( ऋ० ३॥३१।१ ) एक मन्त्र में कथन है कि 
अश्राठृका कन्या का पिता जामाता को वस्त्र तथा अलरूकार आदि से 
प्रसन्न करके दोधद्दित्र को पौन्र वना लेता दे । इसीलिए घाद्षण-पन्धों 
तथा स्घूति-अन्यो में अभश्रातुमती कन्या के विवाह का निपेघ है ( मजु- 
स्टृति ३॥११, ९१२७ )। 
यह अन्त धारण फैली है कि वेद के युग में कन्या अपने पति का 
वरण स्वय कर छेती थी तथा उसके मात्ता*पिता का इस कार्य में किसी 
प्रकार का नियन्त्रण तथा नियमन नहीं था | सत्य. घटना ठीक इससे 
विपरीत है । स्वय-वरण का भी प्रसग वेद में आता है, परन्तु वह 
केवल क्षत्रिय-कन्याओं के ही लिएु विशेष होता था; कन्या-सामान्य 
के निमित्त नही । ऋणग्वेट में उस पिता की प्रसन्नता का उल्लेख है जो 
अपनी दुद्विता के चर का प्रवन्ध कर अपने मन में बढ़ा सुखी होता है 
(पिता यत्र दुहितुः सेकमञ्न्‌ संशग्म्येन मनसा दधन्वे , ऋ० 
२३॥३१॥१ )] 'शतपथ ब्राह्मण में सुकन्या का निःसन्दिग्ध कथन है कि 
मेरे माता पिता ने मुझे जिस पत्ति के हवाले किया है उसे मे जीते जी 
नही छोह्ट गो ( “सा होवाच यस्मे मा पिवाड्दान्नेवाह त॑ जीवन्तं 
दास्यामीतिः--शतपथ ४।१॥५॥९ ) | मात्ता-पित्ता को इच्छा पर ही 
कन्या का विवाह निर्भर ट्ोता था। इसकी पुष्टि राजा रथवीति के 
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आख्यान से भी होती है । राजा से इयाबाइव ऋषि ने उसकी कन्या से 
विवाह का प्रस्ताव किया | राजा ने अपनी विदुपी रानी शशीयसी की 
सम्प्नति से ऋषित्व प्राप्त कर लेने पर ही ऋषि को पुत्री का पाणिग्रहण 
कराया ।१ फलछतः विवाह के विपय सें पिता-मात्ता की सम्मति कन्या 
के लिए. सर्चथा मान्य तथा ग्राह्म होती थी। 


विवाह सबंदा युवक तथा युवति का हुआ करता था, बालविवाह 

का कहीं भी संकेत नहीं मिलता । विवाह का सर्वंसान्य सूक्त ऋग्वेद 
के दशम मण्डर का ८५७ वा है जिसका अनुशीलन ऋग्वेदीय विवाह की 
पूर्ण भावना का परिचाय क है । सूर्य के दान के प्रसंग में यह मन्त्र 
जाता है 

सोमो चधू यु रभचदखिना ता उभ्ा चरा 

सूर्यां यत्‌ पत्ये शंसन्‍्तीं सनसा सविता ददात्‌। 

( ऋ० १०८७९ ) 


इस मन्त्र का 'पस्ये शंसनन्‍्ती? सायण-भाष्य के अनुसार 'पतिकासा! 
तथा प'पर्याप्रयोचना” अर्थ रणता है । इसी सूक्त के ४६ वें मन्त्र में बधू 
को आशीर्वाद देते समय उसे इधसुर, सास, ननद्‌ तथा देवर के ऊपर 
सनम्नाज्ञी होने का जो आश्वीर्वाद ह चह युवति के ऊपर ही घरितार्थ 
होता ६ | गृझ्स॒त्रों में इस विषय के विपुल प्रमाण मिलते हैं कि विवाह 
के समय चर-वधू पूर्ण योवनावस्था को प्राप्त होते हैं, क्योंकि विचाह के 
अनन्तर चतुधी कर्म के वाद वर-वधू के अभिगमन की स्पष्ट भाज्ञा है) । 





? दइश्न्य 7एद्रेचता ५४३०-८० 


२ तामुद्थ यथतु प्रवेगनस्‌ --पारस्कर शाप ११११७ पर हरिदर-भाप्य देपिए । 
प्रवेशनम्‌ < झसिगमनन्‌ ॥ मिशाइए गोमित्त-यृध्द्त्र शशार से । 
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सामाजिक जीवन -- 


वेदिक आय लोगों का समाज कृपीवछ समाज था जो एक निश्चित 
स्थान पर अपनी घस्तियाँ घनाकर' पशुपाछन तथा क्पिकर्म में सन्‍्तत 
निरत रहता था | आये लोगों का जीवन अधिकतर आम्य था; परन्तु 
नागरिक जीवन की भी सत्ता के प्रमाणों की कमी नहीं है। वेदों में ग्रार्मो 
तथा जगरों में तथा वहाँ उगने वाले पौर्धों त्तथा रहनेवाले जानवरों सें 
परस्पर विसेद दिखलाया गया है । देश भर में आम फैले हुए थे, कुछ 
गांव नजदीक होते, कुछ दूर परन्तु वे आपस में सढ़कों (रथ्या) के द्वारा 
जुड़े रहते थे। रथ्या का अभिप्राय पगर्ड ढियों से नहीं है, सदकों से है । सढ़के 
माललदी गाढ़ियों तथा रथों फे आवागमन के लिए बहुत चौढी हुआ करती 
थीं | गाँव में केवल मनुष्य ही नहीं रहते, बल्कि गाय, बैल, घोड़े, भेंसे, 
बकरी तथा भेढ़ों के झुण्ड और रखवाली करनेवाले कुत्ते भी रहते थे । 
क्ृपीवछ समाज होने के कारण आर्यो की जीघिका का प्रधान साधन 
कृपिकर्म तथा पशुपाछ्नन था | खबेरा होते ही गायें शाला ( गोशाला ) 
से चघरागाह ( गोष्ठ ) में चरने के लिए गोपाल की सरक्षता में भेज दी 
जाती थीं जहाँ वे दिन भर चरती रहतीं । दोपद्टर से कुछ पहले उनका 
दूध दूदह्दा जाता था ( संगव )॥ सायकाल के समय वे गाँव में लौटती 
थीं । गायों फे दुहने का काम ग्रह्वपति की पुत्री के जिम्मे रहता था जो 
इसी कारण “दुद्धिता? ( दुइनेवाली ) कहछाती थी । सायकाल में अपने 
दुधमुद्दे चछदों के लिए घेलुओं का माना चैदिक भायों के कानों में इतना 
सुखद प्रतीत होता था ऊफि उन्होंने इन्द्र के छुल़ाने के लिए 
प्रयुक्त अपने प्रार्थनामय घाणियों की इनसे तुझना की ६१ ।॥ 





१ त वो दस्मसूतीषट बसोर्मन्दानमन्धस 
अनि वत्स न स्वसंरपु घेनव्‌ इनठ गीमिनवामह । 
--अथवे २०६१ 
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जब सायकारू वछठ़े रस्सियों से खोल दिये जाते, और थे अपनी 
माताओं के पास दोढ़ जाते थे, जब चेंदिक शुह्पति की दुछहिता अपने 
कोमल हाथो से शहस्थी के लिए दूध दुद्दती थी, और घरधो-घरघों की 
आवाज से वह्द शाला गूँज उठती थी, तब उस वदिक काल में सुरूस, 
सार्वत्रिक, मनोरस चृइय की स्थघूति आज सी हमारे शरीर को पुरुक्ित 
कर देती है 
डुगे 

वैटिफकाल मे नगरों को सत्ता के विपय से पर्याप्त मतभेद है । 
चेदिक समाज प्रधानतया आस्य समाज था अवश्य, परन्तु नागरिक 
जीवन की छटा का एकान्त अभाव उस समय मानने के लिए हम तैयार 
नहीं हैं | 'नगर” शवदु स्वतन्न्न रूप से पीछे आरण्यक ( वैत्तिरीय आर० 
१११८ ) में मिलता है; परन्तु ब्राह्मणकाल सें भी 'नगरी जानश्रोतेय' 
€ जनश्रुति की सन्‍्तान ) के ध्यक्तिवाचकफ नाम में यह उपलब्ध होता 
है ( ऐतरेय ध्रा० ५१३० )। इसी प्रसू् में 'पुर? शब्द के अर्थ को समझ 
लेना जरूरी है ( रामायण-काल में पुर! या पुर” प्रत्यक्षरूप से नगर 
का ही बोधक प्रतीत होत्ता है, परन्तु चेदिककाल में यह प्रयोग सावबन्रिक 
था या नहीं ? यह जानना कठिन है । (पुर! से अभिप्राय (किला? लिया 
जाता है जिसे वेदकाछीन राजाओं ने अपने निवास स्थान को शघ्रुओ से 
चचाने के लिए बना रखा था। बढ़े बटे गाँवों में किलाबन्दी फी जाती 
थी | पुर्‌ बहुत विशाल हुआ करते थे, क्योंकि एक मन्त्र से ( पहु० 
११८५२ ) इसे एथध्वी ( विस्तृत ) तथा उर्दी ( विशाल ) बतलाया 
गया है । किले पत्थर के बनाये जाते थे" ( जश्मन्मयी ) लोहे के चने 
( आयसी ) किलों के इन्द्र के द्वारा ध्वस्त किये जाने का उल्लेख 





* सज़ा वत्स न दासनों वसिष्ठम्‌ ( चट० ७८६४५ )।॥ 
२ शतमण्मन्मयीना पुरामिन्द्रों व्यास्यत । 
दिवोदासाय दाशुपे॥ छा० ४)३०१२०। 
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ऋग्वेद के अनेक मनन्‍त्रों में किया गया ६* ( ऋ० १॥७८८, २॥२०८, 
४।२७।१, १०॥३०१।८ ) | इन पुरों को गोमती ( गो-समन्वित-- 
अथ्च <4|६२३ ) कहने प्रतीत होता है कि इनमें मनुष्यों के अतिरिक्त 
गायें सी रहा करती थीं । दस्युओं के पुरो के लिए शारदी (शरस्काछीन) 
शब्द का व्यवहार सूचित करता है कि ये लोग जाया से युद्ध में अपनी 
रक्षा के लिए शरत्काल में इनमें निवास किया करते थे। सौ दीवाल 
चाले ( शतभ्ुज्ञ ) कि का निर्देश ऋग्वेद के दो स्थलों पर क्रिया गया 
है*। आये और दास सरदार अपने प्रवरू शत्रुओं से रक्षा करने फे 
उद्देश्य से अनेझो किलों की रचना भिन्न-भिन्न स्थानों पर किया करते 
थे। पिप्रु, चुमुरि, धुनि आादि दासजातीय सरदारों के विपुरू पुरों के 
उल्लेख करने के अतिरिक्त ऋग्वेद ने स्पष्ट: प्रतापी दासराज शाम्बर 
के ९०, ९९ या १०० किलों के इन्द्र के द्वार ध्वस्त किये जाने का चर्णन 
किया है । पिछलो सहिताओं और ब्राह्मणों ने किलों के शत्रुओं द्वारा 
घेरा डालने फी बात लिखी है । ऋ्वेद ने इस कार्य से अग्नि के प्रयोग 
करने का उल्लेस फिया है । इस वर्णन से प्रतीत होता है कि वेदिक आरयों 
तथा दासों ने आत्मरक्षा के लिए किलों का निर्माण पत्थर थादि कढ़े 
ओर टिकाऊ साधनों से किया था | 


पुर 

चैदिक अन्या में पुर्‌ तथा पुर दोनों शब्द मिले रहते हैं, परन्तु 
दोनों अर्थ में तनिक पार्थक्य सा प्रतीत होता हू | त्रिपुर ( पैकि स० 
६२३ , शत्त० दधारे।३।२०, ऐत० २३११ ) तथा महापुर ( सै० सं० 
६।२३।१ ऐत० १॥२३२ ) शब्द नि सन्देह किसी बड़े निवास स्थान 


? प्रति यदस्य वज वाहोंधुंदल्वी दस्बून्‌ पुर आयसीनि तारीद ।(कर० शरण८्) । 
२ शनमभुजिनिस्तमनिए तेरघात पृर्मी रचना मरतों यमावत 
० ११६६८ 
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के लिए प्रयुक्त किये गधे हैं । “त्रिषुर' का संकेत उस शाहर से जान 
पठत्ता है जिसमें किलावन्दी की तीन कतारें खड़ी की गई थों; 
पहापुर'! तो निश्चय ही किसी दुृहद आकारवाले, फिलावन्दी फिये गये 
नगर को वतछाता है । ये शब्द उस काछ में प्रयुक्त किये गये ह जब 
आर्य लोग बठी यडी जातियाँ की प्रधान राजघानियों से परिचित हो, 
चले थे। इस युग में वे कास्पिल ( पाश्चाली की राजधानी ), आसन्दो- 

चन्‍त ( कुरूराजघानी ) तथा कौणशास्प्री नगरियों ले भल्तीमोंति 
परिचित हो गये थे। 'एकादरुद्वारं पुर! तथा “नवद्वारं पुर को 
जापनिपद उल्लेख इसी सिद्धान्त को पुप्ठ कर रहा है । इन शब्दों 
में शरीर की उपमा नो द्वारवाले या इृग्यारह ह्ारवाले पुर से दी गई 
है, परन्तु जबतऊ आरयों ने इतने दरवाजावाले बदे नगरों को न देखा 
होगा, तब तक ऐसी डपम्रा के प्रयोग करने का जचसर ही न आया 
होगा । उपसा का प्रयोग वास्तविक आधार रो विरहित नहीं हो सकता। 
प्राचीन काल सें ( जैसा सेयास्थनीज के वर्णन तथा आजकऊछ उपलब्ध 
खैंददरों से जान पहता दे ) बद्दे नगरों में 8, ८, ३५१ या चार के द्वारा 
दिभाज्य सख्यावाले सुस्य द्वार हुआ करते थे जो एक दूसरे से सदक्ो 
के द्वारा मिले रहते थे। इन चारो सगरन्धारों के एकत्र मिलने का स्थान 
“चतुप्पध' ( चीफ ) कहदराता था । उपनिपस्फाल में ऐसे पुरों की सत्ता 
सर्वतोसावेत विद्यमान थी जिनके नमूने पर शरीर की समता अधिक 
दरवाजे चाले पुरा से की गई है । 

'नगर' का प्रयोग माजझरू साधारण रीति से बड़े-बड़े शहरों के 
लिए किया जाता है, परन्तु महामारत-काल से इसका मुर्य अभिशाय 
राज्य की राजधानी से ही धा। और यह विशिष्ट मर्थ अत्यौनकाल से 
घल्ठा आता प्रतीत होता है । क्षारण्यक्त अन्य में नगर शब्द की डप- 
लड्धि से यह अनुमान लगाना कि संहिताकाल में नगरोें का जमाव था 
चुसंगत नहीं भ्तीत होता । ज़ब जगरू में रएने घाले [ जारण्यक ) 

२७ 
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ऋग्वेद के अनेक भनत्रों में किया गया है* ( घपह० १॥७८।८, २॥२०।८, 
४।२७११, १०॥१०१।८ ) | इन पुरा को गोमती ( गो-पसमन्वित--- 
अथर्व 4|६।२३ ) कहने प्रतीत होता है फ्ि इनमें मनुष्यों के अतिरिक्त 
गायें भी रहा करती थीं । दस्युओं के पुरों के लिए शारदी (शरत्कालीन) 
शब्द का व्यवहार सूचित करता है कि ये लोग आायों से युद्ध में अपनी 
रक्षा के लिए शरत्काल में इनमें निवास किया करते थे | सौ दीवाल 
चाले ( शतभ्ुज ) किलो का निर्देश ऋग्वेद के दो स्थर्लों पर किया गया 
है*। आय और दास सरदार अपने प्रवरू शाघ्रुओं से रक्षा करने के 
उद्देश्य से अनेझें किलों की रचना भिन्न-भिन्न स्थानों पर किया करते 
थे। पिप्ु, चुमुरि, छधुनि आदि दासजातीय सरदारों फे विषुल्त पुर्रो के 
उल्लेख करने के अतिरिक्त ऋग्वेद ने स्पष्ट, प्रतापी दासराज दशाम्बर 
के ९०, ९९५ या १०० किलों के इन्द्र के द्वार ध्वस्त किये जाने का वर्णन 
किया है । पिछलो सहिताओं और ब्राह्मणों ने किलों के शन्बुओं द्वारा 
घेरा ढालने की वात लिखी दे । ऋग्वेद ने हस कार्य से अग्नि के प्रयोग 
करने का उल्लेख किया है । इस वर्णन से प्रतीत होता है ऊि वैदिक आर्यों 
तथा दासों ने आत्मरक्षा के लिए किलों का निर्माण पत्थर आदि कड़े 
आर टिक्राऊ साधनों से किया था | 


पुर 

चैडिफ अन्यो में पुर्‌ तथा पुर दोनो शब्द मिले रहते है, परन्तु 
दोनों अर्थ में तनिक पार्थक्य सा प्रतीत होता है। त्रिपुर ( पैत्ति सं० 
६॥२३ , शत० ६३।३।२०, ऐेत० २॥११ ) तथा महापुर (सै० सं० 
६।२३।१ ऐत० १॥२३॥२ ) दावद नि सन्देदह किसी बडे निवास स्थान 


२ प्रति यदन्य वज वाघोपधुद॑त्वी दम्यून्‌ पुर आयसीर्नितारीव ।(क० २२०८) । 
२ शतशुनिभिस्तमनिए नेरघाद पू्मी रक्षता मरतों यमावत 
--प्रट० १।१६६॥८ 





जल कि जि डी डा 
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के लिए प्रयुक्त किये गये है। 'त्िपुर' का संकेत उस शहर से जान 
पठता है जिसमें किलावबन्दी की तीन कतारें खड़ी की गई थों; 
प्हापुर! तो निउए्चय हो किसी बृहद जाकारवाले, क्रिछावन्दी किये गये 
नगर को वतछाता है । ये शब्द उस काल में प्रयुक्त किये गये हैं जब 
आर्य छोग बटठी यडी जातियों की प्रधान राजघानियों से परिचित हो 
चले थे । इस युग में थे काम्पिल ( पागश्चालो की राजघानी ), आसन्दो- 
चनन्‍त ( कुरूराजघानी ) तथा फीशास्पी नगरियों से भलीमाति 
परिचित हो गये थे। “एकादुशद्दार पुर! तथा ५नवद्दार॑ पुर! का 
जापनिपद्‌ डब्लेख इसी सिद्धान्त को पुष्ठ कर रहा है। इन शब्दों 
में शरीर की उपम्ा नो द्वारवाले या इग्यारह हारबाले पुर से दी गई 
है, परन्तु जबतऊ आजार्यों ने इतने दरचाजादाले बड़े नगरों को न देखा 
होगा, त्तव तक ऐसी उपसा के प्रयोग करने का अवसर ही न आया 
होगा । उपसा का प्रयोग वास्तविक जाघार से विरहिंत नहीं हो सकता । 
प्राचीन काल में ( मैसा सेगास्थनीन के वर्णन तथा आजकल उपलब्ध 
खैंडएरों से जान पटता ६ ) बडे नगरो में ४, ८, ११ या चार के द्वारा 
विभाज्य सस्यावाले मुख्य द्वार हुआ करते थे जो एक दूसरे से सदकों 
के द्वारा मिले रहते थे। इन चारों नगर-द्वारों के एफ्न्न मिलने का स्थान 
चतुप्पध' ( चीफ ) कहलाता था। उपनिपत्काल से ऐसे पुरा की सत्ता 
सर्वतोभावेन विद्यमान थी जिनऊे नमूने पर शरीर की समता अधिक 
दरवाजे चाले पुरो से की गई है । 

“नगर! का प्रयोग जाजकरू साधारण रीति से बरे-बर्रे शहरों फे 
लिपि किया जाता है, परन्तु सहाभारत-फाल में इसका मुरय अभिशाय 
राज्य थी राजधानी से ही था। और यह विशिष्ट अर्थ प्राचीनझाल से 
चला जाता प्रतीत होता है । आरण्यक अन्य में नगर शब्द की उप- 
लब्धि मे यह अनुमान लगाना क्ि संद्विताकाल से नगरों का क्षमाव था 
सुसंगत नहीं प्रतीत होता । जब जंग में रहने बाले ( जारण्यक ) 

र्छ 
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ब्राह्मणो के हृदय में भी नगरों के लिए पक्षपास था, तब त्तो निश्चित 
ही यह एक प्राचीन सस्था जान पढ़ती है | व्यक्ति-्वाचक 
नाम सें 'नगरिन्‌” शब्द का झ्राह्मण ग्रन्थ सें फ्रिया गया उल्लेख इस बात 
का प्रत्यक्ष साक्षी है. कि ब्राह्मण युग में नगर--राजकीय राजधानी--- 
था कम-से-कम बढ़े शहर--की प्रतिष्टा हो चुकी थी। राजाओं ने अपने 
तथा राजऊरम में सहायक 'वीरों? अथवा “रस्निर्यो' के उपयुक्त बडे-बडे 
सकार्ना को बनाकर नगर को सुसज्जित किया था। राजा के लिए 
अपना विशिष्ट महरू हुआ करता था जिसमें अनेक खस्मे हुआ करते थे । 
ऋग्वेद सें राजा वरुण के बुहृदाकार प्रासादों का वर्णन स्पष्ट शब्दों में 
भकिया गया है। राजा वरुण का महल ( सदस्‌ तथा गृह ) बहुत ही 
चढ़ा विशालकाय प्रतीत होता है, क्योंकि उसमें हजार खभे ( सहस्न- 
स्थृण ) लगे थे* और वह सहस्न द्वारों से अलूदइकृत किया गया था* । 
यह कट्पना निराधार नहीं हो सकती । वैदिक राजाआ के महल भी 
इसी प्रकार रुम्बे-चोढ़े हुआ करते थे । ऐसे महलों के चास्ते “हस्य! 
द्रावद प्रयुक्त किया गया है । ऋगरवेद ( ७५६१६ ) ने महर की जटारी 
पर खड़े होने वाले ( हर्म्येष्टा ) राजा का उत्ठेख किया है जो सम्भचतः 
पिछले राजाओं फे समान अपने महल के झरोसे से अपनी प्रजाओं को 
दर्शन दिया करता था | प्रासाद! शब्द तो अवान्तर-मैदिककाल के भरन्थों 
में मिलता है, परन्तु राजमहल की विशिष्टता की पर्याप्त सूचना भाहाण- 
झन्‍्थों में मिलतो हू । शतपथ (१, हे; २, १० ) में डछिसित “एक- 
चेइमन ( प्रधान गृद्द ) शब्द से प्रगट होता है कि राजा का महल 
5६ 0 2 203 
१ राज़ानावनशिद्र दा भुवे सठस्युत्तमे । 
मह्खरपूस्य लासात +-+मि० २।८१॥५ । 
7 छुटायए मान यउर्ण स्ववाव 
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साधारण लोगों' के घरों को अपेक्षा अधिक ऊँचा, भटकीरा तथा 
प्रभावशाली हुआ करता था| इतने स्पष्ट प्रसाणों के रहते यह अनुमान 
करना कि वैदिककाल में बडेन्चटे नगरों की सत्ता न थी सगत नहीं 
अतीत होता । चेदिक् झुग में ग्राम्य जीवन की स्रादगी के साथ-साथ 
नागर जीवन की मनोरस जआाभा हमारे विस्मय-मिश्रित्त आनन्दोल्लास 
को जननी है । 


बैदिक ग्राम 


पैदिक माम भावश्यक सामसियोसे परिपूर्ण रहता था । सपनी आव- 
इयकताओं की पूर्ति के लिए उसे अन्य ग्रासों की किसी प्रकार की अपेक्षा 
नहीं थी। आस के निवासी जाय लोग अज्नादि भोज्य पदार्थ कृपि-ऊर्म 
से तथा दूध घी दही आदि पदार्थ पशुपालन से उत्पन्न करते थे । 
गायों में सेडे” तथा बकरियोँ पाली जाती थी जिनके ऊन के कमस्यल जाहे 
में शीत-निवारण के लिए ओोढ़े जाते थे। रूई की पैदावार भी खूब होती 
थी, रूई फे सतत से बढ़िया से बढ़िया कपडे चुने जाते थे । घुनने का कास 
अधिक्रतर ख्त्रियों के ही सुपुर्द रहता था१ | प्रेममयी साता अपने पुत्र के 
लिए कपड़ा चुन कर पहचाया करती थी*। बढहुई लोग युद्धनयात्रा के 
तथा मनोविनोंद के प्रधान सहायक रध को बनाते थे तथा क्षार्यो की 
गहस्थी की उपयोगी काठ फी चीजे तैयार करने सें रंगे रहते थे | लोहार 





२ तस्तु मत संवयसती समीची यछस्य पेश लुदुध पयस्वती । 
>> ० २।३।६ 
२ विवलते घियो जमा पपानि 
बनता पुत्नाय मातरी वयस्ति ॥ 
+-+ ४०० ४।४७।5 
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( कार्मोर ) हल तथा फाछ की तैयारी सें व्यस्त रहता था। कुम्हार 
( कुलाठ ) कलश, कुम्भ , उखा ( रसोई का बरतन ) जादि 
मिंद्दीफी चीज बनाता था | पानी तथा सधु रखने के लिए कुछ छोग चाम 
( अजिन ) को साफ करके उससे बड़े-बड़े बर्तन बनाते थे जो द॒ति? कहे 
जाते थे। ऐसे लोगों का नाम घर्मम्न ( फ्ु० ८4५३८ ) दिया गया है | 
प्रत्येक आम में हजाम ( चप्ता, ऋ० १०१४२।४ ) द्वोते थे जो आये 
लोगों की हजामत बनाया करते थे । इन अत्यावइयक पेशावाले लोगों 
के सिवाय दवा ठेऊर रोगों को दूर करनेवाले ढाकटर्रो ( सिपक्‌ ऋ० 
२३३।४ ) उल्लेख अनेक स्थलों पर मिलता है । एक भन्त्र में ऋषि ने 
हँसी में कहा है कि वैद्य छोग बीमार की ही खोज में लगे रहते है-- 
यह कथन उस समय सत्य भछे ही न हो, परन्तु जाज् कल के पैज्ञानिक 
युग में तो यह नितान्त सत्य ६ । वैदिक काल सें जायुर्वेद ने जितनी 
उलति कर ली थी, वह आज कछ के युग फे लिए भी नि'सन्देह आइचय॑ 
जनक है। वैदिक ग्रा्मों में जीवन को रसमय बनानेवाले साधनों की 
कमी न थी । सामवेद छस बात का प्रधान साक्ती है कि उस समय 
जाय॑-लोग सद्जीत-विद्या से सर्वधा परिचित थे। सोमयाग के नुष्ठान 
के अवसर पर वैडिक ऋषियों के कलूकणए्ठ से निकछा हुआ सामगान 
मण्ठप भर में यूज उठता था त्था वायुमण्डल को मनोरम स्वर- 
लहरी से सम्भीतमय बनाता हुआ प्रस्तुत ठेवता को प्रसक्ष फरने में 
स्वंथा समर्थ वनता था। कऋग्चेद के मण्ड्ों में कथनोपकथन से सव- 
लित अनेक सूक्त उपऊब्ध होते है जिन्हे 'सवादसूतक्त' कहते ह। 

जमंन विद्वान्‌ू ढा० श्रोयदेर को सम्मति में ये चस्तुत नाटकीय 
खबाद 8 जिनका यज्ञों के अवसर पर जावश्यक सामओी जझुटाकर 

सचमुच अभिनय फ़िया जाता था। इस प्रफार वैदिक ग्राम जीवन 

की आवश्यक सामग्रियों के लिए किसी दूसरे पर अवछम्बित न 

रष्टकर पूर्णतया स्वावटम्यी था | 
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वैदिककालीन गृह 

चैठिक मन्‍्त्रों में घर के अर्थ को सूचित करनेवाले ग्रह, आायतन, 
परत्या, वास्तु, हर्म्य, दुरोण आदि अनेक शब्द उपलब्ध होते हैं जो गृह 
की विशिए्ठता को लक्ष्य कर प्रयुक्त किये गये 8 । चारो ओर ठोवालो से 
घिरे रहने के कारण घर आयतना कहलाता हैं तथा दरवाज़ा होने के 
कारण डसे “हुरोण! के नाम से पुकारते थे। निवास स्थान के अर्थ में वास्तु 
तथा पस्त्या का प्रयोग किया जाता था। 'सुवास्तु) तथा वास्तोप्पति! 
शब्दों में वास्तु घर, बनाने के स्थान को भी लक्षित करता है जो इस 
शब्द का कालान्तर में गृद्दीत अर्थ ६। इन घरों में घढिक जाया के 
कुटुम्ब रहते थे भर रात फे समय गायें बोर भेडें भो रहती थी। घरों 
में बहुत से कमरे हुआ करते थे तथा जाने जाने के लिए दरवाज़ा (द्वार) 
भी बने रहते थे जिनके कारण घर की ही “हुरोण” संज्ञा हो गई थी | 
भायों के रहने के निमित्त निर्मित गृहो के अतिरिक्त राजाओं के महल, 
“सभा? के भवन, अध्यापन कार्य के लिए आचायो के परिपद्‌ के भवन 
की स्वतन्त्न स्थिति तथा विशिष्ट रचना के द्योतक अनेक निर्देश मनन्‍्त्रो' में 
पाये जाते एैं । 


गृह-निर्माण 

घरो के बनाने के लिए बॉस; सिद्ठी, छकदी, पत्थर जोर पके 
हुए हट प्रधान सामान थे । अथर्व वेद के दो सूको' ( ३॥१२, ९३ ) 
आुह-निर्माण की प्रक्रिया का वर्णन बड़े विस्तार के साथ ऊिया 
गया है, परन्तु इन सन्त्रो' में प्रयुक्त पारिभाषिछ झब्दो' की दुज्लेयता के 
कारण रचना-पद्धति का यथार्थ विचेचन करना कठिन प्रतीत होता है । 
सथापि भदिक ग्रहों की विशिष्टनाओो' से हम भलीसों ति परिचित हो 
जाते हैं । वैदिककालीन यूहों' की विशिष्ठता इल प्रकार दें--( १ ) 
अर बनाने के लिपु लकदी के खन्‍्मे ( उपसित ) गाड़े जाते थे लिनपर 
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सीधी या जाडी घरनें (प्रतिमित और परिमित ) रखी जाती थीं 
इन घरनो के ऊपर बॉस ( वश ) के बडे बढ़े लट्ट रखे जाते थे जी 
इन बासो के ऊपर “अछु? रखा जाता था। यॉस के ठुकडे काटकर छाज्ञन 
बनाने का काम लिया जाता था। इन दुकूडो से ऊपर का छत्त पाः 
दिया जाता था। इन्हीं को 'अछ्ु कहा जाता था। अक्षु को ( सदर 
चक्षु ) इजार आँखोबाला कट्टने का अभिप्राय यही जान पढ़ता है वि 
इनमें बहुत से छेद हुआ करते थे। आाज करू की मापा में “कषक्षु! को 
पाटन कष्ट सकते है । इसके ऊपर छाजन ( छदि; ) के लिए “पलद 
तथा 'तृण! ( घासफ़ूस ) रसे जाते थे। इसके अनन्तर पूरे डाट को 
तरह-तरह की रस्सियो से वॉघ दिया जाता था जिसे “नहन', आणाह' 
“संदंश?, 'परिष्वब्जल्यं नामों से पुफारते थे। इस भ्रकार के घरों में 
दास जोर घास-फूस द्वी का अधिक प्रयोग ऊ़िया जाता था , दूसरे 
प्रफार के घरो से लकदी का विशेष उपयोग फ़िया जाता था। लकदी 
के मफानो में खसो ( स्तम्भ, स्थाणु, स्थूणा ) की बहुलता एक विशिष्ट 
चीज थी | वैदिक काल में राजमहलो में हजार खभे त्तक होते थे तथा 
इत्तने विशाल प्रासाद में आने जाने के लिए हजार दरवाजे तक बनाये 
जाते थे । मिद्दी के शृद्द  रन्‍्मय गृहम्‌ ) भी बनाये जाते तथा पत्थरों 
और इंटों का भी डपग्मोग कर वैडिक आाय॑ लोग विविध आकार के 
छम्प्रेन्चोरे मकान बनाने सें कभी नहीं चूऊते थे । 


घेदिक घरों में आवइयकतासुलार अलग अलछ्ग कमरे हुआ करते 
थे) इस प्रसग॒ में परिधान, जग्निशाला, पत्नोना सदन, तथा सदसू--- 
इन घार शब्दों का उरलेप मिलता दे जो यज्ञ के प्रसद्ग में मुख्यतया 
निर्दिष्ट होने पर भी साधारण घरो के सम्बन्ध में भी प्रयुक्त जिये जा 
सऊते है । इससे प्रतीत होता ह कि उस काल में घरों के चार विभाग 
हुआ करते ये --( १ ) श्रग्निशाला--ब्रद्ठ उ्मरा जिसमें भग्नि जलछाई. 
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जाती, तथा विभिन्न अग्नि कुण्डो में देवताओं के लिए. होम किया जाता 
था, (२) हविधान--भाण्ठार गृद्द जिसमें घर गूृहस्थी के नित्य खर्च त्था 
चज्ञ याग की चीजें एकत्र रखी जाती थीं। (३) पत्नीनां सदन>भन्तः- 
पुर; जनाना । यह बहुत ही भीतर हुआ करता जिनमें स्त्रियों स्वच्छनदत्ता- 
पृथक अन्य घरवालों की जाख से जोन्नल होफर रह सकती थी ( गुद्दा 
चघरन्ती योपा--क्रू० ११३६७।३ )। दूसरे कमर्से में जाने-जाने में खिया 
के लिए कोई रुकावट न थी, परन्तु बाहर जाने के समय विवाहित 
खियों दादर या तुपच्द से अपने शरीर को ठक लिया करती थी ॥ 
(४ ) सइसू्‌ ८ बैठने का स्थान, बाहरी दाछान ज्िससे पुरुपब्बन्द एुकन्न 
होकर सोते, बैठते या बातचीत फ्रिया करते थे। इनके कमरो के 
सिवाय पशुओं के रहने के भी अरूग कमरे होते थे ज्ञो शाला 
था गोन्न! कहे जाते थे । उत्सव तथा यज्ञो से जाने वाले क्षतिथियों 
ओर निमन्त्रित व्यक्तियों, विणेषतः प्राह्मणो, के रहने के लिए भी सला 
घर होता था जो 'आवसथ' ८ जअतिथि शाल्त ) कहलाता ( जथर्च० 
९५६० ) । आजकल की घर्मशाला के समान (आवमसथ' में यात्रियों के 
रहने तथा आराम करने का पूरा प्रवन्ध रखा जाता था। इस दा 
विस्तृत वर्णन सूत्र-प्रन्यो ( आपस्तंव शआोतसत्र ७९३; पघर्मंसूत्र 
शा०२७४ ) में दिया गधा 8॥ ऋग्वेद ( ६॥४६।९ ) मनन्‍्परी के 
सायणझाष्य के जाघार पर उस समय घरो में तीन जॉगन या स्पण्ड 
हुआ फर्ते थे । इस मन्त्र के त्रिधातु? क्षा अर्थ स्ायग ने व्रिभूमिकरे! 


नि 


झयमत्या विचपपे एनी रिंद मि सयूत ्ल ५ 
चुमत्दा, चरण उतार सिसपूत प्र सोम टन्द खपनु । 


>> शः० ८१७७ 


नि । 


हुस्द्र स्रिधानु गरय विवरथ स्वस्तिमत । 
दर्दियंच्छ मपवदन्यस्‍्व माप व यावया दिट्रमेच्य- ॥ 


-+#६० ६।८६॥६ 
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किया है । इससे बैदिक ग्ृहों के पिस्तृत तथा हू्वे चोढ़े होने 
वात पुष्ट होती है । 


अपने गृहों की रक्षा करने के निमित्त ऋग्वेद में 'वास्तोष्प। 
देवता की कल्पना की गई है ओर उनको स्तुति दो सू्तों ( ७७४, ७' 
सें की गई है । चास्तोष्पति से प्रार्थना की गई है ऊि भार्यों का निव 
शोभन तथा रोगहीन हो, द्विषद तथा चतुष्पद्‌ का कल्याण हो, ग 
तथा घोडों के द्वारा समृद्धि को चढ़ादो तथा सदा जबानी का अनु 
करते हुए हमलोग आपके मित्र वने रहे और पुत्रों के प्रति पिता 
समान तुस हम लोगों पर सदा प्रतियुक्त बने रहो? | 


घरेलू सामान 


वदिक घरों में नित्य काम में आने वाली घीर्ज सीधी-सादी < 
योगी तथा नाना प्रकार की है । उनके प्रयोग करने से उस समय 
उन्नत भौतिक दशा का परिचय भल्तीमाँति छगता है। बैठने त 
लेटे के अनेफ आसनों का वर्णन मिलता है जो सामाजिक अबः 
की उन्नति के साथ-साथ सीधे-सादे से अल्ड कृत और परिप्कृत ६ 
गये है । याज्ञिक अनुप्टान के अवसर पर कुश के बने हुए “प्रस्तरः, 'च! 
तथा 'कूर्च! का उपयोग फ़िया जाता था। बैठने और लछेटने के 
घटाइयों बना जाती था । “ऊ्शिषु? (सेज) पत्थर से कूट कर सैर 
नरकट ( नठ ) से तथा “कट! (वेंत) से बनाई जाती थी । समाज 
घन सम्पन्न होने पर हन चटाइयों मे सोने-चोदी की सन्भवत, झा 
लगाने की चाट पीछे घल पदी थी। राजा के “अश्वमेघ? के अवसर 





३१ बास्ते।पते प्रतरणे न छस्रि 7यस्फानों गोनिस्खेनिरिन्दा 
अजरासगो सरये स्याम पितय पुम्रान्‌ प्रति दो जुपन्व ॥ 
++क० ७५८२ 
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जिस 'हिरण्यकशिपु* ( सोने की चटाई ) पर बैठने की चाल थी वह 
अवदय ही सोने के सूर्ता से बनी हुईं बहुत ही चमफीली होती थी | 
तत्प--वैदिक कालके अन्तः पुर में खियों के वान्‍्ते अनेऊ प्रफार के 
विस्त और आसन कास में छाये जाते थे । ऋग्वेद के एक मन्त्र में 
बच्लप), थरोष्ट! तथा 'चहा्मा पर छेटकर जभारास करनेवादी खियों का 
उल्छेख ऊिया गया ह। ये तौनों आसन ये जो शपनी रचना और 
सजावर के कारण भिन्न भिन्न हुआ करते थे। ततय” साधारण सटिया 
न होफर वह बेशफौसती परलेंग है जिस पर वर-वधू नव समागम के 
शुस अवसर पर सोते बठते थे। अथर्व-बेद के विवाह सूक्त (१४।३।३५) 
में) वधू को प्रसन्‍न चित्त होकर 'तल्प” पर आरोहण करने तथा पत्ति के 
लिये प्रजा उत्पन्न करने का सन्कऊमय टपदटेश दिया गया है | शतपथ ब्रा० 
( १३।१।६।२ ) में नियमतः उत्पन्न पुत्र की 'तासप संज्ञा ठी गई हे 
तथा छान्दोग्य ( ७४३०॥९ ) में पश्च पातक्षियों में गुरुतव्प-सेवी की भी 
गणना है | हसले स्पष्ट है. कि 'तल्प' पेचाहिक शाथ्या दे जिस पर 
आरोहण करने का अधिकार वर-वधू को ही है । पचित्न उठुम्बर (मूलर ) 
की लकड़ी से इसके रचना-विधान से भी इसी वात की पुष्टि होती € । 
प्रोप्--फ्रग्वेट बढ़े महल ( हस्य ) में 'प्रोष्ट] पर छेव्ने बाली 
खिया का उरलेख करना है ( प्रोष्टया--ऋ० छापणा4८ )। यह बडा, 
ऊँचा, काठ फा बना बेंच जान पटता है। इसके सुडोर बने दो पैर 
होते थे भौर सम्भचतः दीवाछ का सहारा लेकर यह पड़ा क्रिया जाना 
था । भ्षयर्व के एक मन्त्र से ज्ञान पढ़ता है कि यधू को अपने पति के 





? पाराए दरप रगमरयमानेट प्रस्य जनय पत्व घर्त । 
२ स्‍वनों दिग्ण्पस्य सुरा पिंड शुरेस्लल्पमावसन्‌ अप्ादा थे । 
एते पर्ता'च चला. प्ममश्, चरस्तरिति ॥ * 


ऋआदिा० ४५२०६ 
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घर जाने के समय तक्िआा तथा वैल के साथ एक पेटी दी जाती थी" ॥ 
बहुत सम्भव है कि वह कोश ( पेटी ) इसी प्रोष्ठ के रूप में होती हो 
जो पेटी और तफ्रियादार परूग दोनों का समिश्रण सा जान पढ़ता है | 


वह्ा--यह स्रियोपयोगी सुखद आसन था। “चह्मय' शब्द से प्रत्तीत 
होता ६ कि यह पक स्थान से दूसरे स्थान पर ढोकर लाया जाता था । 
बहुत सम्भव है कि इसके दोनों ओर बॉस छूगे रहते थे और ऊपर चैंदवे 
से ढका रहता था । जाज कल की “'डोली' या 'पालकफी! वैदिक “बह्म? 
की अर्वाचीन प्रतिनिधि जान पडती है। अथ्व॑वेद के अनुसार वधू थक 
जाने पर वशद्च' पर चढ़ती थी" | एक दूसरे सूक्त में “वह्य/ का उपयोग 
विवाह के अवसर पर किये जाने का डल्लेख है । वह्य रूकडी की बनी 
होती जिस पर नाना प्रकार की रमणीय आकृतियाँ खोदी जाती थीं और 
सुनहली कलावत्तू की गईं चादर बिछाई जाती थी? | इत्तनी कौमती 
दाय्या पर वधू-चर के साथ विवाह अवसर पर सोती थी । जआसन्दी का 
भा विवाद के अचसर पर डल्लेख मिलता है, परन्तु घद्ा/ आसन्दी 
तथा तटप दोनो से भिन्न वेशकीसमतती तथा सुसज्जित परेंग जान 
पड़ता है जो आवश्यऊत्ताजुसार एक स्थान से दूसरे स्थान पर भी 
डाली के समान लाया जाता था | 

आसन्दी--ऋग्नेद में जासन्दी का उस्लेस नहीं है, परन्तु पिछली 
सहिताओ ( जथर्च १०३, बाज ० स० <4५६ ) आर याह्मणों ( विशेषत- 
ऐतरय और शत्तपथ ) से इसका विस्तृत चर्णन तथा डपयोग उपलब्ध 





४ चित्तरा टपर्राण चच्तुरा अन्यजनन | 

धोनू!म काश आमीत व्दयाव झया पिन ॥--अश्रथर्य ?ट१६॥ 
२ सा भूमिमा रोटिव पाप थान्ता व व ।--अचब 2२०७ । 
9 प्राप्शया बतेशया नारीयास्तत्पशीयरी ॥ 

फ्रिया या. एस्यधारता, सदा. स्यापदाभसि ॥--मा ७ ७)५५।० ) 
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होता है। इन अन्थों के अनुशीलन से राजा-महाराजाओ हे द्वारा 
अभिपेक्त आदि विशेष अवसरों पर प्रयुक्त यह एक जआाराम डेने वाली 
गही यथा गहादार आराम-कुर्सी जान पढ़ती है। पर्यद्न आसनन्‍दी का ही 
विस्दृत रूप था जिसे घनाढय छोग--शासऊ वर्भ--बैठने और सोने 
दोनो काम के लिए प्रयोग में छाते थे। 'भासन्दों? राज्यसिंदासन सी 
प्रतीत होती है. जार वेढिक निर्दुशी के अनुशीलन से उसकी निर्माण- 
विधि का भी पर्याप्त परिचय मिल जाता £ै । 

अथर्व ( १५॥३ ) में ब्रात्यों ( चैडिक घर्म से बहिप्कृत्त आयों ) की 
जासन्दी का विशिष्ट वर्णन मिलता ह--उसके चार पेर होते थे 5 दो 
भागे और दो पीछे; रूस्पे तौर से दो काठ लगाये जाते थे, दो तिरछे 
तौर पर; लम्बाई और दोड़ाई में वह तन्तुनो से बिनी जातो थी । और 
डसके ऊपर होती थी पृक चादर ( आस्तरण ), तकिया ( उपचह्ण ), 
गह!दार आसन ( आसाद ) और सहारा लेने की जगह ( उपश्रय )। 
विवाह में प्रयुक्त 'आसन्दी? का विशेष वर्णन नहीं मिलता । शुक्ल- 
यजुर्वेद्‌ में भी भासनदी का सम्बन्ध राजाओं के साथ है, 'राजासन्दी' 
शब्द से जान पठता है. कि साधारण जनता भी अपने वेटठने के लिए 
साधारण “आसन्दी! का अयोग किया करती थी। ऐतरेय म्वा० (८/५, ६) 
जार शतपथ ( ५१४।४॥१ ) में राज्याभिपेक्त के अवसर पर आसन्दी' के 
संगप्रतंयद्ध का विस्तृत सुध्म वर्णन मिलता 8 जिससे अछट्ठारों से 
सुसज्जित राज्य-मसिहासल की विनिष्टता तथा गौरव फा परिचय 
भर्छीभों ति हमें मिलता हे । 


नाना प्रकार की घरेल चन्ठुओं के रपने के लिए मिट्टी और धान फ्े 





?े सउ्मप्रस्तरुष दाप विशख्वा रूपार्यि विश्नस । 
पारोएए दर्या साववेग्री बएते सोभगावय कम ॥ 


--ज्रथ०० ४ ८२३० | 
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बने 'कलश?, ऊलकछी के बने “्वोण', चास के बने हदिति? का प्रयोग 
प्रत्येक घर में होता था। सोने तथा चोंदीं के बने चपकों ( प्याछों ) का 
प्रयोग धनाह्य आाय॑जनों के सहलों में किया जाता था | यज्ञ के अवसर 
पर हविष्य के पकाने के लिए 'ठखा” तथा घरेलू अवसरों पर पकाने के 
लिए 'स्थाली? काम में छाई जाती थी । जात ( दपत्‌ तथा उपल् ) से 
अनाज पीसे जाते थे। काठ के बने दुए ओखल ( ऊलूखल ) तथा मुसर 
( मूपल ) से अनाज को या सोमरुता के कूटने का काम छिया जाता 
था। सूप ( शूर्प ) तथा चकछनी ( तितड ) से भूसी से नाज को अलश 
किया जाता था। तैयार नाज को नापने चाला चतंन “ऊर्दर? कट्टछाता 
ओऔर उसकी सहायता से सापा गया नाज साण्डार ( स्थीदि ) सें रखा 
जाता । आवश्यकता के अनुधार स्थीवि से अनाज निकाला जाता और 
काम में जाता । चीजों को बचाने के लिए उन्हें शिक्य ( छीका ) पर 
लटफा कर रखने की चालू उस समय में भी थी ( अथवे० ९॥३ ६ ) 
धातु या मिट्टी के बतंनों में सोने या चाँदी के सिक्के भर कर रखे जाते 
ओर रक्षा के लिए उन्हें जमीन के नीचे गाढ़ा भी जाता था ( हिरण्य- 
स्पेव कलश निखातम्‌ ऋ० १॥११७/१२) | इन वस्तुओं के अतिरिफ्त 
खुच, जुह् जादि यागापयोगी चस्तुयें मी प्रत्येक घरमें याज्षिक अनुष्ठान 
के निमित्त रखा जाती थीा। आय॑ घरों में दास दासियां को भी कमी न 
रहती थी जो उपने सालिक के लिए जरूरी काम करने में छगें रहते 
थे | दासिया आय॑ गुहपत्नियो को उनके घरल कामों में सहायता 
दिया करती थी । बैदिक आयो के घरेल चीज तथा सामान को सरसरी 
निगाह से सी देग्यने वाला के लिए यद्द स्पष्ट हे हि जीवन को सुखमय, 
सरस बनाने वाली आवश्यक सामग्री चेंदिक घरों मे नित्य सन्निहित 
रहती थी. जिससे जायों का जीवन साठगी के साथ-साथ शाननन्‍्दो- 
छास से भरा रहता था | चेदिझ घर सादगी के पुतले थे, इसे मानने 
से किसी को आपत्ति न होनी चाहिए 
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भोजन 

वैदिक आयों का भोजन सीधा-सादा, स्वास्थ्यवर्धक तथा सातक्तिक 
होता था जिसमें दूध और घी की प्रचुरता रहती थी। ऋग्वेद के 
अनुशीलन से प्रतीत होता है. कि भारतीयों का सबसे प्राचीन भोजन 
था जब की रोटी और चावल (धान ) का भात। यव का उल्लेख 
ऋग्वेद में अनेक स्थलों पर किया गया है। 'घीहि! ( चावल ) शब्द 
ऋषग्वेद में न आकर यजुर्वद आदि सहितानो में उल्लिखित मिलता है, 
तथापि प्राचीन आयों को हम चावल से अपरिचित नहीं मान सकते, 
क्योंकि इसका चाचफ धाना या धान्य शब्द ऋग्वेद में अवश्य हो उप- 
लब्घ होता है ! आजकल तपंण आदि धार्मिक्र कृत्यों सें तिल के साथ 
यव तथा धान के ही एकमान्न प्रयोग से यही सिद्ध होता हे कि आयों 
के आदिस भसोज्य पदार्थ होने के कारण ही इनमें हमारी पूज्य भावना 
अक्षुण्ण बनी हुई है । जब को जॉत ( उपल ) में पीसकर रोटी ( पक्ति 
घट० ४ २०५ ) बनाहे जाती थी तथा धान को दछूटफर तथा पानी 
में उबाल कर भात (जोदन )। नाना प्रकार के स्वादिण.ट भोजन 
प्रशारो के भी पर्याप्त निर्दण मिलते है । जब के आाठटा से 
दही सिलाकर करम्सो तैयार किया जाता था जो पूपन्‌ 
( कार्यों की पशुसम्पत्ति की रक्षा करनेवाले देवता ) को उपद्दार 
के झूप में समर्पण किया जाता' था। अपुप [ पुआ ) लादा तथा 
दूध से तैयार किया गया नितान्त स्वाहु भोजन है । 


भात के भी नरह तरह के प्रद्धा थे। दूध के साथ पक्का 
हुआ चावल झृत्यन्त स्वादिष्ठ माना जाता तथा समय समय पर चज्ञों 
में विशिष्ट देवताओं को भी जपित ऊिया जाता था। आज कल की 
'पीर' इसी बेदिक 'क्षीरादुनं की प्रतिनिधि ६ | दही डालकर चावल 
पकाया जाता, जिसे “दध्योदन' कहते थे। मूंग की खीचदी ( मुद्रादन ) 
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वैदिक आरयों को भी हिितकर ओर रुचिकर प्रतीत होती थी। नाता प्रकार 
की दार्लों से आय लोग अपरिचित न थे। दालों में तीन दाल विशेष 
कास में जाती थी-समूँग (सुह ), उड़द ( माप ) तथा मसूरी 
( मसूर ) | एुक वात ध्यान देने को है. कि अधिकाश भारतीयों का 
प्रधान खाद्य गेहूँ ( गोधूम ) ऋग्वेद में उल्लिखित नहीं है। इसका 
नाम पहले पहल वाजसनेयी घह्िता ( १८१९ ) तथा वत्सबद्ध शतपथ 
और सैत्तिरीय ब्राह्मणों में आता है । जान पढता है कि फऋग्वेट काल सें 
सप्तसिन्धु प्रदेश इतना अधिक ठेंढ़ा था कि गेहूँ की पैदावार उससे हो 
नही सकती । जवान्तर श्राह्मणयुग में जाया के पूरव कोर बढ़ने पर 
इसकी खेती की जाने छगी । गोघूम के साथ ही ब्रीहि का भी नाम 
पिछले ग्रन्थों में सर्वश्न मिलता है । जौ को आग में मूँज्ञकर सात्ू 
( सक्तु ) बनाया जाता था जिसे दूध सें मिक्वाऊर पीने की प्रथा उस 
समय प्रचलित थी | 

चैटिक काल में दूध, दही और घी का महती प्रचुरता थी। 
हमने देखा है कि भायों के घर में सेक्‍ड़ो गायें पाली जाती थी। 
अग्निहोत्र के लिए प्रयेऊ ऋषि के दरवाजे पर गाये रहवी थी जिन्हे 
'होम-वेनु” के नाम से पुफारते थे । घाह्मणों को दानशीरू सरदार और 
उदार राजाओं फे घर से हजारों गायें दक्षिणा के रूप में मिलती थी । 
अतः पशुपालन के उस जमाने में दूध की कहीं कमी न थी | दूध को 
सोमरस में मिलाकर पीने की भी चारू थी। दही का उपयोग स्वतन्त्न 
रूप से भी मोजन में किया जाता था और सोमरस में हसे मिलाकर भी 
पीते थे। ऐसा दचिसिश्रित सोम “दध्याशीर कहलाता था। दष्टी 
को मथरूर छाछ या मद्ठा ( मन्‍था ) बनाया जाता था जो खाने या 
पीने के लिए ध्यवह्ार में आता था | थी (घुत) का प्रचुर प्रयोग क्षार्यों के 
भोजन में हुआ करता था । घुतके नाना अवस्‍्याजों के बोधक शब्द घेदिक 
अन्थों में मिलते हैं | दह्दी से मथफर सथः निकाला गया घी कहदझाता 


के 
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था “नवनीतत ( नैनू था रँनू ), कुछ पिघला हुआ धो “भायुता, विद्कुल 
पिघला हुआ घी ( विलीन ) 'आज्यां तथा जमा हुआ (घनीनूत ) थी 
'घुत! । इनकी विशिष्टता का भी निदेश मिलता है । शेतरेय ( $॥३ ) 
के कथनालुसार आज्य देवताओं के लिए सुरभि ( प्रिय ) होता है, घृत 
मनुष्यों के लिए, आयुत पित्तरा के किए और नवनीत्त गर्भ के छिए ॥* 
भोजन में जावइयफ होने के अतिरिक्त घृत यागानुष्ठानो से जाहुति के 
लिए भी उपादेव था । भिन्न-भिन्न देचताओं के उच्देदय से घी की आहुति 
जाग में दी जाती थी इसलिए अग्नि ऋग्वेद में 'घुतप्रतीकः ( थी का 
झूपवाला > 'घृतए्टछ', घृत-प्रसत्त ( घी से प्रसन्‍न ) कट्ठा गया जी 

मांस भोजन--डस समय जाय लोग कतिपय जानवरों के मॉस 
भी पकाफर खाते थे । सर्द मुल्क के रहनेवा्ो के लिए मॉस का भक्षण 
निदान्त जावश्यक हो जाता है। चेदिक काल में आयों की निवास- 
भूमि का जलवायु अत्यन्त शीत्त-प्रधान था, इसलिए “वर्ष फ्री सूचना 
देने के लिए ऋग्वेद के अनेऊ मनत्ना (१६४।१० ; २।१।११।५।५४।१७) 
में (हिस? ( पाछा, शीत ) का प्रयोग किया यया हैँ । अतः जलवायु की 
विशिए्ता पर ध्यान देनेवाछ्ा को यह जानकर आदइचयं न होगा कि विपम 
ऋतु के प्रभाव से अपनी रक्षा के निमित्त जाय॑ छोग फर्भी-कर्भी घृतपक् 
भोजन के साथ-साथ मॉस का भी सेचन करते थे । 

फल्--वदिक लोग फालो को भी खाया करते थे, परन्तु यह 
स्प्ट नही कि ये फल यायगाचो में पेदा किये जाते थे जयवा स्वय 








३ आाज्य पे देवाना सुरति, एत मनुष्ययाम्रायुन पितया 
नवनीत गर्भायान । +एऐन० भा० १३ 
तद्ी यामि द्वविय सथ ऊतठयो येना रवर्ण ततनाम मू रभि । 


कटा 55 ं 


इुद मु भें नरहोीं एयता दचा दन्‍्य तेरम तरसा घ+ एन ॥ 


नै 


“- ० एा५जरफए 
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जगलों मैं उगा करते ये। ऋग्वेद के पुक मन्त्र में इन्द्र के द्वारा 
कामनाओं को पुर्ण करनेवाले धन देनेकी तुलना अकुश छेकर पक्के फर्छो 
को गिराने से दी गई ह ) जगलों में स्वादिष्ठ फर्लो के उगने का वर्णन 
मिलता ४५। ऋग्वेद दोनो प्रकार की--फूलने फलनेवाली और 
न फूछने न फलनेवाली जोपधियों से परिचित है। किन्‍्दीं 
लजोपधियो में रोग निवारण की शक्ति थी और इस कास के लिए 
डनऊा प्रयोग किये जाने का उल्लेख है | वेदिक आया को बेर का फल 
प्यारा जान पद़ता है, क्योंकि इसके णनेऊ प्रकारों' का उल्लेख मिलता 
ह। बेर के साधारण शब्द है वद्र और कर्कन्धू, पर कोमझर बदरी-फल 
को 'कवछ! के नाम से पुकारते थे ( चाज० स० १९१२२ )। पिप्पछ 
के स्वाडिप्ट फक के खाने का भी स्पष्ट उब्लेख है (ऋ० १६।१६४,२०) | 


भोजन को सौठा बनाने के लिए “मु? का प्रयोग किया जाता 
था | मु देवताओं को भी समर्पित ऊिया जाता था | आर्य छोग गन्ने 
से मलीभॉति परिचित थे। इक्षु (ईईख ) का डरलेख ऋग (९५६।१८) 
लथवे ( १।३३७ ) में ओर इक्षु-काण्ड का सैत्रायणी संहिता ( ४४२९) 
में मिलता हैं, परन्तु इसकी सेती होती या यह्द प्राकृतिक रूप से 
पैदा होता, ठोक ठीक कहा नहीं जा रूझ्ता । परतु दार्करा (चीनी ) 
शब्द के उटलछेज़ न होने से चहुत सभव & कि ईस का काम चूमने में 
ही जाता था, उसका रस निकफ्रा् कर गुढ या चौनी नहीं चनाया जाता 
था | झस्बेद में रूव्ण का उसछेज़ न पाकर कतिपय विद्वान जआायों को 
नमफ से जनभिक्ठ चतलाते है, परतु इस अनुल्तेस से अभाव का अर्थ 
निऊाछना उचित नही प्रतीत शोता । क्ायों का निवास उस प्रदेश 
में था जहाँ नमर का पहाड़ विमान था। नमक उस देश 


#ऋयथश 





३१ बृन्त प्र फतमद्रीव पृनुद्दीद्ध सम्पारण यु ॥ 
ध्मू० ठप ४ 
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पक साधारण सी चीज थी--इत्तनी साधारण कि इसके साहित्यिक 
उल्लेख की योग्यता ही नहीं समझी राई । यह आवश्यक नहीं कि 
समस्त झात वस्तुओं की सता गन्य-निर्दिष्ट होने पर ही स्वीकृत की 
जाय | ऋग्वेद कोई भोज्य पदार्थों का रजिस्टर नहीं हरा फ्रि डससें 
आटा-दारू, नमक-मिर्च का उल्लेख होना ही चाहिए । अतः ऋग्वेदीय 
कार्यों को कबण से अपरिचित बतलाना प्रामाणिक नहीं प्रतीत होता । 
छव॒ण का उल्लेख अथर्व॑ (७॥७६॥१ » शत्तपथ ( ७४२१॥१६ ), 
छानदोग्य ( ४।१७७७ ) तथा छुहददारण्यक ( २॥४११२ ) में अनेकशः३. 
ऊकिया गया है । 


मिला है] किक] 
पंय+-सांस आर सुरा 


वैदिक आयों का प्रधान पेच सोमरस था जिसे वे अपने हृष्ट 
देवता को अपित कर स्वय पोते थे । यज्ञों के अवसर पर सोम रस का 
सवन तथा भिन्न सिन्‍न देवताओं को समर्पण घुक महत्त्वपूर्ण व्यापार 
था । सोम पर्वतों पर, विशेषतः सुजबव्‌ पर्वत पर, उगता था। चहाँ से 
यह लाया जाता था तथा पत्थरों (ग्रावा ) से कूट कर इसका रस 
निकाला जाता था | कभो कमी इस काम में ओखल तथा भृशलरू की 
भी सहायता ली जाती थी। तब पानी मिलारर उसे भेढ़ों के ऊन के 
चने परथिन्रः से छाना जाता था। सोमरस का रंग भूरा ( बच्न, ), लाल 
( अरण, जरुप ) बतलाया गया दे और इसका गनन्‍्घ नितान्त सुरभि । 
मधुरता की प्रचुरता के लिये इसमें दूध मिलाते थे जिसे 'गवाशीर? 
कहते थे, कभी कभो दही ( दृष्याशीर ) या जब का सक्तु ( यवाशीर ) 
सभी सिरा कर देवापंण करने की चाल थो | इसके पीने से घरीर भर में 
' विचित्र उत्साह भा जाता और मन में “एक प्रऊजार की मोहक मम्तो 
छा जाती थी । यददी कारण है हि ऋषियों ने सोमझी स्तुत्ति में सेकदों 
शझोभन खुको की रचना की ६। धह्ग्देद के तवम मण्डल में सोम के 

२८ 
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मशंसा-परक झूक्तो का अभिराम समझुच्चय है। इस कारण इसे 
“पवमान मण्डल' की सज्ञा प्राप्त हे । सोमरस के पानसे उत्पन्न उल्लास 
की अभिव्यक्ति अनेक सनन्‍त्रों में बढ़ी रमणीय कल्पना के सहारे की 
गई है। सोमपान से इन्द्र के आनन्दोल्लास का कसनीय वर्णन 
ऋग्वेद के एक समूचे सूक्त ( १०।११९ ) में किया गया हैं। “जिस 
प्रकार वेग से चलनेवाले घोड़े रथ को दूर तक खाँच छे जाते हैं, उसी 
प्रकार ये सोम की घूँटे मुझे दूर तक खींचे ले जा रही हैं ; क्‍या मेने 
सोम का पान नहीं फ़िया है १ हन्त ! मैं इस पएृथ्चो को यहाँ रखूँगा । 
में बडों में बड़ा हैं ( महामह ) , में इस ससार के नाभि ( अन्तरिक्ष ) 
तक उठा हुआ हैँ, क्योंकि सेने सोस रस का पान किया है | इन्द्र के 
ये हृदयोद्वार प्रचुर सोमरस पान के सुखद परिणाम हैं। भायों के भी 
अपने उदार कम अभिराम नहीं है। प्रगाथ काण्व ऋषि आनन्द की 
मस्ती में कष्ट रह्दे ह--हमने सोम का पान किया है, हमने अमरत्व 
पा लिया हे , ज्योतिर्मय स्वर्ग की प्राप्ति हमने कर ली है त्था वहाँ हमने 
देवताओो को जान लिया ह ३-- 


अपाम सोममसता श्रभूमा- 
गनन्‍स ज्योतिरविदाम देवान्‌। 
-+ कऋ० ८॥४८।३ ) 
उपास्य और उपासक, ठेवता और यजमान के इन मनोरम उद्भारों 
से स्पष्ट प्रतीत होता ६ कि सोमरस के पीने से मानसिक उल्लास तथा 
शारीरिकि स्फ़ू्ति की अवश्य उस्पत्ति होती थी। इसीलिए आय॑ सैनिक लोग 
सोम रस का पान कर समराष्जण में उतरा करते थे (ऋ० ९॥१०६। २)। 


जिन + 





» अहममि महामए्रोडलिनम्यमुदिपित 
कुवित सोमस्यापामिति | 
जाक० १०११२६॥१२ 
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सोमरस जितना ही उत्साहवर्धक होने से इलाघनीय था, सुरा 
मादकता उत्पन्न करने के कारण उत्तनी ही गहंणीय थी । झुरा बहुत तेज 
सादक भच सी प्रतीत होती है । साधारण जनता का यह पेय भछे हो, 
परन्तु समाज के लिए यह सर्वधा अधहितकारिणी सानी गई है, क्योंकि 
इसके प्रभाव से मनुण्य अपराध ओर अनिष्ट कर बठते थे । इसीलिए 
सुरा की गणना मनन्‍्यु ( क्रोच ) विभीदक (जूआ ) तथा अचित्ति 
( अज्ञान ) के साथ अनिष्टोत्पादक वस्तु फे रूप से की गई है. ( पऋह० 
७।८६॥६ )" । वेदिक ससाज ने सोम पान को उत्तेजना दी और सुरा- 
यान की पर्याप्त निन्दा की । 


जाया की भ्षन्न फे प्रति सव्य भावना का पता हमें ऋग्वेद दो एक 
सूक्त ( १॥१८७ ) से चलता है जिसमें 'पितु! ( अन्न-पान ) की प्रशंसा 
स्मरणीय शब्दों सें की गई है । अज़ की सहिसा गाते हुणु अगस्त्य ऋषि 
का यह कथन" क्वितना सारगर्भित है कि है अन्न ! तुम्ही से बडे से बडे 
चैवताओं का मन स्थित है, नुम्हारे ही केतु फे नीचे शोभन कार्यो का 
सपादन किया गया है; तुम्हारी सहायता से उन्हों ( इन्द्र ) ने सर्प को 
मारा है ।? अन्न ही सुस्र देनेवाला ४, ( मयोभू. ) द्वेप रहित ( जहि- 
चेण्यः ) सुखोत्पादक, अट्टवितीय मित्र ( सखा सुरोेवो जहया; ) है। अतः 
णायों ने अन्न से रक्षक बनने की बारस्वार प्रार्थना की है । सचमुच अन्न 
की सहिसा अतुझनीय (६ ! 





१न स्तरों दक्षो वरुण धुति सा। 
सुरा मन्युविभीद्कों अवित्ति-॥ 
> ले पितों मद्ाना देवाना मनो श्निम्‌। 
अकारि चार देनुना तवाहिम देसाउइवपीद । 
“-म9४० १२॥१८७७ 
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चस्ध ओर परिधान-- 


वदिक अन्थों में परिधान के विपय में जो उल्लेख उपछव्ध 
होते हैं वे इतने स्वल्प तथा बिरल हैं कि उस समय की दुशा का 
पूरा परिचय नहीं मिलता, परन्तु इधर-उधर बिखरे हुए निर्देशों 
को एकन्न कर इस विपयका साधारण ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है । 
चेदिक आर्यो के वद्ध और परिधान ऊनी, सूती और रेश्मी के हुआ 
करते थे। अजिन तथा कुछ के बने व्त्रों के पहनने की चार यज्ञ के 
पविन्न अवसर पर थी जरूर; परन्तु यह चेदिक काल का साधारण परि- 
घान न था। किसी भाचीनकाल के परिधान की बहुमूल्य स्छृति के रूप में 
ही अजिन और कौश वस्त्र व्यवहत किये जाते थे---साधारण अवसरों पर 
नहीं, भरत्युत देवपूजा तथा अभिपेकर सम्बन्धी दीक्षा के विधिष्ट, झसा- 
धारण और पवित्र अवसरो' पर हो । 


अजिन्‌- किसी सुदूर प्राचीन काल में व्यवहमत द्वोता | सम्भवतः 
प्रथम अजिन वस्त्र बकरो' के चमं का बनता था, पीछे हरिणचर्स की 
चाल चली । ऋग्वेद के भनेक मन्त्रो में क्जिन-परिधान का उल्लेख 
है। मरुद्गण /स्गाजिन पहने हुए चर्णित किये गये हैं ( ऋ० 
१।६६॥१० ) सुनि छोग भी इस परिधान का प्रयोग करते थे । बाल- 
खिल्य सूक्तो' में एक स्थान ( ७३२३ ) पर ऋषि कृश ने प्रस्कण्व राजा 
को दानस्तुति की है जिसमें सो सफेद बैलों, सौ चाँसो »/ सी कुत्ता", 
चार सो छाल घोटियो' के साथ-साथ एक सौ विशुद्ध ( कमाए हुए- 
ग्टात ) अजिन के दान की चर्चा की गई है। शतपथ घाह्मण के समय 
सें सजिन पहननेवाले ( अजिन चासिन्‌ ) प्ररुषों का उल्लेख है। पेतरेय 
(१,१,३) का कहना है कि दीक्षित पुरप को दीक्षा के अवसर पर अपने 
बस के ऊपर मृगचर्म ( कृष्णात्षिन ) घारण करना चाहिये । वस्र के 
ऊपर भी शरीर के ढऊ जाने पर भी, कृष्णाजिन पहनने क्षे विधान से 
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यही सूचित होता है कि प्राचीनता तथा पविश्नवा का खयाल कर शुभ 
अवसरों पर इस पविन्न दस्त का व्यवद्दार वेदिक समाज की उसी प्रफार 
अभीष्ट था जिस प्रकार सोमयास के अवसर पर दीक्षित यजमान 
फो वॉस के बने सण्डप (प्रार्यंश ) में रहने की तथा दीक्षिता 
यजमान पत्नो को अधोवस्त्र के ऊपर कुश के बने बख ( कौश दास: )* 
चहनने की विधि ब्ाह्मणो' में दी गई है । 
घैदिक भारयों फे साधारण चख ऊन ( ऊर्णा ), रेशम तथा चूत छे 
घने हुये रहते थे | सप्तसिन्धच के शौत-प्रधान भाग से ऊनी घख और 
इतर भाग में सूती वखो' के पहनने की चाऊू थी, इसका पता भी 
भोंति चलता है। हसने पहले दिद्वलाया है कि परुष्णी तथा सिन्यु 
नदियो' का प्रदेश ऊन की पैदावार तथा ऊनी शिल्प के लिए उस समय 
विशेष विख्यात था | मरद्वण परुष्णी के बने शुद्ध या रंगे हुये ऊनी 
चख पहने वर्णित किये गये हैं ( उत्त स्प ते परुष्ण्यामूणो' चसत 
शुन्ध्यव:--भरु० ५७५२९ ) जिससे स्पष्ट है कि परुष्णी के काडे में 
घारीक जार रंगीन ऊनी चस्रों के बनाने का काम होता था। सिन्धु 
नदी अनेऊ स्थानों पर सुवासा ( सुन्दर चखवाली ) और ऊर्णावती 
4 ऊच बाली ) विशेषणों से चछक्ूत की गई है। गान्धार के रोवादार 
भेंडों का ऊन उस समय सब जगह मशहर था। इससे सस्वद्ध शिल्प 
का भी प्रचार इन प्रदेशों मे जरूर था। 
रेशर्मी बस्खच-रेशमी बसा का व्यवहार चैदिक याग्ानुष्ठान के 
अवसरो पर विशेष रूप से किया जाता था । अथर्वत्रेद ( १८॥४।३१ ) 
का आदेश हू कि शतक के दारीर में ताप्य बस पहना देना चाहिए 
जिससे यम के घर में जाने के समय मृतऊ अच्छी तरह क्पग्ा 
पहने हुए ज्ञाय। शतपथ दोक्षा ग्रहण करने के अव्रसर पर ताप्चे 
2. करन मम मर आह आम नह कक मिल कल पक किक लेप लक 


१ कौंसा वास. परिधापयति --सानपथ ५।क्ाशद८ 
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वस्त्र के परिधान का नियम बतछाता है। पर यह 'ताप्य! थह 
किस चीज का बना हुआ १ सायण भाष्य के अनुसार यह सक्ृण या 
न्रिपय नामक छताओ' के सूत का बना हुआ क्षौस ( रेशमी ) वख्र 
था । आजकल का 'त्तस्सरां इसी का चर्तमान प्रतिनिधि प्रतीत होता है । 
'क्षमा? से बना हुआ क्षौम चस्र भी एक प्रकार का रेशमी वर था 
जिसका चैदिफ छोगो' सें कक्सर प्रचार था | केसरिया रंग में रंगा हुआ 
रेशसी परिधान ( कौसुस्भ परिधान ) नितान्त पविन्र माना ज्ञाता थः 
( शाखा० लार० ११४ ) । 

सूती वस्य-वैद्क अन्थो' में चर्णित वासस्‌ (८ चस्र ) सूत का 
घुना हुआ कपड़ा होता था। इसमें तान-बाना ( ओतु-तन्तु अथवा 
पर्यास-अमुछाद ) के रूप में खत बुने गये रहते थे । वैदिक काल में 
छुनकारी की कला बडे ऊँचे दर्जे तक पहुंची हुई थी, क्येकि मनन्‍्सन्नो के 
अध्ययन से जान पद़ता हैं कि मर्टानी धोतियों के अतिरिक्त बेशकीमती 
जनानी सादियों भी सैयार की जाती थीं जिनमें वढ़िया किनारा, झालर 
जीर कारक्षोबी का काम किया रहता था। स्राहियो के ऊपर सूई से 
फूल, वेल-बूट्े काढ़े गये रहते थे जिससे इस शिटप की विशिष्ट 
उन्नति का पता चलता हैं। धामिक कृत्यो' के अवसर पर विल्कुल नये 
कोरे ( जनाहत चास ) वस्त्र धारण करने की चाल थी, परन्तु प्रतिदिन 
के व्यवहार में धुले हुए सफेद कपडे पहने जाते थे । कमनीय कलेचर 
बाली युवतियों सुनहले तार के बने जरी के काम वाछे रग्रीन ख्राडियाँ 
पहना करती थी। (पुराणी युवति? उपा के वबख के निरीक्षण करने 
से इस वात का पता सलीभोति चलता € (ऋ्० १॥९२॥४; १०।१| ६) । 





२ लूपा नाम ओऔपषधिविशेष तत्ततुनिर्मित कौम यम्त ताप्यम-सायणम्पप्य | 
एतत्ते देव सविता बालो ददाति मर्तवे । 
दर्य यनाय राड्ये यसानस्ताप्य चर ॥ 
“-भयर २८७।८।३० । 
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साधारण रूप में प्राचीन भारतीय दो वस्घो" का व्यवहार करते 
थे--अधोवरस्र ( निचले भाग को ढकनेवाला कपड़ा, धोती था सादी ) 
तथा अधिवास ( ऊररी भाग को ढकने के लिए चादर या दुपद्धा ) 
कपदो' के पहनने के विपय से घेटिक अन्यो से आवश्यक खुचना 
का संग्रह क्रिया जा सकृता है । कमर के पास धोती को बॉघने की 
चाल थी जिसे 'नीवि करोति' वाक्य के द्वारा अभिव्यक्त करते थे। नीवि 
आगे की त्तरफ एकही जगह बॉधी जाती थी ( जैसा आजकल हिन्दू 
पुरुष और खिया करती है ) कभी-की उसे दोनो' ओर बॉघने का 
रिवाज था ( जैंसा आजकल पुरुपो' के हारा किया जाता ह ) | कच्छ 
( काछा ) घोँधने की चाल नहीं दीस पटती । स्त्रियों कमर के टाहिनी 
ओर नीचि बॉँधती थीं | नीचि के ऊपर चस््न ओोढ़कूर उसे छिपाया भी जा 
सकता था । 


शरीर के ऊपरी भाग को दो प्रकार से आच्छादित करने की प्रथा 
धी, कभी-फभी उसे ठोले-ठाले लम्बे रेपर (उपवासन, पर्या गहन या अधि- 
वास ) से ढकते थे और कभी-कभी दर्जी के द्वारा सिछे हुए, शरीर से 
पघपकने वाले कुत्तों (चपहन) या कुर्ती ( जेफट ) पहनते थे जिसे चैंदिक 
अन्यो' में प्रतिधि! प्वापि! और “'अत्को नाम से पुकारते थे। अधर्य 
( १४।२।४५ ) सें चर्णित दुलहिन फा “डपवासन' चादर ही जान पटत्ता 
हैं तथा मुदृलानी का जो चख ( वास: ) हवा के सोकों से उठता था वह 
भी उत्तरीय प्रतीत होता है ( उत्त सम बातो चहलि यासो अस्याः-चरहु० 
१०॥१०३॥२ ) | पर्यागडन! भी एक हल्की चादर खोदने फे काम में 
जाती थो । 'अषिवास' के चर्णन से ( शत० ५॥४॥४।३ ) प्रतीत होता है 
कि वाह छूस्बा टीलछा-ठाला चोगा था जिसे राजा छोग धोती तथा हुर्ते छे 
ऊपर पहना करते थे । अधिकृतर सम्भव दे कि यह शरीर के ऊपरी 
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भाग को ढकने वाला दुपट्टा था, अरण्य को पृथ्वी के भधिवास 
रूप में वर्णित करने से इसी भ्र्थ की पुष्टि होती है। ( फ० 
१।१४०।९ )। 


सिले हुए कपड़े पहनने की चाल वेदिक काल में अवश्य थी। 
प्रतिधि ( अथवे ३४।१।८ ) दुरूहिन के बख्तरों में वर्णित है, प्रसब्नानुसार 
यह कब्चुकी ( चोली ) जान पढती है । धन-सम्पन्न छँचे दर्जे के पुरुष 
तथा खिरयाँ शरीर में सटनेवाली सोनहले तारों से छुने जरी के कामचाले 
“्रापि? पहना करते थे । 'द्वापि! शब्द के अर्थ के विपय में पर्याप्त मत- 
भेद है, परन्तु सन्दर्भानुसार इसका सिरा वस्र ( जाकेट ) अर्थ करना 
उचित जान पढ़ता है। यह सोना का ( सुनहले तारों का ) बना हुआ 
बतलाया गया दे | चरुण के ह्रिण्यमय द्वापि पहनने का उल्छेख मिलता 
है? ( ऋ० १|२५।१३ ) और सविता फे पिशक्गज ( पीछे रँगवाली ) द्वापि 
पहनने का स्पष्ट निर्देश है (ऋ० ४।७५३।२)१ । अथव चेद (५॥७१०)३ 
एह्रिण्यमय द्वापिका उल्लेख स्त्रियों के प्रसज्ञ में करता है जिससे 
प्रतीत होता है कि आजकल के चेस्टकोट की तरह यह एक कीमती 
सिलछा हुआ कपड़ा था जिसे उद्चक्रोटि के ख्री-पुरुप सभानभाव से 
पहनने के काम में छाते थे । 


पेशस्‌--वैदिककाल का एक बहुत बढ़िया कीमती कपड़ा जान 
पढ़ता है | इस पर सुनहले जरी का काम किया रहता था। इनका उछेस 
अनेक प्रसञ्ञो' में आया है । इसके ऊपर बढ़िया कलावत्तु का काम किया 
जाता था जिसका सोना चमकत्ता रहता था। दम्पती सुनहले पेशस्‌ को 





१ विश द्वापि दिरण्यय वस्णों वस्त निर्णिजम्‌ । 
२ दिवा धवा भुवनस्य प्रजापति पिशद्न द्वापि प्रति मुज्चले रवि । 
३ दरिरणयवर्णा सुभगा दिरएयकणिपुमददी । 

तस्वे दिरिएमद्रापयेष्रात्या प्रफर नम ॥ 
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पहनते थे ( प्रु० ८६१॥८ )१ | सूर्य की फिरणो” के पडने पर नदी का 
जल जिस प्रकार चमकता हैं, पेशस्‌ भी डसी भांति चस-चसाता दे 
( श्ृू० ७३४।११ ) | जखश्विनू फे विषय से सफेद तथा काछे पेशस्‌ 
पहनने का उल्लेख मिलता है । 


चस्तो' तथा उनके पहनने के ठंग से किसी भी आऊोचक से यह 
परोक्ष नहीं है कि घेदिक समाज नितानत सभ्य, समुन्नत तथा सुरुचि- 
पूर्ण था । वह्द सभ्यता की डस कोटि में पहुँच चुका था जब मानव 
समाज प्रत्येक वस्तु के सौन्दर्य तथा माथुर्थ को घढ़ाने फे विचार से 
डनन्‍नत क्छाओ की सहायता लिया करता है ॥ 

पगड़ी--इन चर्सो के भतिरिक्त चंदिक भाये लोग माथे पर 
पगदी ( उप्णीप ) पहना करते थे । अचसरो की भिन्नता के कारण 
उप्णीप के बॉघने के ठग भी भिन्न-भिन्न भकार के होते थे। 
आत्यो के प्रसद्ध में उनके उप्णोप की सी विशिष्टता दिखलाई गई हे । 
चात्यो' के उप्णीप दिन की भांति धचसकने वाले, उद्ज्वहू और प्रक्ाश- 
सान होते थे और उनके रात के समान मनितानत काले-काले फेशों पर 
अस्यन्त सजते थे ( अहरुणणीषं राजी केशा--अथर्य १५४२ ) । यज्ञ 
के अवसर पर राजाओ' के उप्णीप घारण का सुन्दर उल्लेख है । 
राजाओं की पशदियों के, ऐऐेसे जअदसर पर, दोनो छोर खींचफर आगे की 
ओर एक जगह खास दिये जाते थे जिससे पराटी ठउकसी जाती थीं 
( संहत्य पुरस्ताद अवशगुद्यति--शत० ७३७२० 9) । शत्तपथो- 
छिसित इस विशेपता से उनुुसान निकाला जा सकता दे कि अन्य 
अचसरों पर पगदियों के दोनों छोर जलग-भरूग छटका फरते थे ( जैसा 





१ पुप्रिण ता दुसारिया विश्वेमाउच्यएनुनः । 
उमा शिसण्यपतासा ॥ ++>7० ८४३ ११६ ) 
२ पेगों न शुरमझित चसासे ।. >्याज० स० २६८६ | 
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आजकल राजपूती पगढ़ियों के बाधने में देखा जाता है )। यजमान के 
समान ऋत्विग छोग भी पगड़ियोँ ( विशेषत* छाल रण की ) पहन कर 
अपने याजन-कृत्य में प्रचृत्त हुआ करते थे ( रक्तोष्णीपाः प्रचरन्ति 
ऋत्विज: ) | उष्णीप सूक्त के बने हुए होते थे और सूत्र-अन्थों के 
आधार पर ये सिर पर तिरछे, टेढ़े ढंग के बॉचे जाते थे ( तियेद' नद्ध॑- 
कास्या० श्रौत सूत्र २५४४ )। पुरुषो' के अतिरिक्त विशेष अवसरो" पर 
ख्रियो' के सिर पर भी उप्णीष बाँधने की चाल सी थी। इन्द्र की पर््नी 
इन्द्राणी के उप्णीप धारण करने क्रा वर्णन भन्त्रों में मिलता ये । 


जूता--वैदिककाल में पैर को सरदी-गरभी से बचाने के लिए 
पादन्नाण पहनने का अनेक घाइ उल्लेख मिछता है । युद्ध के अबसर पर 
सेनिकों के छिए पादत्राण पहनने की चाल थी । सेनानी लोग पेर से 
लेकर जघा तक की रक्षा करने के किए एक विशिष्ट प्रकार के पादन्राण 
पहनते थे (चद्ददरिणा पदा ऋ० १|१३३।२) | अथर्व ( ७४२१।१० ) में 
डल्िखित 'पत्सद्विणी' पुऊ प्रफार का पाठतन्राण प्रतीत होती है जिसे 
सेनिर लोग दूर जाने के लिए या शात्रु पर आक्रमण करने के अचसर पर 
पहना करते थे । पिछले समय में जूता करा बोधक “उपानह? शब्द 
यजुवेंद की सद्दिता और प्राह्मण में ( है० सं० ७ा४।४॥४; शत्त० ब्रा० 
०[४।३।१९ ) उपलब्ध होता है | जूता झूग या झऊकर के चाम का 
चनाया जाता था ( वाराही उपानद; शत्त० ) | ब्वास्यों के जूते कुछ 
विलक्षण प्रकार के हं।ते ये । उनके जूते काले और नुऊीले हुआ करते थे 
( कर्णिन्यों कात्या० झौ० सू० २९४ )। वैदिक ग्रन्थो फे उछेख से स्पष्ट 
है कि माथे पर वमऊीली पगद़ी और पैर में काले नोकदार जूता पहनने 
बाले बात्य लोग डस समय शाकीनों में गिने जाने थे । छाता ( छत्र ) 
आर छड़ी ( दण्ड ) आयो के निस्य सहचर ये, छाता घाम से बचाने के 


ल्‍ [ 


लिए और छट्ठी अनिष्टफारी ज्ानयारों से जपनी रक्षा के निमित्त । 
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जाय॑ लोग जाभूपण घारण करने के प्रेमी थे। ऋग्वेद में अनेक 
आभरणों के धारण फरने का उल्लेख मिलता है । सब से प्रसिद्ध गहना 
था सुवर्ण-निर्मित निष्फ जो राछे में पहना जाता था ( ऋ० २।३३॥१०; 
०११९३ )। निष्क मुद्रा के रूप में भी प्रचलित था | अत; यह अनुमान 
असंगत नही प्रतोत होता कि सम्भवतः ये आकार सें चतुंलठ ( गोला ) 
या चतुष्फोण ( चीौकोर ) थे। आजकल भी तो सोने या चोॉदी के 
सिक्कों को होरे सें गूँथ कर गले में पहनने की चाल है ही। दूसरे प्रकार 
का आभूपण सुनइला रुक्स था जो गछे से लटक फर छाती को 
सुशोभित किया करता था ( रफ्मवक्षस --जह० २।३४१२ ) । यद्द ढोरे 
से लटका करता था जो 'हक्सपाश? कहलाता था ( शत्त० ६७॥१॥७ ) | 
सुवर्ण के चने कर्णाभरण ( एअरिंग ) को “कर्णश्ञोभन की सज्षा प्राप्त थी 
( ऋ० <॥७८।६ )॥ सोती और कीमती रत्नों के पहनने की भी प्रथा 
उस समय वियमान थी | उस समय मोत्तियो फी प्रचुरता सी प्रतीत 
होठी हैं । जब इसफा उपयोग घोंडो तथा रधो को अलूड कृत करने के 
लिए किया जाता था, तथ बहुत सम्भव है कि स्त्रियों भी शरीर को 
मुक्ताभूषण--मोत्तियो की सालाओॉ--से अकूएकृत फरसे से फभी ने 
चुफती होगी | सणि को अल्झार रुप से चारण जिया जाता धा। दछूत्र 
के अमुयायियो को सोने तथा मणियों से चमकते हुए बतलाया गया है 
( हिरण्येन सशिना शुस्भसाना;, ऋ० १३१॥८ )। 'सणिओच! शबद्र 
इस बात का प्रमाण दे कि सणि रे में पहना जाता था (भहु० 
इ।$२२३१४ )। दुलहा विवाह के शुभ अवसर पर सुनहले गहनो को 
पहन कर अपने चझान-शोकत को दिखलाना था ( फऋ्ा० ०६०१४ )॥ 
इस प्रसार रमणोय, बहुमूल्य आभूषणों के प्रचलन होने से घैदिक 
सभ्यता की महत्ता भली नोति आओोंकी जा सकती हे । 
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सनन्‍त्रों के अनुशीलन से वेदिक कारछीन केशरचना की पद्धति का 
थोढा-बहुत परिचय मिल सकता है| पुरुष छोग केशों की रचना में चतुर 
ये, परंतु आभरणप्रिय स्त्रियाँ अपने बालों को अभिराम और नाना प्रकार 
की रचनाएँ प्रस्तुत करने भें निततान्त दक्ष थीं। पुरुष छोग झपने बालों 
को जटाजूट ( कपद॑ ) के रूप से बॉधते थे। रुद्र तथा पृूपन--दोनों 
देवता कपर्द धारण करते थे। वसिष्ठ ऋषि तथा उनके जअमुयायियों की 
चेपभूपा अन्य ऋपि-छोगों से इतनी विकक्षण थी कि इसका उल्लेख 
अनेक बार मन्त्रों से किया गया है। ये लोग सफेद कपडा पहनते थे 
( खिस्यश्चः ) जौर जपना कपर्द सिर के दक्षिण छोर चारण करते थे 
जिससे वे दक्षिणतस्कपदा- ( फ्र० ७)३३॥१ ) कहे गये है। खिर्याँ भी 
कपदे घारण करती थीं। ऋग्वेद ( १०)३१४।३ ) में चार कपर्द चारण 
फरनेवाछी युवत्ति--तुष्कपर्द चुवति सुपेशा--ऊा स्पष्ट डब्लेख है 
जिससे प्रतीत होता है कि यह युवति अपने केशपाश को चार प्रकार 
की वेणी घचनाकर सज्जित किया करती थी | ख्त्रियों के केशपाश की 
रचना के अन्य प्रकारों के बोधक 'ओपश?, “कुरीर' और “कुम्ब” शब्द 
चैदिक अन्यों में उपलण्घ होते है, परन्तु इन दाव्ठों फे विशिष्ट अर्थ का 
पता भाप्यकार्रो के क्षनेक प्रयत्न करने पर भी भली-भॉसि नहीं चछूता। 
यजुबंद ( चाज० स० १३५० )* में सिनीवाछी देवी सुकपर्दा ( सुन्दर 
कपद॑चाली ), खुछुरीरा जोर स्वोपश्ा ( शोभन भोपशवाली ) वर्णित 
की गई दे । अथर्द चेद (६॥१३८।३)* में जद्दों शद्मु को कीच (नपुलक) 
चनान के जोपध का विधान ऊ़िया गया है वहाँ ओपश, फुरीर आर कुम्ध 
खियोपयोगी वेशभूपा के सूचऋ चिह्द माने गये है । 
मम मा 3 आजम ल जज मल जनम नी सिशीट ली, लिन की 

२ मिनोवाली लुकपदा सकुरीश स्योपशा +यज्ञु० ११४० 

२ जीव कृयोपशिन्मबा छुरीरिण रकृषि। ०। 

पुरीरमस्य शीर्पाय छुम्य चाधिनिदष्मसि ॥ ३॥ 


सामाजिक जीवन घ्प्च५ 


ओपश--पुरुष लोग भी इसे धारण करते थे, परन्तु खियों विशेष 
रूप से । सायण ने इसका अर्थ 'ख्री-व्यजञ्लनं किया है। यह शब्द 
घहवचेद ( १०८०८ ). अथर्व ( ६!१३८॥३ ) तथा बाज़० स० 
( १३७० ) भौर अन्य ग्न्थो में पाया जाता है । ऋग्वेद के एक सम्त्र 
में ( ११७३॥६ ) आकाश फी तुलना ओपश से की गईं है जिससे 
प्रतीत होता है कि जब केशों को एक गोलाकार रूप में लपेट दिया 
जाता है और ऊपर एक साठ बॉघ दी जाती है; तब इस केश रचना को 
“ओपश?' कहते थे । 

कुरीर--ऋग्वेद के विवाह-सूक्त (१०८७) में इस शब्द” का प्रयोग 
फिया गया है। सायण के साप्यानुसार यह एक प्रकार का शिरोभूषण 
था जिसे चघू अपने उद्दाह के समय पहनती थी। उच्चट ने झुरीर 
का भर्थ मुकुट तथा महीधर ने सिर को सुशोभित करनेयाला सुनहला 
गएना किया है ( ख्रीमिः शज्भारार्थ धायेमाणं कनकाभरणं--वाज० 
सं० ११॥७० )। अथर् वेद ( ५५३९॥२ ) में अज (चकरा) को 'कुरोरी” 
कहा गाया दे जो प्रसगानुसार सींगवाले के भर्ध में प्रयुक्त दीखता हे । 
सुझुद फी धंगाकार रचना से सम्भव है कि भज को यह सल्ञा प्राप्त थी । 
वहुत से विद्वानों ने र्ंगाकृति केश-रचना को 'कुरीर' साना है । 

कुम्प्--किसी प्रसार की रचना का नाम था, हम भले भोंति नहीं 
जानते परन्तु यदि यह शावद कुम्भ या कन्छु के साथ सम्बद्ध हो, तो 
यह फुम्भाकृति, सिर के पीछे विरचित, फेश-रचना ( जूडा ) के लिए 
भा सकता ह जिसे स्रिया जाज़ फल भी घारण किया फरती हैं । 
कुरीर तथा कुम्प का मुण्य सम्पन्ध खियों के साथ था, फ्योंकि सूनत्न- 
अन्यों में पत्नी के सिर पर ह्रनकी रचना का विधान मिलता है ( जाप० 





१ स्तोमा आसन भनिषय- छुरीर छन्द शोपश- । 
सर्याया अधिना बराइ्ग्नगसीद पुरोंगव.। . १०८घा८ 
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शौतसूत्र )) चेंदिक समाज केश-वर्धन करनेवाली भोपधियों से परिचित 
था। उस समय भी केश को रूम्बा और सुन्दर बनानेवाली ओपधियों का 
आविष्कार किया जा छुका था । जमदग्नि ऋषि ने अपनी पुत्री के केश- 
चर्घन के लिए जमीन से खोदुकर एक कोपधि निकाली थो ( अयचें० 
६॥१३१७ ) जिसके प्रयोग करने से छोटे-छोटे बाल छम्वे-लम्बे वन गये । 
अंगुलिमेय बाल व्याममेय बन गये थे अथौत्‌ फैलाये गये दोनों द्वार्थों 
के बरावर वन गये। इन वैदिक शाठढों के सर्थं को समझने के लिए 
भारतीय पुरातष्व-विभाग के द्वारा खुदाई में मिलीं मूर्तियों के 
फरेशसज्जा की परीक्षा आवश्यक है। मोहनजोदड़ो और बक्सर की 
मण्यमयों मूर्तियों के सिर पर जो केशरचना दीख पढती है वह इस 
वैदिक विधि फी परम्परा से बहुएाः साम्य रखती है । 


१ प्रमीशुना मैया क्रासन्‌ व्यामेनालुमेया । 
केशा नठा इव वर्षन्ता शीर्ष्एस्ते असिता परि ॥ 
+-अथर्व॑० ६११३छ२ 


तयोदश परिच्छेद 


आधिक जीवन 


शदिक आय उस अवस्था को पार कर घुके थे जिसमें मनुष्य अपनी 
क्षधा-शात्ति के लिये फल-सूल पर ही निर्मर रहा करता है क्षथत्रा 
पशुओं का शिफार कर मास से अपनी उदराश्नि की ज्वाला को शान्त 
किया करता है । थे छोग एक सुब्यवस्थित तथा एक स्थान पर रहने 
थाले समाज में सुसंघरित हो गए थे, सानाबदोश फिरकों की तरह एुक 
जगह से दूसरी जगट्ट पर अपना निवास-स्थान बदला नहीं करते थे। 
उनकी जीविका का प्रधान साधन था खेती तथा पशु-पालन | वे क्ृपी- 
चल समाज के रूप में ऋग्वेद में चित्रित करिए गए हैं । आय कृषि को 
थडा महत्व देते थे । जूए में पराज्ञित यूतकर को प्रदुपि ने उपदेश दिया 
£ कि जूआ सेलना छोड दो और खेती करने का अभ्यास करो ( छत्षेर्ता 
दीज्य: कृपिमित्‌ कृपस्थ, ऋ० १०३४७ )। प्रस्वेद के अनुसार 
सअग्विन्‌ ने सर्वप्रथम भार्य लोगा को हल ( घृक ) के द्वारा चीज बोने की 
फला सिखलाई१)॥ छूस प्रकार अश्विन्‌ देवों का संबंध कृपि-क्ला के 
साथ नितानत घनिष्ठ है। अगर्ध ( ८१०२७ ) में पृथीं पैन्य नामऊ 
राजा को हल से भूमि जोतने की दिया का आविप्कारक माना सया 
8&। वेनुपुन्न शथी या एथु का चर्णन पुराणा में बडे विस्तार फे साथ 
किया गया है तथा इनकी सेवाओं का उल्लेख मार्मिक ठगसे फ्िया 





१ दगरपन्‍्ता मनते पूर्व दिवि यर्य पफ्रेण कर्षघः ( ऋ० ८२२६ ), ये इवेणय- 
ने वपन्‍्तेष दुएन्ता सनुपाय दर्ा (८० ११७२१ )। 
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हुआ मिलता है? । ये ही प्रथम राजा थे जिन्होंने कृपिकर्म के अयोग्य 
पथरीली भूमि को जोतकर समतऊ बनाया और इसोलिये उसका 
पृथ्वी नामकरण हुआ । 


कृपि-कमे , 

खेत--ऋग्वेद तथा पिछले ग्रथों में खेत के लिये 'उ्चर' तथा “क्षेत्र” 
शब्द साधारणतया प्रयुक्त किए गए हैं। खेत दोनों प्रकार के होते धे-- 
उपजाऊ ( अप्नस्वती ) तथा पढ़ती ( जार्तना, पद० १।११२७६ )। 
खेतों के माप का भी चर्णन ऋग्वेद में मिलता है । खेत बिलकुल एक 
चकला ही नहीं होता था, बरिक उन्हें नाप-जोखकर अलूग-भछग उुकढ़ों 
में बॉट दिया करते थे, जो विश्निन्न कृपकों की जोत में आते थे) । सेतों 
फे स्वामित्व के विषय में विद्वानों में काफी मतभेद है। परंतु ऋग्वेद के 
अनुशीलन से स्पष्ट प्रतीत द्ोता है कि खेत पर किसी जाति का 
अधिकार नहीं होता था, वह्द वेयक्तिक अधिकार का विषय था। इसकी 
पुष्टि में उस मश्न का प्रामाण्य दिया जा सकता दे जिसमें अपाछा ने 
अपने पिता के सेत ( उबरा ) को उनके सिर की समान-कोटि में 
उलिखित फिया है? । वैयक्तिक अधिकार का यह तात्पय नहीं ह॑ कि 
प्रत्येफ व्यक्ति उस समय अपने लिये अलग-अलग जोत रखता था, 
प्रत्युत उससे सेत पर एक कुटुम्ब का अधिकार समशक्षना चाहिए | राजा 
ही समग्र सेत तथा भूमि का एकमान्न स्वामी है, यह कल्पना चैदिक 
युग में प्रयल नहीं जान पदत्ती । थआागे चलकर सूत्र-फाल में यह भावना 
यद्धमूल हो सकी थी | 





? श्री मद्भागवत्त, स्कन्प ४, अन्याय २६-२३ । 

> ज्ेत्रमिव विममुस्नेजनेने ( क० ११२०५ ) । 

3 ड्मानिय्रीणि विष्टपा तानीस्ट्र विरोधहय । 
शिरस्ततन्योबंरामादिद मे डपोदर ॥ ( श्रा० ८छाहश५्‌ )। 


अआधिक जीवन 2९९ 


पैदिक छाल के कृपि-कर्म के प्रकारों पर दृष्टिपात करने से स्पष्ट 
प्रतोत होता है कि उस समय खेती आज की सोंति ही होती थी । 
खेत ( उर्घर, क्षेत्र ) को इलों से जोतकर बीज वोने के योग्य चनाया 
जाता था। हल का साधारण नाम 'छांगलो या 'सीर॑ था जिसके 
अगले नुकीले भाग को 'फालः कहते थे। फाल (फार ) यहा ही 
नुझफीला तथा धोखा होता था । हल की मूँठ घटी चिकनी होती थी 
( सुमतित्सर, जथवें, ३१७४३ )। हल में पुर रूम्बा मोटा बॉस बाँघा 
जातः था ( ईंपा ), जिसके ऊपर जूआ (युग ) रखा जाता था, जिसमें 
रस्सियो ( बरत्रा ) से चैलों का गला बॉचा जाता धा। हल सीचने 
चाले चलो की संख्या छः, जाठ, बारह अथवा चौवचीस तक होती थी, 
मिससे छल के भारो तथा बृहदाकार होने का अनुमान किया जा सकता 
है। हलवाहा ( कीनाश ) छपने पैनो ( अष्टा, तोद या तोच्र ) से हम 
चैलों को हॉकता था। घेदिक फाल से चइ्य छोग ही अधिफत्तर खेती 
किया करते थे, क्योंकि अछा उनका चिह्द वतरहाया गया है। खेत 
उपजाऊ ऐोते थे । उनके उपजाऊ न होने पर खाद डालने को व्यवस्था 
थी | खाद के लिये गाय का गोबर ( करीप ) काम में लाया जाता था। 


पक जाने पर खेतों को हँसुआ ( कटनी, कु० १०।१०१॥३, दान्न, 

फऋर० ८७८।१० ) से फाटते थे ; अनाज को पुलियों ( पर्स ) में वॉधते 
थे तथा खलिएएन ( सल, ऋ० १०४८७ ) में छाकर भूमि पर मोँड़ते 
थे जिससे अनाज डंठल से अलग हो जाता धा। शतपथ ने कर्षण 
( जोतना ), दपन ( बोना ), छब॒न ( काटना ) तथा भर्दन 
( मोडना )--घार हो शब्दों सें कृषिकर्स को पूरी प्रक्रिया का 
_दणन कर दिया है। मर्दुन फे याद चलनी ( तितठ )» अथवा सप 
शर्ष ) से अनाज भूसे से जलग किया जाता था (क० $०७१॥२)।॥ 
इसे करनेवाले व्यक्ति को चान्यह्ृनत्‌ कहते थे ( प्रद० १०९४१ ३ )। 

२९ 


४०० वैदिक साहित्य 


अनाज को व्तेनों से नापकर कोठिलों में रखते थे । नापनेवाले बत॑न फो 
धऊर्दरा कहते थे ( तमूदर न परणता यवेन, पह० २१४११ ) 
तथा उस बडे घर को जिससे अनाज इकहा कर रखा जाता था, 'स्थिवि' 
कहते थे १ । 

खनाज--बवोए जानेवाछे अनाजों के नाम भर्रों में मिलते हैं । 
फग्वेद में यव तथा घाना का उल्लेख है, परतु इनके अर्थ पर मत्तभेद 
है। ये अनाज के साधारण नाम माने जाते हैं| बोए जानेवाले अनार्जों के 
नास है--भोहि ( धान ); यव ( जो ) मुद्॒ग ( मूँग ), मास ( उढ़ठ ), 
गोधूम ( गेहूँ ), नोवार ( जगछी धान ); प्रियंगु, मसूर, श्यामाक 
& साँचा )) तिरू (वाज० स०, १८।३२) । सीरे ८ उर्चारु या 
उर्वारुक ) का भी नाम मिलता है। इनमें अनेक अनाजों के 
नाम ऋग्वेद में नहीं मिलते, प्रत्युत पिछली संहिताओं तथा ब्राह्मणों 
में उपलब्ध होते है। घीड़ि ऋग्वेद में न होकर पिछले ग्रन्थों में 
उलिसित है । 


पैत्तिरीय सहिता में काले तथा सफेद धान में अन्तर ऊ्िया 
गया है तथा धान के तीन झुण्य प्रकार चतलछाए गए हैं--क्ृप्ण 
( कादा ), आशु ( जददी जमनेवाढा ) तथा महाघीहि ( भर्थात्‌ बड़े 
दानोवाला, छण्स० १८।१०।१)। इन भेदो में जाछझछ 'साठी? नामक धान 
को लक्षित करता €, क्योंकि यह धान क्चछ खाठ ही दिनों में पफ्फर 
पैयार हो जाता है ( पष्टिका पष्टिरात्रेण पच्यन्ते )। घान का साहचर्य 
सदठा यब के साथ बतलाया गया 8। फर्ठो की पंदावर के बारे में हम 
अधिक नहीं जानते | बेर का नाम विशेषत जाता दे, परन्तु यह जगली 
था या एगाया जाता था, यद्द फ्टना कठिन दे | 





३२ इृदस्पति पंवतेस्थों विवूर्यों निगा ऊपे यवमिय स्थिविभ्य ॥ 
( #० ४०६८३ ) 


आधिक जीवन ४५०१ 


ऋतु >जनाज बोने की भिन्न-भिन्न ऋतुओ का विशिष्ट वर्णन 
तैत्तिरीय संहिता ( ७२१०२ ) से क्रिया गया है। इसके देखने से 
चीज बोने का समय भ्ाजफल के समान ही जान पढ़ता है । जो हेमत 
में चोया जाता था; गरीप्मफाल में पकत्ता था। धान वर्षा में बोया जाता 
तथा शरद में पकता था। तिल तथा दालवाले अनाज शीतऊकाल में 
योए जाते थे । फसल ( शस्य ) साल में टो बार बोई जाती थी । 
कीपीतरकि ध्राष्ण ( २१।३ ) के अनुसार शीतऊालछ में बोई गई फसल 
अत के महीने में पक जाती थी | 

आजकछ की भांति डल समय भी छिसानें के सामने हानि 
पहुँचानेवाले कौड़ो से सेती को बचाने को समस्या उपस्थित थी। 
अवपण तथा अतिवर्षण से भी खेती को हानि पहुँचती थी, परन्तु 
कीदी से इनकी अपेक्षा कहीं अधिक । अथवं में कृषि-ताशक कीडों में 
उपक्वप्त, जाय तथा पतंग के नाम दिए गए है, जिनमे खेती की रक्षा 
के लिये अनेक मत्र तथा उपाय बतलाएं गप्‌ ह& । छईंदोग्य के प्रामाण्य 
पर रिड्िडियों ( सट्ची ) से भी बढ़ी हानि होती थी। कभी-कभी ये 
पूरा देश का देश साफ़ कर ढालती थों । एक घार टिड्िडियों के कारण 
समग्र कुद जनपद के नष्ट होने की घटना का उद्छेस फ्रिया गया हैं 
( मरचीहत्तेपु कुरुषु, छा० ११०॥१ ) । 


घेदिक-कालोन कृषि के हम संक्षिप्त वर्णन से विदित ऐोता है फ्ि 
इमारी छू ते चद्ुक ढंग पर गाज भी घल बहट्टी है ॥ 


चेदिक आर्यलोग अपने कृपि-कम के लिये चृष्टि पर ही भवरूचित 
रएते थे | वृष्टि के देवता का हूसी कारण चेद में प्राचान्य माना गया 
ह;ै। बृष्टि को रोकनेवाले देत्य का नाम था वृत्र ( जावरणफर्ता ), जो 
अपनो प्रवल शक्ति से मेचो के गर्भ में होनेवाले जलऊकों रोक रखता था | 
एन्द्र भपने बच्च से घुत्र को सारफर छिपे हुए जल को चरसा देना 


छ्ण्र्‌ चेद्कि साहित्य 


था तथा नदियों को प्रगतिशील यनाना था। वैदिक देवतासंदल में 
इन्द्र की प्रमुखता का रहस्प जायों के कृपिजीबी होने की घटना सें 
छिपा हुआ है । 


सिंचाई--उस समय खेतों की सिंचाई का भी प्रबंध था । एक मन्त्र 
में जल दो प्रकार का बतलाया गया है--खनिन्निमा ( द्ोदने से उत्पन्न 
होनेवाला ) तथा स्वयंजा) ( अपने आप होनेवाला, नदी-जल आदि ) ) 
कृप ( कुओं ) तथा अवद ( खोदऋर बनाये गएु गड्ढे ) का उल्लेख 
ऋग्वेद के अनेक स्थलों पर मिलता है ( छूप, ऋऋ० १०॥१०५४॥१७, 
अवट, १५८८, १०॥२७॥४ )। ऐसे कुर्भो का जहर कभी कम नहीं 
होता था ( अक्षित, ऋ० १०।१०१।६ ) | कुओं से पानी पत्थर के बने, 
सक्‍के ( अश्मचक्र ) से निकाला जाता था जिनमें रस्सियों ( वरन्ना 
के सहारे जल भरनेवाके कोश ( छोटी-मोट ) बेँघे रहते थे ( प्रह० 
१$१/२०७१४ ) | पानी कुएँ से निकालने के वाद लकढी के बने पात्र 
( भआाह्वाव ) में उडेला जाता था। कूर्पो का उपयोग मनुष्यों तथा 
पशुओं के निमित्त जल निकालने के लिये ही नहीं किया जाता था, 
बल्कि कभी-कभी इनसे सिंचाई भी होती थी । कुर्ओो का जल बढ़ी-बढ़ी 
नालियों से बहता हुआ खेतों में पहुँचता (सूर्मि सुपिरा, पह० <६९१२) 
और उनको उपजाऊ वनाता था । कुओ से जल निकालने का यह ठग 
अब तक पज्ाव तथा दिल्ली के आसपास प्रचलित है । 


घेटिक आायों के जीवन निर्वाह के लिये कृपि का इतना अधिक 
महत्त्व तथां उपयोग था कि उन्द्दनि "क्षेत्रपति? नामक एुक देवता की 
स्वतंत्र सत्ता मानी है तथा उनसे क्षेत्रों के शस्य-संपन्न होने की प्रार्थना 





१ या श्ापों दिच्या उन वा ख्रवन्ति 
खनिनिमा उत वा या स्वयजा.॥ ( ऋ० ७४८६२ ) 


खार्थिक जीवन ष्ट५३ 


की है। क्षेत्रपति का वर्णन घछवेद फे चतुर्थ मंठल के संत्तावनये सूक्त 
ज् उपलब्ध होता है । इस सूक्त फे एक-दो मन्त्र यहाँ दिए जाते हैं-- 
इन्द्रः सीता नि गृहाठु तां पूंपानु यच्छठु । 
सा लः पयस्वती दुह्ममुचरासुत्तरं समाम्‌ ॥ 
शुन्त नः फाला विकृपन्तु भूमि 
शुन॑ कीनाशा अ्रमि यन्हु बाहेः । 
शुस॑ पर्जन्यो सघुना पयोभिः 
शुनासीरा शुनमस्मासु धत्त ॥ ७-६ | 

[ भावार्थ--एसारे फाल ( हल के नुक्कीले अग्रभाग ) सुसपूर्वक 
पृथ्वी का कर्पण करें । एलवाह्दे ( कीनाश ) सुखपूर्चक घैलों से खेत 
जोतें। मेघ मधु तथा जल से हमारे लिए छुख चरसाए तथा शुनासीर 
हमलोगों में सुख उत्पन्न करे । ] 
यशु-पालन 

चैदिक आायों के छिये कृषि-कर्म के अतिरिक्त पशु-पालन जीवन- 
निर्याद का प्रधान साधन था । कृपीत्रलः समाज के लिए. पशुर्थों की 
जौर विधेषतः गाय-वैलों की क्तिनी महत्ता है; इसे प्रसाणों से सिद्ध 
करने की यहाँ भावश्यक्रता नहीं । भायों के जीवन में गायो का विणेष 
स्थान इसी कारण है । बेला से सेती का कास लिया ज्ञाता था। गाय 
का दूध आयों के मोजनाछुयो की एुक प्रधान चस्तु था। यह शुरू 
अमिश्रित रूप में आयी का प्रधान पेय था। सोमरस में मिलाने के 
काम आता था तथा क्षीरोदुन ( सखोर ) बनाने में भी निताद उपयोगी 
था। इससे दही और थी सैयार किया जाता था। उस समय 
किसी ब्यक्ति की घत-सपत्ति का सांप उसके पास होनेवाली 
गायों की संझ्या से होंता था । यज्ञ में ऋत्विजों के लिये दक्षिणा रूप 
में गाय ही देने का विधान था। यहाँ तक कि “दुल्लिणा' शब्द अनेक 


घ्ण्छ वैदिक साहित्य 


स्थलों पर गो? का पर्यायवाची बन गया था१। राजा छोग प्रसन्न ' 
ट्वोकर ब्राह्मणों को सौं या हजार गार्यों का दान दिया करते थे, जिसका 
ऋषियों ने दानस्तु तियों में आसार प्रदर्शन करते हुए उल्लेख किया 
है। वेदिक काल में सिक्‍कों का प्रचलन बहुत ही कम था। अतः 
लेन-देन, व्यवहार-बटा, क्रय-विक्रयः के कार्य के छिये विनिमय 
का मुख्य माध्यम गाय द्वी था। गाय के ही बदले में चस्तुएँ 
खरीदी जाती थी। पदार्थों का मूल्य गाय के ही रूप में विक्रेता 
को दिया जाता था। ऋग्वेद के एक मन्त्र में (३३२४।१०) चासदेव ऋषि 
का कथन है कि कौन मलजुष्य ऐसा द्दे जो मेरे इस इन्त्र ( इन्ह्र की 
मूति ) फो दस गायों से खरीद रहा ६ * । अन्य मन्त्र में सौ, हजार 
या दुस हजार भी याएँ इन्द्र को खरीदने के लिये पर्याप्त नहीं मानी गईं 
है3 । भारत में ही नहीं, पश्चिमी देशों में भी प्राचीन काल सें सपत्ति 
की कल्पना का आधार गाय ही थी। छातिनी भाषा का 'पेकुस? 
( [2०८८७ ) शब्द, जिसका अर्थ सर्पात्त है और जिससे अग्नेजी का 
'पेक्यूनियरी” ( 9€०प्गाश'ए ) शब्द बनता है, भापाशास्त्र की दृष्टि 
में सस्क्ृत पशु. ( पशुस्‌ ) शब्द से सम्बन्ध रखता हैं। इस प्रकार 
सेती, भोजन तथा ठ्रव्य-विनिसय का मुख्य साधन होने के कारण गाय 
चेदिक जाया के लिये नित्ात उपादेय तथा आवश्यक पशु थी | चैदिक 
काल में गाय के गौरव का रहस्य इसी सामाजिक अवस्था की सत्ता में 
अत्तनिद्वित ६ । इसी कारण चैदिक आायंगण गाय को "अध्न्या? (न 
मारने योग्य ) के नाम से पुकारते थे तथा उसे समधिक श्रद्धा एव 





१ त कुमार स्त दज्ियामुः? नीयमानासु अ्रद्धावितश (कठोपनि-त ९१२) | 
> के इम दश्भिमंमेन्द्र क्रीणाति पेनुसि ( २7२० ) | 
३ मद्दे चन त्वामद्रिव परा शुल्काय दयान । 

न मएत्नाव नायुताय वजियों न शताय शनामघ॥ (ऋ० ८१५ ) 


आशिक जीवन छ््ण्ण 


जादर की दृष्टि से देखते थे । छद्ग्वेद के अनेक युक्तों में गाय को देवता 
के रुप सें क्ेज्षित रिया गया ह। ऋग्वेद का एक सुंदर सूक्त ( दार८ ) 
घेनु की प्रचुर प्रशंसा से जोतप्रोत्त है तथा चेंदिक जायों की गो-भक्ति का 
स्पष्टाक्षरों से प्रतिपादक है । 

गाय--ऋऋषि भरद्दाज के शब्द में गाय “संग? (देवता) है, गाय ही सेरे 
लिये एन्द्र है, गाय ही सोमरस की पहलो घूँट ६; ये जिंतनी गाएँ हैं वे, 
है मनुष्यों, धन्द्र की स,क्षाव्‌ प्रतिनिधि है । से हृदय से, मन से, उसी 
इन्द्र को चाहता हैँ-- 


गायों भगो गाव इन्द्रो मे अच्छान्‌ 
गाव सोससस्‍्य प्रथमस्य भक्षः । 
इमा था गाव: स जनास इन्द्र 
इच्छामीदूधदा मनसा चिदिन्द्रमू॥ ६२८५ 


हा 


इस मन्त्र में याय के देव स्वरूप की अभिव्यक्ति नितान्त स्पष्ट 
इाज्दो में की गई है । यो का देवत्व काटपनिक न होकर जायों के लिये 
वास्तविक ह; क्योकि गाएँ कृश ( दुबके-पतले आदसी ) को स्थूल घना 
देती हैं, शोभाष्टीन ( क्षश्नोर ) पुरुष को खुभग छुन्द्र रूप प्रदान करती 
है, और उनको योली जत्यन्त क्‍ल्याणकारक र । ससाओणओों में गाय के 
विपुल सामर्थ्य का वर्णन बहुशः किया जाता था ( दार्दा६ )। 
प्रहमवेट के एक दूसरे सूक्त ( १०११६५ ) में शबर ऊफाक्षीचत ऋषि ने 
गायों को उत्पत्ति को भप्नैस ऋषि की तपस्या का सुझद परिणाम 
बतलाया ६५ तथा भित्त-मिन्न देवताओं ( रुद्र, पर्जन्य तथा इन्द्र ) से 





२ यथा. सरूपा विरुपा एकरूपा बासामब्निग्ष्यथा नामानि वेद । 
या भश्तिरनलपमेद चक्ुत्तान्य. पर्जन्य ' महिं शर्म यच्छ॥ा 
( ० श्णाश६ ६४२ ) 


ए्५द्‌ बेदिक साद्ित्य 


प्रार्थना की है कि वे लोग हमारी परम उपकारक गार्यो का सतत 
कट्याण-साधन किया करें | इस प्रकार गायों के प्रति चेदिक भारयां की 
अट्ृ॒द श्रद्धा का साव आज सी उनके चशजों सें जाअत्‌ रूप से यदि 
पाया जाता है, तो इसमें आश्चयं क्या है १ 


गाएँ चेदिक काल में दिन में त्तीन बार दुह्ठी जाती थीं--प्रात;काल 
( प्रात्दोह ), दोपहर से कुछ पहले ( सद्भव ) तथा सायंकाल ( साय॑- 
टोह--सै० सं० ७।७५।३॥१ ) | तीन बार वे घरने के किये चरागाह में 
भेजी जाती थी । पहली वार को दुद्दाई में दूध प्रचुर मात्रा में होता 
था, परन्तु अन्य दोनों समय कुछ कम । जो गाएँ दूध देनेवाली होती 
थों वे सायकाल घर चली आती थीं तथा “शाला? में रखी जाती थीं, 
परन्तु अन्य पशु बाहर मँदान में ही रहा करते थे। परन्तु दोपहर के 
समय जब गर्मी अधिक होती तो सभी पशु छप्पर के नीचे रसे जाते थे 
€ ऐतरेय ३।३८।१४ पर सायण भाष्य )। पशुओं के रहने के स्थान को 
“शाला! तथा घरने के मैदान को 'गोष्ट! कद्दा जाता था । घचरने जाने के 
समय बहठड़े शाला में ही रहते, परन्तु लगव या साथकाल वे अपनी 
माताओं के साथ रहते थे। बैंठिक काल में गाएँ भिन्न-भिन्न रगों की 
पोती थी--छाछ ( रोहित ), सफेद ( शुक्र ) चित्रित ( पएश्िन ) तथा 
काली ( कृष्ण )। घचरागाह में गाएँ गोप या गोपाल (ग्वाले ) की 
देखरेप में चरताी थी, जो उन्हें अपने पैने ( अरष्टा ) से उन्हें दवोकता 
था। ग्यालों के सजग रहने पर भी गा कभी-कर्सी संकट तथा विप- 
त्तियों में पद जाती थी । कमा वे छुओ या गढ्ढो में गिर जातीं, कभी 
उनऊा अग-भग हो जाता, कभी थे भूल जाया करती ओर कभी उस्यु 
या पणि लोग उन्हे घुरा लिया करते थे ( फ्र० ११२०।८ )। इन 
विपत्तियो से पशुर्भो को रक्षा करनेवाले घेदिक ठेवता का नाम 'पूपन! 
था, जो इसी लिये 'अनष्टपशु ? ( गोरक्षक ) प्रिशेषण से विभूषित्त किए 


आधथिक जीवन छण७छ 


शणए है । शाएँ इतनी अधिक होती थी कि उनकी पहिचान के लिये 
डनके कानों के ऊपर नाना प्रकार के चिन्ह बनाए जाते थे । जिन गायों 
के कानों पर श्ंफ जाठ का चिन्ह चना रहता थे “अ'्टऊर्णी' कहलाती थी 
( प्रृू० १०६२।७ )। मैन्रायणी संहिता ( ७४२९ ) में उछिखित चिन्ह 
3ु---बंशी ( कके रिकण्यं: ), हेंसुआ (दात्रकण्ये:), खंभा (स्थृणाकरण्य:) । 
कभी-कभी गायों के कान छेढे भी जाते थे ( छिद्गकण्य; ) । अथर्च में 
मिथुन के चिन्ह का निर्देश है जो सम्भवतः प्रजनन-शक्ति के उत्पादन 
का प्रतीक जान पढता है। गायों के कार्नों को चिन्द्रित करने की यह 
अथा बहुत दिन पीछे तक भारत में प्रचलित रही, क्योकि पाणिनि के 
सूत्रों में ऐसे चिन्हों का उछेख सिकता हैं ( अष्टा० दारे।३१७ ) | 


गायो की भिन्न-भिन्न अवस्थाओं के धोतक अनेक शब्द चैंदिक अंथों 
में मिलते हैं, जिनसे आयों का इस पशु के साथ गाढ़ परिचय भभिव्यक्त 
होता दे । सफ़ेद गाय को 'ककां?, बच्चा देने चाठी जवान गाय को 
5शृष्टि!, दुधारी गाय को 'घेना? वा 'घेनु!, बॉझ गाय ( वहिला ) को 
'स्तरी?, 'घिलुथ्री! या धवशा', बच्चा ठेकर बाँझ होने वाली गाय फो 
+सूतवशा? तथा अकाल में जिसका गऊर गिरकर नष्ट हो जाता उस गाय 
को 'विहत्‌” कहने थे । वद्द गाय जिसे अपना बछड़ा सर जाने पर नए 
यछडे के छिये सनाने की आवश्यकता होती थी, “निवान्यदत्सारं या 
'निवान्या' ( शात० २।६॥१॥६ ), लिसिवान्यवत्मार ( ऐस० ७२ ), 
घअभिदान्या' या वेवछ वान्या? शब्द से असिद्धित की जाती थी। 
चेदिक परहपियों को गाय का अपने बछडे के लिये संभाना इतना 
कर्ण-सुखद्‌ प्रतीत होता था कि वे देवताओं को चुलाने के लिये 





१ पृषा ल्वेतश्व्याववतु प्रविद्याननष्पशुकुंवनस्य गे।पा- । 
( भ्र:म० २०॥९ छाई ) 





घ्श्ट वेदिक साहिन्य 


प्रयुक्त अपने शोभन गानों की इनसे तुलना करने में तनिक भी नहीं 
सकुचाते थे" । 

घंदिक समाज में वेलों का उपयोग अनेक प्रकार से फ्िया जाता 
धा। वे हल जोतने के लिये तथा बोझदाली गाडी, खींचने के लिये 
नियमत, काम में छाए जाते थे । वैदिक ग्न्था में घैलों की भिन्न-भिन्न 
अवस्थाओं को सूचित करने चाले अनेक शब्द पाए जाते हैं। बैल के 
लिये प्रयुक्त साधारण शब्द 'ऋषभ', 'उत्न' तथा “उत्तिय' है, दुधर्सृहें 
बछठडे को 'घरुण!, डेढ़ साल के वछड़े को 'भ्यवि?, दो साल के बछद़े को 
“विव्यवाह ? ढाई साल वाले को 'पश्चावि), तीन साल वालेको “त्रिवत्स?, 
साढ़े तीन साल वाले को 'तुयवाह”, चार साल चाले को “पष्ठवाह! कह्दते 
ये। इतनी छ्वी अवस्थाथो वाली गायो के लिये क्रमश* 'ध्यवी?, 
'दित्यौद्दी!, 'पश्चाची?, 'त्रिवत्सा), तुर्योह्दी), 'पष्टोौष्टी! शब्दों का प्रयोग 
किया जाता था ( वाज स० १८।२६, २७ )। जवान यैल को 'द्ृप 
तथा 'कऋषपभ), गाड़ी सींचने में समर्थ ये वो “अनड्यान”! और वधिया 
किए गए बे बेछ को “मद्दानिरष्ट! नाम से पुफारते थे । 
अन्य उद्यम 

चंदिक आर्य ग्ेती तथा पशु-पालन के क्षतिरिक्त अन्य भी अनेक 
प्रवार के टयम करते थे, जिनमें हाथ के कौशल और कारीगरी की 
घिशेप आवश्यकता पदती थी। बढुई ( तक्षन्‌ ), लोहार ( कर्मार ), 
चैच ( भिप८ ), स्तोत्र बनाने चाले ( कार ), कुम्हार ( छुछाल ), रथ 
घनाने वाले ( रथकार ), मछाद् ( कैवर्त, निपाद ) तथा घुनकर (बाय) 
आदि फा टस्लेय घनेक स्थलों पर किया गया /ै। इन धंघों को करने 
में जाय॑जनों फो पर्याप्त न्‍्चनन्नता थी । अपनी स्वासाविझ रुचि तथा 


३-अनि पिप्रा छनूपत यावों बत्स न मातर । 
इन्ट सामस्य परातद॥ (क्० ६१२२ ) 





>>>+र>ना कान मननकन कक ++ब मम तम क० न गए 


कक कर अऑमकक पप........ जजननल+ /+ 


आाथिक जीवन छ्५९ 


प्रवृत्ति के अनुसार वे लोग जपने लिये पेशे चुन लिया करते थे । अतः 
यह कथन फि बढ़ई-लुदार नीच जाति के छोय थे या इन्होंने जपनी 
अलग एफ जात बना रखी थी, चंदिक काल के लिये नितानत निराधार 
है । ऋग्वेद के एक सृक्त ( २।११२३ ) में विभिन्न पेशेवा्लों की स्वाका- 
बिक प्रद्धत्तियों का सुन्दर नेसर्गिक चर्णन किया गया है। यह चर्णन 
स्पष्टधादिता नौर सादगी के लिये बढ़े महत्व का दै। फषि का कथन है 
फ्ि ““बढ़ई दूरी हुईं वस्तु को चाहता है, वैद्य रोगी को; ऋरत्विक्‌ यक्ष में 
सोम का रस निकालने दाले यजमान को, कर्मोर चनाव्य को | में स्वयं 
( कार ) हूँ, मेरे पिता चैच ६, सेरो सांता ( नना ) जाँच पोसने वाली 
( उपलप्रक्षिणी ) ६। हमारे विचार नाना प्रकार फे 8 और एम अपनी 
अभीष्ट वस्तु की ओर उसी प्रकार दोढ़ रहे हे जिस प्रकार गायों 
की ओर |” 


धढ़ईे--चह छकडी से सब प्रद्गार की चीजें, चिशेषफर रथ तथा 
गाड़ी ( अनस्‌ ) बनाने का काप्त करता था जौर लकी की चीजोा 
पर नकक्‍काशी का भी कास करता था। छुलिश तथा परशु उसके 
आजार थे | 

रथकार--रथक्तार का चेदिक ससाज में बहुत आदरणीय स्थान 
था। रथ ही युद्ध में ऊड़ने बाले भार्य शूरन्वीरों की प्रधान सवारी थी, 
अतः उसे बनाने वालों के प्रति आदर की भावना द्वोना स्वाभाविक था | 


कक हर न्‍् नह 5 8 
लोहार- लोहार का टछेत् अनेझ चेदिक सहिताओं में ( पहु० 
१०।७२॥२; अधर्व र२णा६ झआदि ) ज्गदइर के साध शिया गया मिलता 


ष्े 


ह। क्षथवेदेद में लोहार महाह ( घीवानः ) और रथकार के साथ 





१--आरुरए ततो मिप्सुपलप्रचियों नना। 
नानाधियों वद्यवोधनुगा ध्य तस्थिमे- 
सावेद्धीं परित्रव॥ ( ऋ८० ६११०३ ) 


४६० चैदिक साहित्य 


फारीगरों की सूची में गिना गया है ( अ० ३॥५६ )। छोहार आग में 
लोहे को गलछाता था, इसलिये उसे 'ध्मात के नाम से पुकारा जाता 
था । उसकी धोकनी पक्षियों के पं॑खों की वनी बताई गई है| चद्द नित्य 
के फाम के लिये धातु के वर्नेन घनाता था| कभी-कभी सोमरस पोौने 
के लिये धातु के प्याले भी हथौडे से पीटकर घनाए जाते थे । इस प्रकार 
छोद्दार की उपयोगिता वेदिक समाज में बहुत अधिक थी । 


चुनकर--लोहार की भाति घुनकर का पेशा भी महत्त्वपुर्ण था। 
चैदिक मंत्नो में इस पेशे से आयो का गहरा परिचय दिखाई पडता है । 
पहले रूई को कातकर सूत सैयार किया जाता था। घचुनकर का नाम 
धायो था । ऋग्वेद ( १०१२६|६ ) में प्रयुक्त 'वासो-वाय”ः ( घोती 
घुननेवाला ) शब्द से जान पढ़ता है कि उस समय घोती घुननेवालों 
तथा भ्न्‍्य बर्ों--जैसे चादर, दुपट्टा, कघलछ आदि--के घुननेवालों में 
भेद माना जाता था | चुनकर के पेशे से सबद्ध पारिभाषिक शब्द साधारण 
बयचष्टार के विषय थे | तन्‍्तु ( घाना ), भोतु ( बाना, ऋ० ६॥६॥२ )*", 
तत्र, ( फरघा, फ्रू० १००७१॥९ ), प्राचीनातान ( आगे खींचकर वॉँधा 
गया ताना, तैत्ति० स० ६।१॥३॥४ ) आदि अनेक वार प्रयुक्त पारि- 
भापिक शब्द आयों के इस कछा से गाढ़ परिचय के शोतक है| घुनने 
की प्रक्रिया भी बहुत कुछ आजकूछ की सी जान पढ़ती है। सूतत 
सूंदियों ( मयूय ) की सद्दायता से ताना जाता था ( वाज० स० 
१९८० ) । घुनने में सह्ाता देनेयाली हुरकी का नाम त्सर! था 
( ऋऋ० १०१३०१२ )। करचघे के छिये 'वेमन?! झाब्द का प्रयोग होता 
था । चुनने का काम जिशेषत स्रियो के जिम्मे रहता था, जिन्हें 'वयित्री 
कएते थे । अथर्व ( १०७४० ) में इसकी पोपफक एुक अनूटी 
उपमा का प्रयोग मिलता €। रात्रि जोर दिन वो टो वहिनें कहट्दा 








? नाए सन्‍्तु ने विगानास्योतु न व ब्या ते समरडतमाना ॥ 
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गया है, जो वर्षरूपी चर को घुनकर तैयार करती हैं। इनमें राप्रि है 
ताना लथा दिन है बाना । 


सूतो घोती ( वासस्‌ ); रेशमी कपडे ( ताप्य और क्षोम ) तथा 
ऊनी (बस्तर कंबछ, परिधान आादि)--ये ही घुनने को मुख्य चस्तुएँ थीं । 
ऋतगेद के अनुशीलन से पता चलता दे कि परुष्णी तथा सिंधु नदियों 
का प्रदेश और गांधार बढ़िया ऊनी चर्खों के लिये विष्यात थे । परुष्णी 
नदी के तीर पर चहुत ही बढ़िया रंगीन ऊनी बस्तर सैयार 
ऐते थे । भरुव की स्तुति में उनके परुष्णी ऊन फे बने शुद्ध पहनावे का 
उल्लेख किया गया 8१ । सिंधु नदी के घर्णन से स्पष्ट ज्ञात होता है कि 
उसका प्रदेश घंदिक काल में व्यापार का, ब्रिशेषतः सूती तथा ऊनी दर्ो 
के ब्यापार का, बडा जीता-जागता केन्द्र था । पिंधु देश केवल बढ़िया 
घोद़ों तथा सुन्दर रथों फे ही लिये भ्रसिद्ध न था, प्रत्युत सूत तथा ऊन 
की पैदावार भी घहा बहुतायत से होतो थी" । ऋषि ने इसी लिये 
सिधु को 'सुवासा? तथा “ऊर्णावत्तीः विशेषणा से अरूकृत किया है । 
गाधघार की सेटें अपने चिकने ऊन के छिये ऋग्वेद-काल में चारों 
ओर प्रसिद्ध थीं (सर्वाहमस्मि रोसशा गधारीणामसिवाविका,तह ० १॥१२६।७)। 
इस भकार ऋग्वेद के समय में सप्तर्सिधव प्रदेश का पद्िचमोत्तर भाग 
सृत तथा ऊन के व्यवसाय से चसक उठा था। उसके करघों से निफले 
हुए बस्चों की झ्याति आयों के घर-घर में फैछ गई थी । इस सम्बन्ध में 
यह बात बड्दे महत्व की हे कि मैदिक काल में भारत का जो पश्चि- 





१ उनस्म से परष्णयामूर्णा सन्त शुन्धवः । इस मन्ध्र में 'शुन्धव! शब्द से तात्पर्य 
स्वच्छ मथवा रमीन उसी दस्म माना जाता ए | 
२ स्वया लिधु सुर्धा स॒वासा ऐिरण्ययी स॒झता वाजिनीवती । 
व्णावनी चुवति' छीलमावल्युताधि वस्ने समगा मधुत्पन ॥ 
>>->[० २०।७एा८ 


शक 
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मोत्तर प्रदेश रुई तथा ऊन की बढ़िया उपज तथा औद्योगिक कफछाओं 
के लिये विशेष रूप से विख्यात था, उसमें आज भी यह ओऔद्योगिक 
परम्परा अट्टट दिखाई पढ़ती है। जाज भी पजायब के अनेक नगर-- 
लुधियाना, धारवाल, अमृतसर आदि-सखूती तथा ऊनी बस्तर तैयार 
करनेवाली मिक्ों से गूंज रहे है और अपनी बढ़िया उपज के लिये 
भारत भर में प्रसिद्ध है । 
'उयापार 

चंदिक फाल मे कृषि कर्म तथा औद्योगिक शित्पों से उत्पन्न वस्तुओं 
का क्रय-विक्रय हुआ करता था। ष्यापार की उस मारम्भिक अचस्था में 
उसका एकसान्न रूप वस्तु-विनिसय ही था। चीज के बदले दूसरी 
चीज परादी जाती थी जोर इसी अदला-बदली के रूप में वेदिक 
व्यापार चछता था । हमने सप्रमाण दिसलाया ह फ्ि चेदिक काल में 
गाय ही 'क्रय-चिक्रय! की मुण्य माध्यम थी। पर जेसा कि हम देखेंगे, 
एक प्रकार के सिक्के का भा चलछन था। व्यापार करनेवाले को चिणिक्‌! 
कहते थे, आर उसके कर्म फरो “वाणिज्या' । मूल्य के लिये 'शुर्कः तथा 
“धस्न! दावद प्रयुक्त हुए हैं । चेटिकफाल में पणि छोग ( घ्यापारियों का 
एक बर्ग ) जलू-मार्ग तथा स्थलमार्ग से वस्तुओं का आदान-प्रदान 
ऊिया करते थे । क्रेय सामग्री में येनी तथा डयोग-घन्धों से उत्पन्न 
पस्तुर्ए होती थो। सिंउु तथा पर्णी के प्रदेश के करघों से तैयार सूत्त 
तथा ऊनी साल उस समय सप्तसिघव के अन्य भागों में अचदय सेज़ा 
जाता रष्दा होगा और उसऊा व्यापार जोरों से चछता रहा होगा । 
अथर्व॑वेद में दूर्श ( बग्त्र ), पवन्त ( घाटर ) तथा अज्ञि (चर्म) 
गरीदने का उ्लेग मिलता दे ( जय ० ४४७॥६ ) | 

भौतिक जीवन की आवश्यक वस्तुओं के सिया यागानुष्ठान की 
भी दो-एक उपयोगी बम्तुओं का ऋय विक्रम उस समय होता था। 
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कि 


चेदिक काल में सूति-पूज्ञा का प्रचछन था या नही ९ इस विपय में यहाँ 
इतना ही कहना पर्चात होगा कि ऋग्वेद--मंत्रों ( ४२४।१०, <$]५ ) 
की छानवीन से देवताओं की मूर्तियां के खरीदने ओर बेंचने की बात - 
प्रमाणित की जा सकती है । इतना ही नहीं, सोमलता का भी व्यापार 
अवान्तर काल में होने लगा था । सोम का मूल निवास सूजदत! पर्वत्त 
माना गया हैं जो सप्तसिधदव के उत्तर पठिचस में अवस्थित था। 
ज्यो-ज्यों आयों का निवास पुरव की जोर बढ़ता गया, त्यो-त्यो म्रुजचत्‌ 
पर्चत दूर होता गया जोर सोमयाग के लिये सोमलता का छे आना 
फदिन होता गया। इस फार्य के संपादन के लिये अनेक व्यक्ति सोमछता 
का घ्यापार करने लगें थे । सोमयाग के जारस्स में गाएं देकर सोम खरी 
दने की विधि है, जो ऐतिहासिक पर्यालोचन से बहुत ठीक जमती है । 

चेंदिक काल से याजार अवश्य थे, द्योंकि अनेक स्थलों पर चस्तुओ 
को स्रीदने के समय भाव-ताव करने का विःसंशय उच्लेख सिल्ता 
ह६। जो शर्त दूसानदार और आहक के बीच पुक बार निश्चित हो जाती 
थी वह कथमपि तोडी नहीं जाती थी। ऋ्येह (४२४९ ) के एुकऊ 
मन्त्र में साव-ताव करने और शर्त न त्तोदने का च्णन बहुत स्पष्ट हे । 
मन्त्र का आशय यह हैं कि एक सनुप्य ने बडे ठाम की चीज़ कम 
सूल्य पर एक गाहक के हाथ थेच डाली । पता घलने पर यह गाहऊ 
फे पास जाया मोर यद कहकर कि मेरी चीज दिना बिकी ( सक्क्रीतं ) 
समझी जानी चाहिए, अपनी उौज वापस छेने पर 2त्तार हो गया। 
परन्तु गाउफ़ ढ़ गया कौर चीज नहीं छौटाई । मिर्धन ( दीन ) छथा 
धनिक ( दक्ष ) दोनों प्रड्रार फे मनुप्यो को अपनी को हुई ऐार्तों को 
मानना ऐहो पहला था | 





? भूचसा उस्नमतस घानीयो5ज्जीन अकापनिप एनयंन। 


से झुडमा वनोयों नारिरिदीद दीसा दक्य वि उएन्ति ह दायन । 


(४:० ४२४८६ ) 
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स्थल-व्यापार--वैदिक काल में यहुत से पशु साल असवाब ढोने 
के काम में छाए जाते थे । आया ने अपनी चातुरी से इन्हे पाल-पोस 
फर घरेछू बना लिया था । ऐसे पशुओं में वैल ( बधिया, “वध्चय/ं, फ्रृ० 
<॥४६३० ), घोड़े, ऊँट ( उष्ट, १॥११०४ ), गदहे ( रासभ, फऋ० 
१३४४९ ), कुते (क्र० ८४६२८ ) तथा मेंसे ( सद्दिप, क० 
८१२॥८ ) प्रधान थे । बैल इल जोतने के काम में तो आते ही थे; 
साथदी घे गाडी खींचते तथ। वोक्ष भी लादते थे। घोड़ी का भी उप- 
थोग रथ तथा बोझ दोनों के लिये होता था। गदद्दे रथ में जोते जाते 
तथा वोक्ा ठोते थे। सप्तरसिंधव के आसपास जो अनेर मरुस्थरू 
€ धन्च ) थे उनमें माल ढोने का काम जँटठों से छिया जाता था। कुत्तों 
से यह काम छिए जाने की घात घुन कुछ भावइचर्य होता है. ( अश्वपित 
रजेपितं शुनेपितं, १६० ८।४६१३८ ), परन्तु कुत्ता कृपक जाया के लिये 
बे काम का जानवर था। वहष्ट चोरों तथा दूसरे आक्रमणकारियों से घर 
की रक्षा करता और उसके द्वारा सुजर का शिकार भी किया जाता था। 
चह् बहुत बलवान होता था, भत. बहुत संभव दे कि पणियों का 'साथे! 
( काफिला ) कुत्तों की पीठ पर माल छादकर व्यापार के लिए सप्त- 
सिंघव प्रदेश में एक जगह से दूसरी जगह ले जाता था । 

सामुद्विक व्यापार-बैदिक काल में समुद्र से व्यापार होता था 
था नहीं, इस प्रधन की पाष्चचात्य थिद्दानों ने गहरी छानवीन की 
£। उनकी यह निश्चित धारणा है कि ऋर्वेद के समय में भर्यों को 
समुद्र फी जानकारी न थी तथा उस समय सामुद्विक व्यापार का सर्वया 
अभाव था | परतु ऋग्वेद के अनुशीरून से इस घारणा को उन्मूलित 
करने की जावइयक्तता प्रतीत होती है । ऋग्वेद के मन्‍्त्रों में साधारण 
नावों के अतिरिक्त सौ ठॉंढ वाली ( द्ातारिन्ना ) चढ़ी नाव का स्पष्ट 
डस्लेगप 4१ | उसके पंख ( पतत्रि) भी कप्ठटे गण &। वहाँ पंयों से 

2 सलाग्त्रि नावमातत्थवासभ । (ऋण शरश वा)... 
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मतलब पालों से है* । नासत्यों (अश्विन) के अजुगह से 'शततारित्र? नाव 
पर चढ़कर समुद्द-यात्रा करनेवाले तुम-पुत्र श्रुज्यु के उद्धार फा उल्लेख 
फ्ररवेद के झनेझ मंत्री ( १॥११९।६, ६॥६२॥७, १०४०७, १०।६४।१२ 
शादि) में किया गया दे । जान पद्ता है कि इन देवो ने भुज्यु को समुद्र 
दे; घीच जह्ताज में हूवनें से बचाया था। दरुण देव की स्तुति में शुन:- 
शेप ऋषि का कहना ४ कि वे जाफाश से जानेचाले पक्षियों के ही 
मार्ग को नी जानते, अपि तु समुद्र पर चलनेवाली नावो के मार्ग से 
भी वे परिचित है* । इन निरेशों से फ्ग्वेद-काल में ही संदिक जायों 
के समुहू से परिचित होने तथा जहाजो द्वारा उनके उसे पार करने के. 
ड्योग का भलीसॉति पता चल जाता है । 


सहद्व-मार्ग से व्यापार होने की बात भी अनेक मंत्रो से आसासखित 
होती है । जायजन मोत्ती से भछी-भोंति परिचित थे। ऋग्वेद में मुक्ता 
का नाम है 'कृशन', जिससे सविता के रथ के अलकृत किए जाने का 
डज्लेस ६३। घोड़े; के ऋछूकरण के लिये मोतियो का प्रयोग होता था; 
ऐसे अलंकृत घोड़ों को 'कृशनावन्त' कहते थे । जथवबेद ( ४।१०११; 
३ ) मोती पैदा करने वाले शेग्ब ( शंसः क्ृशनः ) को जानता है, जो 
समुद्ध से लाए जाते और ताबीन बनाने के काम में प्रयुक्त होते थे। 
भोत्ती दक्षिण-भारत के समीपस्थ सागर के किनारे पेदा होता है । अतः 
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पार ईद्वितन्‌ । 

यातमच्छा पतम्रिनिनत्तत्या सतये ऊनम्‌ ॥ 

( तग० १०१४३।॥४५ ) 
२ बेटा बीना पद्नन्तरिक्षेण पत्नान , वेद माय समुद्रिय । 
( धा० शरशा० ) 

भीएत उद्चनर्षिदरुए दिरिए्परस्य॑ चज्लों वृहत्तेम्‌। ( शट० २३३५४ ) 
मदच्युत कहुगनाउतों भत्याव्‌ कन्नीदल उद्सूज्तन्त पजा. ।( क्ृ० शश्रक्ष४ ) 
इठ 


| 
पर्व 


हि 
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यदि कहा जाय कि आर्य छोग समुद्र के रास्ते आकर इस मूल्यवान्‌ 
वस्तु को सरीदते थे, तो अत्युक्ति न होगी । 


सिक्‍के--व्यापार के लिये विनिमय-कार्य के निमित्त गाय की 
महत्ी उपयोगिता थी, परन्तु किसी प्रकार के सिक्कों का भी चरकन 
उस समय अधश्य था, इसके अनेक प्रमाण वैदिक भ्रन्थों में मिलते है । 
"एक प्रकार का सिक्‍का 'निषक' था। निप्क का मूल अर्थ तो सुचर्ण का 
जाभूषण था, क्योंकि इसी अर्थ में निप्क्रीच ( ऋ० ७१९३ ) तथा 
निष्फर्कठ शब्दों में इसका प्रयोग मिलता है । ब्रात्य लोगों के चॉढी के 
निप्फ पहिनने का उल्लेख पचर्विश-्वाह्मण ( १७।१॥१४ ) करता है । 
कक्षीवान्‌ ऋषि ने किसी दानी राजा से सी निष्क तथा सौ घोडे पाने 
की वात लिखी है", जिससे निष्क के एक प्रकार का सिक्‍का होने के 
सिद्धान्त की पुष्टि होती है । पिछले अन्यों में तो निप्क निश्िचत रूप से 
विशिष्ट प्रकार की झुद्ठा का ही वोधक है ( जथर्वे २०१२७।३, शतपथ 
१०४११।१) गोपथ १।३।६ ) । एक मन्त्र में प्रयुक्त (मना! भी किसी 
प्रकार का सिक्का ही जान पड़ता है । चैदिक “'सना!, ग्रीक मना? तथा 
रोसन “मिना? के परस्पर सम्बन्ध के घिपय में जानकारों में काफी 
मतभेद है । 
अनेक वैदिक ग्रन्थों में 'हिरण्य शतमान” शब्द उपलब्ध होते हे, 
जिनमें सोना तोौलने के किसी 'सान! की मोर सकेत ऊफ्रिया गया है । 
वेदिक गअन्थों से जान पढता है कि सोना तोलने का एक मान था 
'क्ृष्णछ' | मन्नु के अनुसार घार कृष्ण्ों का एक माप ( माश्ञा ) होता 
था। क्षवान्तर काछ में कृप्णल का नाम रक्तिका ( रक्ती ) तथा गुज़ा है, 
जो छत्ती नामक छता का छाछ बीज होता ह, जिसके ऊपर एक फ्ाछा 





१ शत राष्टा नाथमानस्व निः्कास्छतमखान्‌ प्रयतान्‌ संघ श्रादम्‌ 
( क्र० १२ २८६४२ ) 


शा 
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चब्या रधता है । इस प्रकार चैदिक काल में सोने को तोलने फा 
रिचाज़ था। 

ऋ्रुणु---उस समय फ्ण लेने की भी प्रथा थी, विशेषतः जूआ 
सेलने के अवसर पर | ऋण चछुका देने के लिये ऋग्वेद में 'प्रद्ृण सनयतति” 
वाक्य का प्रयोग सिलता है। ऋण न चुफाने का फल बटा बुरा हुआ 
करता धा। यूत में ऋण-परिशोध न करने पर चूतकर को जन्म भर 
दासता स्वीकार करनी पढत्ती, भथवा चोरा के समान प्रदणियोँ को खग्भों 
( द्पद ) में बाधा जाता था ( अथर्य ६१३७५२-३ )। व्याज की दर 
का पता ठीक नहीं चलूता। एक जगह ( ऋ०ण <]४७॥४७, जथर्व 
६१४६॥३ ) ऋण के जॉख्वे भाग ( शफ ) तथा सोलहवें भाग ( कला ) 
को छुकाने की घात मिलती है, परन्तु यह स्पष्ट रूप से नहीं ज्ञात होता 
कि यह ब्याज का भाग था या मूल्थन का । पूर्वजों द्वारा लिए गए 
ऋण उनके वंशजों द्वारा चुकाए जाते थे। ऋग्वेद फे एक सार्मिक मन्ध्र 
में पह्षपि इस प्रकार के ऋण-परिशोध के लिये चरुण से प्रार्थना करता 
६--'है चरुण पूर्वजों द्वारा लिएं गए ऋणोा को हटा दीजिए तथा मेरे 
द्वारा लिए गए ऋणो को भी दूर कर दीजिए । दूसरे के द्वारा उपारजित 
घन (या क्रण ) से में जीवन-निर्वाह करना नहीं चाहता। बहुत सी 
उपाएँ मेरे लिये उपाएँ हो नहीं है ( भर्थधात्‌ उद्ित ही नहीं होती ) | 
है वरुण ! आप आज्ञा दीजिए जौर मुझे उन उपाओं में जीचित रखिए ॥? 
यह सन्त्र) ऋणक्र्ता की गहरी मानसिक चेदना तथा चिन्ता प्रकट 
करता है | पु दिशा से नित्य प्रभात होता था तथा उपाएँ अपनी 
सुनहछी प्रभा से ज़गत्‌ को रज़ित करती थीं, डिन्तु ऋण के बोश से 
दुबे चिन्तित पुरुष के लिये उनक्ना उदित होना न होना बराबर था | 





१ पर ऋणा सावारप मत्कतानि माट राजरन्यइतेन भोजन । 
अब्युष्टा रन्‍नु भूयसीरपास हरा नो जीवान्‌ू वरूण त सु शाघि ॥ 
>+ह्० शारदाह 
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पणि लोग उस समय च्यापार के लिये विशेष प्रसिद्ध थे । वे ऋण 
दिया करते थे, परन्तु ब्याज बहुत अधिक खाते थे । इसी लिये वे ऋग्वेद 
में 'वेकनाट! कहे गए है? । निरुक्त के अनुसार 'बेऊनाट! सुदखोरों को 
कहते थे, जो अपने रुपयों को दुगुना बनाने की कामना किया करते 
थे--'वेकनाटाः खछु॒ कुसीदिनो भवन्ति दविगुणकारिणो वा 
हिगुणदायिनो वा, छ्विगुणं कामयन्ते इति वा? ( निरुक्त, ६१२७ )। 

इस प्रकार बेठिक जायों के आर्थिक जीवन का इतिहास उन्हें शिष्ट, 
सभ्य तथा सम्पन्न सिद्ध करने के लिये पर्याप्त माना जा सकता है । 


दिनकर मकनन-+->मप कान ३००० १५० कल मनन नमक आ_«+ «०-2 फां+ कस १०२०० १०८० १०न39५०)+ कमर मम य,-+.९३०२३०- ९०००० न रननन मेन न>9% 4 नल न कब कप उपर इकममान न न्‍ ८ रे भरने गा 


ह इस्टरों बिखान बयनार्था काश उत एस्या परणारत्ति॥ 


(5 [जप रेच्लेद 
चतुदश पारच्चडद 
राजनेतिकदशा 


वेदों के भनुशीरलून से उस युग की राजनतिक दशा सथा शासन- 
सम्बन्धी चारणाओं का परिज्ञान हमें भलीभांति होता है। ऋग्वेद 
काल के प्रत्येक जन ( जाति ) का आधिपत्य राज़ा के हाथ में होता 
था। राजसत्ता का प्राहुर्साव देद की दृष्टि में युद्धछाल से सम्बन्ध 
रखता है। ऐतरेय धाह्मण ( १११४ ) की मान्यता के अनुसार ठेधो ने 
विचार किया था कि असुगें के हाथो हमारे पराजय का यही कारण है 
कि हम लोग राजा से विद्ीन 8 । जतएव उनलोगों ने एक बलिए तथा 
ओजिए्ट इन्द्र को अपना राजा बनाया । इससे स्पष्ट है. कि बेढिक काल 
में राजपद निर्वाचन का विषय था और इसकी उस्पत्ति युद्धफाल में एुईं । 
बसमित्ति) में एुकन्न होनेवाली प्रजा फे द्वारा राजा छुना जाताथा। 
उपस्थित प्रजा एफ राय होकर राजाफ़ों उसके महनीय पद के लिए 
चुनती थी और इससे विश्वास किया जाता था कि चह अपने पद से 
कभी अंश को न पावेगा । अथर्द वेदु ( ७॥८७-८८ ) तथा फग्वेद 
( १०१७४ ) में पूर। सूक्त ही राज़ा के निर्वाचन के लिए प्रयुक्त हुआ 
है। इस मन्त से समिति के द्वारा राजपद के निर्माण की घारणा स्पष्टतः 
चघोपित की गई £ 


प्रुवाध।च्युतः प्र मणीहि शत्रून क 
छन्दृयतोध्वरान.. पादयस्व। 
सवा दिशः संमनसः सप्रीची 
भ्र चायते समितिः कल्पतामिद्द ॥ 
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अपने कर्तव्य से च्युत होने पर राजा अपने पद्‌ तथा देद् से घ्युठ 
कर दिया जाता था तथा अपने दोपों को स्वीकार करने पर वह फिर से 
चुना जाता था। इस पुन स्थापन तथा प्रजा के द्वारा राज्ञा के 
सवरण का उल्लेख अथर्व के दो सुक्तों में ( ३३, ३॥४ ) विशद॒तया 
किया गया है । विश के द्वारा राजा के सबरण का निर्देश यह सम्त्र 
करता हे-- 


त्वां विशों बशतां राज्याय 
त्वामिमाः प्रदिशः पद्न देवीः। 
वष्मन्‌ राष्ट्र्य ककृदि श्रयस्व 
ततो न उप्रो विभजा बसूनि ॥ 
( अथर्व ३४२ ) 


राज सिंहासन पर बैठने के बाद राजा के बनाने चाछों से 
( राजकृत ) जो पिछले युग के प्रमाणों पर राज्य के उच्च अधिकारी 
या मन्त्री हुला करते थे, अपने प्रश्ुश्क्ति फे प्रतीकास्मक मणि! को प्राप्त 
किया करता था। अधर्व का५ में ऐसे अवसर पर राजा के द्वारा कह्दे 
गए बाफयो का निर्दश ६ जिसमें वह पछाश-पर्ण या मणि से अपने 
प्रजा को सनुकूल तथा सहायऊ बनाने की प्रार्थना करता हे । राजा अपने 
जीवन-फ्राल के लिए निर्याचित होता धा। उसकी सट्ठायता फे निमित्त 
दो विशिष्ट जनस्थों का निर्दश ऋग्वेढ में मिलता है जिसमें एक का 
नाम था समिति तथा दूसरी का नाम था सभा | इन ससठो का एथर्‌ 
पथक्‌ क्‍या कार्य था १ इसके विपय में विद्वानों में एकवाक्यता नहीं है, 
परन्तु अधिकाश चेल्सो की सम्मत्ति में समिति पूरे राष्ट्र की संस्था थी 
जिसमें गए्ट की समम्त जनता एक्च होकर राजा वा निर्वाचन किया 
करनी थीं तथा निर्यासित राज्ञा को बुक्तायर उसका पुन निर्याचन करती 
थी | समिति में राजा की उपान्थति अनिवाये थी। राजा का यह 
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कर्तव्य था कि वा समिति सें क्वश्य जाय । ऋग्वेद में समिति में जाने 
वाले सच्चे राजा का निर्देश डप्सानसुपेण किया गया है (राजा न 
सत्य: समितीरियान+ कऋर० ९९२६ )। छान्दोग्य के अनुसार जब 
इेतकेतु आरुणेय गंतम पव्चा्लों की समिति में गये थे, तय उनफऊे 
राजा प्रवाहण जैबलि यहा उपस्यित थे तथा उनसे पाँच अध्याप्मविषयक 
प्रश्नों छो पूछा ( छान्दोग्य ७३ )। इस घटसा का तात्पर्य चाह है 
समिति जातीय रा्ट्रसभा ही न थी, प्रत्युत एक जातीय साहित्य-प्मा 
के भी समान थी । 


सभा--समिति के समान तथा समकक्ष एक अन्य राजनैतिफझ 
संगठन था ज्ञो सभा के नाम से विख्यात था । सभा और समिति दोनों 
ही प्रजापति की पुन्नियां मानी गई है ( सभा च सा समितिच्चावतां 
प्रजापतेटहितरों संविदाने--अथर्व ० ७१२॥१ ) | दोनों ही जनता 
के द्वारा चुना गठ संस्थायें थीं; अथर्च के एक मन्स्र में सभा 'नरिष्टा! 
फे नाम से सणिइत ६१ ) सायण भापप्र के अनुसार हस शब्द का 
तात्पय यह दे कि सभा में सनेरु छोग मिझछकर जिस निर्णय पर पहुँचते 
से यह सच के लिए जलूवनीय होता घा । सभा में सभासठों के चीच 
किसी विशेष प्रदन के ऊपर स्वतन्ततापूर्वक विवाद होता था तथा 
नि्णीत सिद्धान्त सद के लिए मान्य तथा जनिदाय होता था । इसीलिए 
घुक्ुपजुरेंद को सास्कृतिर प्रार्थना ( २२ २४ ) में युवा पुरुषा को 
सभा से योग्य होने की सनीपा प्रसट की शई £ ( समभेया युवा ) । 





१ दि पे सन नरिष्ा नाम वा 
( प्र५८७० ७)१२॥२ ) 
४ रसच्ट्ा एितताबगा ८०€न चदाच्या ) दांव नमादप यं८प 
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समिति तथा सभा के निर्वाचन सें एक प/र्थक्य इश्टिगत होता दे । 
समिति में जन-साधारण को स्थान मिक्तता था, परन्तु इसफे विपरीत 
सभा में राष्ट्र के बृ्धों को ही स्थान मिलता था। “त् सा सभा यनत्न न 
सन्ति बुद्धा।? “न सा सभा यत्थ न संति संतो” ( ज्ञातक की गाथा )- 
आदि चाक्यों का निष्कर्प यही है कि सभा राष्ट्र के बृद्धों की एक विशिष्ट 
संस्था थी । टूसका कार्य अपराधियों के अपराध का निर्णय करना तथा 
तदनुसार द्डविधान होता था, क्योंकि पारस्फर गुश्यसुत्न ( ३।१३ ) 
में सभा के लिए “नादि! तथा “स्विपि' शब्दों का प्रयोग किया गया है 
जिनका तार्पय जयराम की व्याख्या के अनुसार घर्म निरूपण करने से 
“नदुनशील तथा दीपनशोल! ( नदुनशील्ा दीप्ता धमैनिरिपणात ) 
प्रतीत होता है । फलूत- सभा उच्च न्यायारूय का कार्य सम्पादन करती 
थी | इन्द्दी की सहायता से राजा अपने कार्य का निर्चाह करता था । 


राजा का कर्तच्य फेवर शान्तिकाल में प्रजा का पालन होता था, 
परन्तु उसका एक प्रधान कार्य युद्ध के समय शत्रुओं के आक्रमणों से 
अपनी प्रजा का रक्षा करना था । राजा स्व्रय युद्ध में जाता था तथा 
उसके साथ उसका सेनानी ( सेनापति ) तथा पुरोहित भी अवश्यमेव 
रहता था। पुरोष्ठित का काम युद्धस्थरू सें ठेचताओं की प्रार्थना कर 
राजा को विजय में सद्दायता करना होता था। दाशराक्ल युद्ध के अवसर 
पर सुदास के साथ उनके पुरोद्धित वक्षिष्त के रहने तथा विजय के निम्मित्त 
देव प्रार्थना करने का स्पष्ट निर्देश मिलता ६ ( ऋग० ७॥८४।४ ) इस 
प्रसग म पुरोहित का सद्त्ता पर ध्यान देना थावद्यक हे । 


प्राद्मण फाल में राजा का पद नितान्त प्रतिष्ठित हआ तथा डसके 
कषियारों में भी विशेषरूप से बद्धि सम्पन्न दुए । क्षमिपेक के मिमित्त 
डपाद्रेय यागो में राऊसूय सद्दत्यशा्ली ६ । उसके स्वरूप की मोमासा 
परने से राजा फी प्रभुशन्दि के गौरव का परिचय मिलता दै। राजा 


राजनेतिक दशा ४७३ 


होने के निमित्त राजसूय का विधान नियत किया गया था । कालान्तर 
में भश्मेध का अनुष्ठान सम्राट चथा चऋचरती पद के लिए आवश्यक 
बतलाया गया है ( शतपथ ब्राह्मण १३ काण्ड ) १४ अधिकारी (रत्नी 
के नाम से प्रययात थे जिनके पास अभिषेक से पढिले राजा को जाना 
आवश्यक था | इनके नाम ये है ( शत्तपथ ०१३६॥१ ):--[ १ ) सेनानी 
(सेना का अध्यक्ष ), (२) पुरोहित, (३) भमिषेचनीय राजा, 
(४ ) सहिपी (राजा की पद्रानी ), (०) चूत, (६) भ्ामणी 
( झाम या पचायत का वध्यक्ष ) (७) क्षत्, (4) संग्रहीत 
( कोपाध्यक्ष ) (९ ) भागदुए ( प्रजाओ से कर चसूल करने वाछे 
अधिकारी ), (१० ) बक्षाचाप ( रुपया-पैसो के हिलाब रखने चाछे 
अफसर ), (११ ) गोविकतू ( ज़मरू का अधिकारी 9)। चेद में उलि- 
खित “राजकृतः? के हीं ये ब्राह्मगयुगीय प्रतिनिधि थे | 


अभिषेक का महत्त्व 

प्राह्मण अन्‍्धो में राज्यासिपेक का बहुशः वर्णन मिलता £ जो 
राजनेतिफ शछष्टि से दया ही महत्त्व रखता ह। शतपथ (७।३॥५॥३ ) 
तथा ईपिरीय प्रा्मण ( १।०।१०)१-०६ ) में इस अवसर पर राजा जो 
प्रतिज्ञा करता & उसका उत्लेसमात्र है, परन्तु इसका पूरा वर्णन 
गेतरेच ब्राह्मण में ऐन्द्र महासिपेफ के अदसर पर दिया गया ए। देवों 
में इन्द्र अस्यन्त चलघाली, भोजिए त्या सहिष्णु थे और इन्द्ीी ग्रगो से 
अग्घ ऐकर देवा ने उन्हे अपना राजा बनाया तथा उनका 'महाभिपेकः 
संस्कार सम्पत्त किया गया। क्षत्रिय राणाओं का सी मदहामिपेक्र एसी 
पद्धति पर झिया जाता है । घाछ्तग ग्रन्धों में प्रदत्त अभिषेक के अचसर 
पर राज़ा ध्ापनी प्रजा के स'नने एदः वर्दी प्रत्तिक्षा फरता है जिसका 
राजनैतिक सूल्य बहुत ही गस्भीर तथा स्ालिशय ६ । राजा श्रद्धा के 
साथ चष्ट प्रतिज्ञा उदवोपित करता है-- 
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यां व राज्रिमजायेड्हँ यां च प्रेतास्मि तदुभयमन्तो 
में लोक॑ सुकृतमायुः प्रजा दुद्धीथा यदि ते द्वुह्मेयमिनि 


(पेत्त० भा० < -,. 


जर्थात्‌ जिस रात को मैं पैदा हुआ तथा जिस रात को में मर्रूगा 
इन दोनो के बीच में जितने यज्ञीय अनुष्ठान मेंने किये हैं, उनसे तथा 
स्पर्गोक, मेरे जीवन, सेरी सन्‍्तान से वल्चित हो जाऊँ यदि में 
तुमसे द्वोह करूं ( पीटा पहुँचाऊँ »)। यह प्रतिज्ञा राज्य की प्राप्ति के 
अवसर पर अवश्यग्रेव कहनी पडती ह । इस घोपणा के जननन्‍तर 
डसे ध्याप्नचमे रो आच्छादित आसन्दी ( काए-निर्मित सिंहासन ) पर 
बैठने के लिए आाज्ञा दी जाती है तथा पुरोहित उसके ऊपर सोने की 
थाली से पुक सौ था नव छिद्रों से बने वाले जल के द्वारा अभिषेक 
करता € तथा शुकूयजुबंद के कत्तिपय मन्त्रोा ( ९४०, १०१७-१८ ) 
का हसर प्रसंग सें उच्चारण करता < १ तीन खरीदा ऊपर चदफर राजा 
रूफदी के सिध्धासन पर बचेठता ह और त्तव उसे राज्यपढ प्रदान किया 
जाता € । इस अवसर पर प्रयुज्यमान वाक्य बडे ही महत्व के दहे-- 


इय ते राट *चयन्तासि यमनों भवोष्सि घरुण: 
कृष्य त्वा क्षमाय त्वा रस्य त्वा पांपाय त्वा)॥ 
मुमझी यह गाछ् दिया जाता दे - तुम हसऊे नियमन करनेवाले 
हो, तुम छू हो त्वा चारणर्ता (राज्य था उत्तरदायित्व के ) हो । 
फकृपिक्म के छिए, कटयाण के लिए, समृद्धि पे लिए तथा पुष्टि के लिए 
नुझो ( यह शाप्य दिया गया € ) । इन चाक्यों के अनन्तर वह आसन 
धरटण कर्ता 6 | इन पाययों के अनुशोलन करने से बेदिक कालीन 
गध्यविपयिणी छारणा रा भाय रूप 7मसारे सामने उपन्थवित् एो जाता 
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है । राज्य राजा को किसी देवी शक्ति से प्राप्त नहीं हुआ है, प्रत्युत वह 
मानवों की ही एक सृष्टि है । राज्य दान नहीं है, प्रत्युत एक संरध्ष्य वस्तु 
४ जिसकी रक्षा करना राजाका उच्चतम लक्ष्य है | राज्य राजा फो किस 
लिए दिया जाता है ? इस प्रश्न का उत्तर इन वाक्यों में सुन्दरता से 
दिया गया है । राज्य भोग की चस्तु नहीं है जिसे राजा अपनी 
स्वच्छनद्‌ अभिलापाओं की पूर्ति के लिए उपयोग करता है, पत्युत उसका 
प्रधान कर्तध्य कृषि के द्वारा उसमें समझृद्धि उत्पन्न करना, कल्याण त्तथा 
पुष्टि सम्पन्न करता होता है । इस कथन से वैदिक राजा के कर्तव्यों का 
पूरा परिचय हमें मिलता है । 


अभिषेक के अवसर पर की गई प्रतिज्ञा हमें इस निष्कर्ष पर पहुँ- 
घ्वाती है कि राजा प्रजा का यथार्थत+ सेवक है, प्रजा के कल्याण के 
निमित्त वह एक प्रतिष्ठापित पदाधिकारी है । जब तक वह उस प्रतिज्ञा 
को निभाता दे तबतक वह सिहासन पर बैठने की योग्यत्ता रखता है । 
अन्यथा चह हटाया जा सकता है । इस प्रकार अत्यन्त प्राचीनकाल से 
हिन्दू राजा स्वेच्छाचारी नरपति कभी नहीं होता था। सभा तथा 
समिति को सहायता से रा का मंगल साधन करना ही चंदिक राजा 
का घरम लक्ष्य है । 


शासन-पद्धतियाँ 


ऐत्तेय भाषण के ऐन्द्र महाभिषेर ( ८३ ) के अध्ययन से वैदिक 
युग में पचलित अनेक शासन पद्धतियों से भी हमें परिचय मिलता £₹, 
परन्तु ध्न पद्दधतियों के यथार्थ रूप का थोटा पत्ता अवान्तरवालीन 
राजनीतिशास के ग्रन्थों की वथा राजाओं के शिछाछेगखों की सहायता 
से चलता है | दृनद्र का अभिषक्र दक्षिण दिशा में भीज्य के लिए क्या 
गया । भोज्य प्राक्षणयुग थी एक शासन पद्धति थी जिसमें गणराज्य 
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की स्थापना मान्य थी ।॥ ऐतरेय के अनुसार यह पद्धत्ति सास्वत राजार्भो 
६ 5 मर्थाव्‌ यादवों ) में प्रचलित थी | महाभारत के अनुसार यादव 
लोगों का अन्धक-बृष्णि नामक सघ था । अतः भौज्य शासन गणराज्य 
का एक विशिष्ट प्रकार का शासन था। स्वाराज्य का राजनैतिक विधान 
उस प्रणाली से सम्बद्ध है जिसमें गणों के ऊपर एक अध्यक्ष ( या राष्ट्र- 
पति) शासन करता था । वाजपेय यज्ञ करने का फल स्वाराज्य की प्राप्ति 
बतलाया गया है? । स्वाराज्य वह शासन है जिसमें कोई भी व्यक्ति समान 
ध्यक्तियों में अग्रगण्य स्थान प्राप्त करता द्वै। गण के समस्त सभासद्‌ 
ससरशा. सर्वे? माने जाते थे और इसलिए “भप्न समानाना पर्यति! का 
तात्पर्य गणराज्य के अध्यक्ष पद पाने से है। “फलत. सुवाराज्य शासन! 
भी शणतन्त्रीय शासन विधान है । येराज्य पद्धति का प्रचार ऐतरेय के 
अनुसार उदीच्य देशों में हिमालय से भी आगे ( परेण हिमचन्तम ) 
था जद्दों उत्तर कुछ तथा उत्तर मठ नामक जातियों निवास करती थीं । 
पराज्यां का अर्थ हे राजा से रहित देश। फछत' यह एक विशिष्ट 
प्रजातन्त्रीय शासन पद्धति थी जिसमें राजा का नितानत अभाव था । 
कौटिल्य ने अर्थशास्त्र में 'विराज्यः की निन्‍दा की है. क्‍योंकि इसमें कोई 
भी राष्ट्र के लिए अपने को उत्तरदायी नहीं समझता, कोई भी उसमें 
ममता नहीं रखता, कोई भी राष्ट्र को वंच सकता है अथवा विरफ्त होने 
पर राज्य छोडमर कोई व्यक्ति चछा भी जाता है । इन ठोपो को सत्ता 
के कारण यद शासन विधान नित्तान्त गहंणीय माना जाता था। 
राज्यों का अथ पिछले टीकाफारों ने सुशोमित होना लिखा है, परन्तु 
यह राजनीति का शब्द द। मद्दाभारत में भी राजा “विराट? के नाम से 





१ य एय वितान्‌ बापपेदरेन यहनति । अच्छीत स्वागाच्यम। श्रग्मन समानाना 
धयेति | तिप्नल्ेटर्नस स्यठयाय । 
नीत्ति० म्रा० 2३२२। 
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निर्दिष्ट किया गया है (राजा भोजों विरण्ट सम्राज-शान्ति प्च अषध्याय 
छूट, श्छोफ ५४ ) ।* 

पेतरेय साम्राज्य पद्धति का प्रचलन भारत की प्राची टिशा में 
बततलाया गया £ त्तथा मध्यदेश में जहाँ छुरूपचालो का निवास था 
राज्य पद्धति का प्रसार अंगीकृत 8 । पाह्मण घनन्‍्यो से हम भरी भांति 
जानते है कि छुए तथा पंचाल देशो पर शासन करनेदारा राजा 
कहलाता था । छान्दोग्य ( पष्ट प्रपाठक्र ) में पांचालो के राजा का नाम 
प्रयाहण जैचलि दिया गया है । इस प्रक र वदिक युग में गणत्तन्त्र त्था 
राज्यतन्ध दोनो प्रकार के शासन विधान के दष्टान्त मिलसे ह। निप्फर्ष 
यदी है कि वैदिक जाय शासन-दृष्टि से भी एक सुध्यवस्यित राष्ट्र 
के अधीन थे । 


मा 
१ इन शब्दों को विस्तृत व्याख्या के लिए उध्य्य के० पी० लायइसवाल-- 
पंइन्दू पालियी? पृष्ठ झु६-६४; बजकता १६२४ 
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की स्थापना सान्‍य थी । ऐतरेय के अनुसार यह पद्धति साध्वत राजाओं 
६ > अर्थाद्‌ यादवो ) में प्रचलित थी । महाभारत के अनुसार यादव 
लोगों का अन्धक-श्बप्णि नामक सघ था | अतः भौंज्य शासन गणराज्य 
का एक विशिष्ट श्रकार का शासन था। स्वाराज्य का राजनैतिक विधान 
उस प्रणाली से सम्बद्ध है जिसमें गणों के ऊपर एक अध्यक्ष ( या राष्ट्र 
पति) शासन करता था । वाजपेय यकू करने का फल स्वाराज्य की प्राप्ति 
चतलाया गया है? । स्वाराज्य चह शासन है जिसमें कोई भी ज्यक्ति समान 
ध्यक्तियों में अग्नगण्य स्थान प्राप्त करता है । गण के समस्त सभासद 
“सदशा. सर्चे? माने जाते थे जौर इसलिए “अञ्म समानाना पर्येति! का 
तात्पर्य गणराज्य के अध्यक्ष पद पाने से है। 'फछतः सुवाराज्य शासन? 
भी गणतनम्त्रीय शासन विधान है । बेराज्य पद्धति का प्रचार ऐसरेय के 
कषनुसार उदीष्य देशों में हिमालय से भी आगे ( परेण हिमवन्तम्‌ ) 
था जहाँ उत्तर कुरु तथा उत्तर मठ्र नामक जातियाँ निवास करती थीं । 
व वैराज्य! का आर्थ हे राजा से रहित देश । फलतः यह एक विशिष्ट 
प्रजातन्त्रीय शासन पद्धति थी जिसमें राजा का नितानत अभाव था । 
कौटिल्य ने अर्थशास्त्र में वैराज्य” की निन्‍्दा की है क्योंकि इसमें कोई 
भी शप्ट के लिए अपने फो उत्तरदायी नहीं समझता; कोई भी उसमें 
ममता नहीं रखता, कोई भी राष्ट्र को बेंच सफता है अथवा घिरक्त होने 
पर राज्य छोटकर कोई व्यक्ति चछा भी जाता है । एन दोर्पो की सत्ता 
के कारण यहू शासन विधान नितानत गर्णीय माना जाता था। 
ध्राज्य! का क्षय पिछले थीकाकारों ने सुशोभित होना लिखा है, परन्तु 
यद्व राजनीति का शब्द हे । महाभारत में भी राजा 'विराद? के नाम से 





१ ये एय विद्वान बाजप्रेयेन यजुति । जन्‍्द्धति स्वाराज्यम। असथ समानाना 
पयति। निप्रन्तेटस्स यर्ष्ट याय । 
-त्ति० आ० २।३॥२२॥ 
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निर्दिष्ट किया गया है (राजा भोजों विराट सम्राज-शान्ति पर्च अध्याय 
छ८, छोक ५४ ) 3 

ऐसेय साम्राज्य पद्धति फा प्रचन भारत की प्रावी ठिशा में 
बतछाया गया ुई तथा मध्यदेश में जहाँ इरुपचालो का निवास था 
राज्य पद्धति का प्रसार अगीकृत है । ब्राह्मण अन्यों से हम भरी भाँति 
जानते हैं कि छुछ तथा पचारू देशो पर शासन करनेवाला राजा 
कहलाता था । छान्दोग्य ( पष्ट प्रपाठक ) सें पांचालों के राजा का नाम 
प्रयाहण जैचलि दिया गया है । इस प्रक र चंदिऊ युग से गणतन्न्न तथा 
शज्यतन्च् दोनों प्रकार के शासन विधान के दृष्टान्त मिलते है । निष्फर्प 
यही है कि चैडिफ जाय शासन-दृष्टि से भी एक उछुव्यचस्थित राष्ट्र 
के अधीन थे । 


मम 
६ इन राब्डों को विस्वृत्त च्यारचा के लिए प्रष्व्य के० पी० जायसवाल-- 
(हिन्दू पालियी' पृष्ठ ८६-६८; कलकत्ता १६२४ 


पञचृदश परिच्लेद 
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घैदिक भार्य एक घर्मप्रधान जाति थे। उनऊा देवताओं की सत्ता, 
प्रभाव तथा व्यापकना से दृढ़ विद्वास था। उनकी कट्पना में यह 
जगत्‌--.प्रृध्ची, अन्तरिक्ष तथा जआाकाश इस तीन विज्ञाग में घिभक्त था 
ओर प्रत्येक छोक में देवताओं का निवास था। वैदिक आयों झग्नि 
के उपासक चीर पुरुष थे जो अग्नि में विभिन्न ठेवताओं के उद्देश्य से 
सोमरस की आहुति दिया करते थे। यज्ञ छी सस्था उनके धर्म 
का एक विशिष्ट अथ था | यह सस्था ऋग्वेद के समय में 
लघुकाय थी, परन्तु ज्यॉ-ज्यों आय॑ का अभुस्व और प्रभाव बढ़ता 
था त्योन्यो इस संस्था ने भी विकास प्राप्त किया । वचतता 
के स्वरूप, प्रभाव तथा महत्ता का परिचय हमें ऋग्वेद फे अजु- 
शॉौलन से भलीभाँति छग सकता है । वैदिकधर्म में बहुदेवतावादी यज्ञ 
प्रधान धर्म ह जिसके कतिपय मन्त्रों में ही सर्च-देवता चादी धारणा 
दृष्टिगोचर होती है । 

देखें की आाफृति मलुप्य फे समान है। उनके शारीरिक अवयवब 
अनेक स्थलों पर उन प्राकृतिक दृश्यों के रूपात्मक प्रतिनिधि #£ जिनके 
थे वम्तुत+ प्रतीक #। हस प्रकार सूर्य के वाहु उसकी फ्रिरणों के 
अतिरिक्त औचौर कुछ नहीं ह और अग्नि की जिला तथा अग उसकी 
ज्याला के चोसक है । उुछ देवता योद्धा पुरुष है जैसे विश्वेपत" इन्द्र, 
और फ्तिपय यकज्ष करानेवाले ऋट्विजू दे जेसे अग्नि और बृहस्पति देव 
रथ पर चढ़ आजाशमसार्ग में गसन फ़िया ऊरते दे । इन रखों में विशेतः 
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शोदे जुते रहते ह। देवों का भोजन सानवों के समान ही दूध, घी 
अन्न; भेद तथा चकरे का सास है । उनका सबसे अधिक प्रिय पेय है 
सोमछता का उत्साहवर्धक रस | देवों फा निवाल स्वर्ग, या विष्णु 
का तृत्तीय पद दे जहां वे सोमरख का पान करते हुणु आनन्द का जीवन 
खिताते हैं । 

पाइचास्य क्लाकोचऊक्ी फी दृष्टि सें वैदिक धर्म के भीतर अनेक 
चस्तुएँ ऐसी ह जो भारोपीय घर्म से अविभाज्य जग यथा चविशिष्टतायें थी 
तथा अनेक चाते है जो इरानी घर्म से भी समता रसती है, क्योंकि उनकी 
मान्यता के अनुसार प्राचीन काल में भारतीय आर्य यूरोपीय आयों के 
साथ भारत फे बाहर किसी विशिष्ट स्थान से एक साथ निवास करते थे । 
इस मृऊ स्थान फे विपय मे विद्वानो में पर्याप्त मत भिक्नता है| सेक्स- 
मूलर के मत में आया को यह आदिभूम एशिया के मध्य सें कही 
पर थी, श्रोदर तथा मेयर के मत में यूरोप तथा एशिया को सीसा पर 
आर बेण्डर के सत में भाषागत साम्य के भ्रामाण्य पर 'लिथुएनिया'? के 
समीपस्य प्रदेश सें विद्यमान थी। सर्वाधिक नवीनतस सत डा० यगाइछस 
का है जिसके अनुसार आयों का सूल देश आस्टिया-हगेरी में कष्टी पर 
था । आय॑ छागों ने अपने मौलिक धर्म के विचिधवशिप्टयों को लेते हुए 
भारत में नवीन धर्म दा स्थापना की। ईरान में भी वे पारसीर्का के 
साथ घहुत दिना तक रहते थे । फलत.- इराना घर्म की भा कुछ बातें घद्क 
चर्म में मिलता 6 । भारोपीय धर्म फी मुख्य चातें जो वैद्रिक धर्म सें 
उपलब्ध होती है ये ६.-- 


(१ ) देव युद्धिसान प्राणी हैं। प्राचीन आर्य भाषाओं में देच- 
योतक समस्त द्ावद प्रकाशनार्थ दिव धातु से निष्पन्न ६। (२) 
आईम पिता यो; त्था जादिस साता पृथ्वी मानी जातों € । इसीलिये 
चेहिक धीस्पितर ८ औक जुएस पेटर ८ रंटिन जुपिटर । चावाशयपोी है 
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सानवों के माता पिता हैं। चरुण की उपासना इसी काल से सम्बद्ध 
६ (चरुणन्यीक यूरेनस) (३) अधिकतर उपास्य देवता दो थे-अग्नि तथा 
डपसू। इन दोनों के द्योतक शब्द सर्वन्न समान हैं अग्नि--्लैटिन इग-निस- 
लिधुणनियन उगनिस--रूसी ओगोन | उपसूज-औक एआस-+-लैटिन अरोरा । 
(४ ) ऊर्ध्वाक के निवासी इन देवों की आराधना हविष्य की आहुति 
से की जाती थो। (७ ) मरणानन्तर जीव की सत्ता में छोगों का घृढ़ 
विश्वास प्रतीत होता है क्योऊि भाषपागत प्रासाण्य इसका साधक हे । 
आत्मन्‌ ८ प्राचीन जर्मन आतुम्‌८जर्मन जातेम्‌ ॥ ( ६ ) भारोपीय 
ठेशों में, विशेषत* रूस, लिशुएनिभा, श्रीस, रोम तथा भारतवर्ष में 
स्वेत्र पिठपूजा एक सान्‍्य धार्मिक संस्था थी । परछोक-गत पित्तरों 
दा नाम प्राय सर्वन्न एकु समान उपछव्ध होता है। चैदिक पितर$ 
झक दिव्य पिदब्य ( मूल झीक का हिन्दी अजुवाद ) लेटिन दि 
पेरन्टीज ( दिव्य पितर ', छझूसी दिव्य पितामह एक ही भावना के 
समर्थक पद दे जार इसीलिए इन देशों में हमारे श्राद्ध के समान ही 
सादर सत्कार सूचक विधि विधानो का अनुष्ठान आज भी मिल्ता है | 
भारत-पारसीक युग--हस युग के धार्मिक सस्थानों का साम्य 
उपलब्ध होता € ( १ ) देवों तथा पित्तरों की उपासना अवाध गति से 
ही प्रचलित नहीं। थी, प्रत्युत बह विशेष लोकप्रिय भो बन गई थी। 
भारतीयों तथा पारसीफों के घामिझ साव एफ--स्मान | | पितरों को 
अवेन्‍्ता में 'ऋ्यशी? शब्द के द्वारा अभिष्ठित करते ह | सोम ( अवस्ता 
“इओोम? ) के द्वारा देवों की पूजा की जाती थी । यम वैवस्वत (अवस्ता 
यिम बिवन्दन ) हस भूतल के प्रथम पार्थिव दे जिन्‍्होने सोम याग का 
अनुष्टान किया था तथा रत्यु पाकर परछोक का मार्ग वनानेवाले तथा 
स्वर्ग में नियास करनेयाले प्रथम मानव दे ( दृषच्य फऋ० १०।१४॥१ ) । 
दोनो के उपास्य देवता एुर दी दे (वेद मगनन्‍्ज० सग, वे० अर्यमन"ू 
एस्यसन ) । बोघाजकोई स्थान में टपरूब्ध बण, इन्ड्, मिन्न तथा 
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हक रथ - 
नासत्यों को डा० भोल्‍्दनवर्ग जरधुष्ट के द्वारा घर्स-सुधार से एवं इरानो 
धैचता मानते हैं जब चरुण की प्रधानता थी | पीछे चरुण के स्थान पर “गहुर 
मज्दा! को स्थान मिला तथा अन्य देव असुरों में परिणत फिये गए । 


( २ ) ऋत्विज्‌ संस्था का उदय--जरधुष्ठ के द्वारा संस्कृत समाज 
का प्रधानतम पुरुष था जथूवन-वैदिक जधर्वन्‌ अर्थात्‌ फऋस्विज। यह 
समाज भी घार घर्णो में विभक्त था। इभोम याग के लिगु आाद 
पफत्विजों की आवश्यकता होती थी । पत्नी की सहायता से प्रातःकाल- 
भ्प्ति में होम करना नियम था। 'हओोम? के रस को छानने के लिए 
सोने या चॉढी फे वर्तनो का उपयोग किया जाता था। 


(३) संघप की कटपना--जबगत्‌ में दो तत्व जागरुऋ साने जाते 
थे जो सर्वंदा सघर्प किया करते थे । इनमें से एक हे इंश्वर का सत्‌-रूप 
(स्तेन्तोगैन्यु) भर दूसरा है णसत्‌-रूप (अंग्रो मैन्‍्यु)१ इनमें सन्‍्तत विरोध 
तथा सैंघर्प इस जगव्‌ में होता है और अन्त में सत्‌ की विजय असत्‌ 
पर, भलाई फी विजय घुराई पर, ज्योति की विजय तम पर होती है 
और जगत्‌ फा मद्कल सम्पक्ष होता है। चैडिक धर्म सें इन्द्र-्यून्नन्युद्ध 
का भी यही रहस्य है दानवबृत्र पर इन्द्र देवका भाक्रमण तथा बिजय 
एसी संघर्ष का घोतक तथ्य दे । 

(४) नियम तथा सुध्यवस्था की कस्पना--बैदिक प्रदत्त के 
समान ही जवेस्ता में जश की कल्पना है । यह सावना पारसियों में भी 

टुत्त प्राचीन काल से प्रचलित थी क्योंकि यह 'त्ेल-एुल-भमर्ना? के 
शिछालेस में (१४०० ईंस्वी पूर्व) अत! शब्द्धारी नाम मिलते हैं और 
यह 'क्षत! सी पक्षप! का ही प्राचीन ग्योत्क साना जाता है। प्रनृत्‌ की 





१ देविए टा० तारापुरवाता की 'दि रिलीजन आफ जरा! नामक पुस्तक 
( पृष्ठ इब्पथ ) मिप्रासों फिसत सोसाररी, भस्य:र, १६२८ । 
३५ 


२८० चैदिक रा हित्य 


मानवों के माता पिता हैं। चरण की उपासना इसी काल से सम्बद्ध 
है (वरुणस्भीक यूरेनस) (३२) अधिकतर उपास्य देवता दो ये-अग्नि तथा 
डपस्‌। इन दोनों के चोतक शब्द सर्वत्र समान हैं अग्नि--छैटिन इग-निस- 
लिधुणनियन डग्‌निस-रूसी ओगोन। डपसूरओऔक एशस+सैटिन भरोरा । 
(४ ) उऊध्चेलोफ के निवासी इन देवों की आराधना हविष्य की आहुति 
से की जाती थो । (५ ) भरणानन्तर जीव की सत्ता सें छोर्गों का दृढ़ 
विश्वास प्रतीत होता है. क्योंकि सापागत प्रासाण्य इसका साधक है । 
आत्मन्‌ नप्राचीन जर्मन आतुमू८जमंन आतेमू। (६ ) भारोपीय 
ढेशों में, विशेषतः रूस, लिशुएनिजा, प्रीस, रोस तथा सारतवर्ष में 
सर्वन्न पिठृपूजा एक मान्य धार्मिक संस्था थी । परछोक-गत पित्तरों 
का नाम प्राय. सर्वश्र एकु समान उपलब्ध होता है। वैदिक पितर+ 
ग्रक दिव्य पिठ्य ( सुछ झीक का हिन्दी अनुवाद ), लैटिन दि 
पेरन्टीज ( दिव्य पितर ), रूखी दिव्य पित्तामह णुक ही भावना के 
समर्थक पद है और हसीलिए इन देशों में हमारे 'धाद्ध' के समान ली 
आदर सत्कार सूचक विधि विधानो का भन्ुष्टान आज भी मिछ्तता दे | 
भारत-पारसीक युग--हस युग के धामिक सस्यथानों का साम्य 
टपलड्ध होता है ( १ ) देवों तथा पितरों की उपासना अवाघ गति से 
ही प्रचलित नही थी, प्रद्युत चह विशेष लोकप्रिय मो बन गई थी। 
भारतीयों तथा पारसीफों के घामिक भाव एक--समान ह | पितरों को 
अवेस्ता में 'फ्रवर्शी) शब्द के द्वारा अभिद्वित करते हैं । सोम ( भवस्ता 
कूजोम? ) के द्वारा ठेवो की पूजा की जाती थी । यम वैवस्चत (अवस्ता 
पय्रिम चिवन्‍्दत ) इस भूतलछ के प्रथम पार्थिव दे जिन्द्रेनि सोम याग का 
अनुष्टान किया था तथा झृत्यु पाफर परछोक का मार्ग बनानेवाले तथा 
स्वर्ग में निवास छरनेयादे प्रथम मानव ह ( उछव्य फऋ० १०।१४॥३ ) । 
दोनों के उपास्य देवता एक ही है (वेद भगरूश० संग, चे० अमन 
एरयमन ) | वोघाजयोई स्थान में उपलब्ध चरुण, हन्डठ, मिन्र तथा 
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ब् मम. 
नासत्यी को डा० भोब्ढनवर्ग जरधुष्ट के द्वारा धर्म-सुधार से पूर्व इंरानो 
टेचता मानते हैं जब चरुण की प्रधानता थी | पीछे वरुण के स्थान पर “अहुर 
मज्दा? को स्थान मिला तथा जन्‍्य देव असुरों में परिणत ऊिये गए । 


(२ ) ऋत्विज संस्था का उदय--जरशुष्ट के द्वारा संस्कृत समाज 
का प्रधानतम पुरुष था अथवन>बैद्कि अधर्वन्‌ अर्थात्‌ प्रदस्विजू । यह 
समाज भी चार चर्णों में विभक्त था। हभोम याग के लिए आाद 
घहत्विजों की आावइयकता होती थी । पत्नी की सहायता से प्रातःकाल- 
अप्नि में होम करता नियस था। 'हओम! के रस फो छानने के लिए 
सोने या चांदी फे बर्तनों का उपयोग किया जाता था| 


( ३ ) संघ की कल्पना--जगव्‌ में टो तत्त्व जागरूक माने जाते 
थे जो सर्चदा सघर्प किया करते थे । इनमें से एक है ईश्वर का सत-रूप 
(स्तेन्तोमैन्यु) और दूसरा है जसत्‌-रूप (अंग्रो सेन्यु)१ इनमें सन्‍्तत विरोध 
तथा सँँघर्प इस जगत्‌ में होता है. और अन्त में सत्‌ की चिजय जसत्‌ 
पर, भलाई की चिजय चुराई पर, ज्योत्ति की विजय तम पर होती है 
और जगत्‌ का मद्गल सम्पन्न होता हैं। चेढिक धर्म में इन्दू-च्ू त्र-युद्ध 
का भी यही रह्नय है । दानववृत्र पर इन्द्र देबका आक्रमण तथा विजय 
इसी संघर्ष का योत्तक तथ्य है | 


(४) नियम तथा सुब्यवस्था की कल्पना--त्रैढिक घरट्नत्त के 
समान ही जणवेस्ता में जश की कर्पना है | यह सावना पारसियों में भी 
यदुत्त प्राचीन काछ से श्रचलित थी क्योंकि यह 'तेल-एुलू-भमनों? के 
शिलालेस में (१४०० इंस्पी पूर्व) अर्त! शब्दधारी नाम मिलते ह और 


च् 


यष्ट अत! भी पञ्षप! का ही प्राचीन गोतक माना जाता है। प्रतत्‌ की 





३ दपिए छा० तारापुरवाता की (दि रिलीजत आफ जरथघुष! नामक पुस्तक 
( १४ ८८ ४८ | विभासोी शिकत सोसारदी, भज्यार, 2६२६ । 
३५१ 
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त्रिविध--भारयिक, सामाजिक तथा नैतिक-भावना के ससान 

ही 'भश की घारणा है । अश की स्तुति में “यस्ना का कथन है कि 

जगत में एक ही पन्‍थ है और वह है भशका पन्‍्थ । इसके अतिरिक्त 
अन्य समस्त पन्थ झूठे हैं;-- 


अणएवो पन्‍ताओ यो अशहे, वीस्पे शअन्यएसां अपन्ताम्‌ | 


(४) नैतिक देव की कल्पना--अवस्ता के सर्वश्रेष्ठ 
देवता 'अहुर सजदा! वैदिक देवता वरुण ( असुरो वरुण; ) 
ही ६. । इसका प्रमाण यह है कि दोनो ही 'असुर! ( भसु ८ प्राण 
अत्तए॒व प्राणदायक, जीवनप्रदाता ) उपाधि घारण करते है तथा दोनों 
$मिन्र! के साथ अविभाज्य रूप से सरिलिष्ट है । वेद में (मिन्रावरुणाद्वन्द- 
देवता के रूप में गृहीत है तथा उसी प्रकार अचस्ता में अहुरमज्दा का 
सम्बन्ध 'मिशथ्र' के साथ विद्यमान है । 

इस प्रकार बवेदिक धर्म के अनेक मान्य कट्पनायें तथा सान्यतायें 
भारोपीय धर्म तथ। भारत--४रानी धर्म के साथ आइचर्यमय साम्य 
रफपती है । हमारी दृष्टि मे भारतीया ने जब इन विभिन्न देशों में अपने 
उपनिवेश स्थापित किये, तब उन देशों में अपने घार्मिक भनुष्टानो का 
भी भ्रचुर प्रचार किया । इस साम्य का यही रहस्य प्रतीत होता है । 


देवता का स्वरूप 


प्रकृति की विचित्र लीलायें मानवमात्र के दिन-प्रतिदिन के अनुभव 
के विपय ६ | इस एथ्बीवल पर जन्म-ग्रहण के समय से दी मलुप्य 
अपने फो कौतुफावद्ट प्राकृतिक दृश्यों से चारो जोर घिरा हुआ पाता 
२। प्रात काल प्राची-दिशा में क्मनीय (किरणों को छिटका कर भूतछ 
को काजचन-रणज्नित बनानेव्राला अग्निपुश्रमय सूर्यविस्त तया सायकाल 
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सें रजत रशिसियों को बिखेर कर जगत्‌-मण्डरू को शीतछता के समुद्र 
में गोता छूगानेवाढे सुधाकर का घिम्ब किस मनुष्य के हृदय सें कौत॒क- 
मय विस्मय उत्पन्न नही करते १? चर्पषाकालीन नील गगनमण्ठल से 
काले-काले विचिन्न चलछाहकों की दोड, उनके पारस्परिक सथर्प से उत्पन्न 
फीघनेवाऊछी बिज्ुडली की लपक तथा कर्ण-कुहरों को चधिर वना देनेवाले 
शर्जन की गद्गद्ाइट जादि प्राकृतिक शइ्य भनुप्य मात्र के हृदय पर 
एक विचित्न प्रभाव जमाये थबिना नहीं रह सकते ? बेदिक आया ने 
"इन प्राकृतिक छीलछाओं को सुगसतया समझाने फे लिए भिन्न-भिन्न 
देखताओं की कएपना फी है । यह विश्व भिम्न-भिन्न ठेवत्ताओं का क्रीडा- 
निकेतन है। चैदिक आर्या का विश्वास है कि इन्दी देवताओं के अनुप्रह 
से जगत्‌ का समस्त कार्य सचालित होता ६ तथा भिक्न-सिन्न प्राकृतिक 
चघटनाये उनके छ्टी कारण सम्पन्न होती है । पादचात्य घैदिर विद्वानों की 
वैदिक देवताओं के विपय में यही धारणा ह कि वे भातिक जगव्‌ कैे--- 
प्राकृतिक दृहयो फे--मधिष्ठाता है । सौनिक घटनाओं की उपपत्ति के 
लिए उन्‍हें देवता मान लिया गया है । फग्येद फे झाटिस काल में चहुझक 
देवताओं फी सत्ता सानी जाती थी जिसे वे पॉलीथीजम ( वहुदेचवाद ) 
की सज्ला देते ६ । कालान्तर में जब घैटिफ जायों का मानसिक विकास 
हुआ तथ उन्होंने इन वहु देवताओं के अधिपति या प्रधान रूप में 
एक देखता--विशेष की कटपना की । इसी का नाम ऐै--मॉनोथीजस 
( एवेश्वर-चाद )। जतः बहुडेवतावाद के बहुत काल फे पीछे एकदेव- 
चादु का जन्म हुआ और उसके भी अवान्तरकाल में सर्वैश्वर्थाट 
( पैनथीजुम ) की कटपना की गई। सर्वेश्वरचाद का सूचर पुरपसृक्त 
उडशसम मण्डल का ९० था सृक्त ह ज्ो पाइचात्य गणना फे हिसाय से 
दशतयीके मण्टछों में सबसे अधिक आर्बाच्रीन € । सैक्समूलर के अनुसार 
अत्येक पैदिक देवता स्तुतिफाल में सब से बढ़ा, व्यापक, ख्रष्टा तथा 
संसार का उपफारी साना गया है। उसी से अन्‍य देवों थी उत्पत्ति 
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होती है । इस विशिष्टता के कारण एस धम को भैक्ससूछर . हेंनो 
थीजम!? के नाम से पुकारते हैं । 

परदिचिमी विद्वानों की सम्मति में बैंदिक देवतावाद की उत्पत्ति 
तथा विकास का यही सक्षिप्त क्रम है, परन्तु हमारी यह दृढ॒धारण है 
कि वैदिक घर्स का यह विकासक्रम नितान्त निराधार है । 
बेद मे अद्वेतततत्व 

यास्क्र के भनुसार इस जगत्‌ के मूछ में एक ही महरवशाकिनी 
शक्ति विद्यमान है जो निरतिशय ऐस्यंशालिनी होने से “ईश्वर कह्दछाती 
है । चह एक, अद्वितीय है । उसी एक देवता की बहुत रूपों से स्तुति 
की जाती है--- 

माहाभाग्यात्‌ ठेवताया एक एव आत्मा चहुधा स्तूयते । 

एकस्यात्मनो<चन्ये देवाः प्रत्यज्भानि भवन्ति ॥ ( ७७८९ ) 

अतः यास्क की सम्मति में देवतागण एुक ही देवता की भिन्न-भिन्न 
शक्तियों के प्रतीक है । बचृहृद्देवता निरुक्त के कथन का अनुमोदन करती 
६१॥ सर्वध्यापी सर्वात्मक घह्यासत्ता का निरूपण करना ही ऋग्वेद का 
प्रधान लक्ष्य ह। यही 'कारणसत्ता' कार्यवर्गा में अनुप्रविष्ट होकर सर्चन्न 
भिन्‍न-भिन्‍न आकार्ें से परिलक्षित हो रही है। प्रकृति की कार्यावछी 
के मूल में एक ही सत्ता ईं, एक ही नियन्ता ६, एक ही देवता वर्तमान 
है, अन्य सफल देवता इसी मूलभूत सत्ता के चिकाशमान्र ह। इस 
महस्वपर्ण सिद्धान्त का प्रतिपादन भिन्‍न-भिन्‍न प्रकारों से वैदिक 
फ्षियों ने क्या हे । ऐतरेय आरण्यक ने* स्पष्ट शब्दों में प्रतिपादित 
क्या है फ्रि “एक ही महती सत्ता की उपासना ऋ्वेदी लोग 'उक्य! 





१ उददटयता--श्रध्याय ?, श्लोक ६२-६५ ॥ 
३२ एन फेये बहरचा महत्युक्थ मीमासल एसमग्नाव चवर्यय एस महद्दात्ते 
छन्दांगा --ऐनतरेय मारण्यद्--279१२ ॥ 
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में फिया करते हैं, उसी को यजुर्वेदी लोग याज्षिक अग्नि के रूप में 
उपासना किया करते हैँ तथा सामचेदी छोग “महाघ्रत' नामक थाग 
में उसी की उपासना करते है”?। शंकराचार्य ने ( $97२९७ सूत्र 
के भाष्य में) इस सनन्‍्त्र का उच्लेख किया है | ऋग्वेद का भी प्रसाण इस 
विपय में नितान्त सुस्पष्ट है । 


देवतागण को ऋग्वेद में “भसुर” कह्टा गया है? | “असुर' का अर्थ 
$& असुविशिष्ट अथवा प्राणशक्ति-सम्पत्न | इन्द्र; चरुण, सविता, डपा 
आदि देवता असुर हे । देवताओं को चल-स्वरूप फह्ठा गया है । देवतागण 
अविनखर शक्तिमात्र है । थे आतस्थिवांसः (स्थिर रहनेवाले), अनंतासः 
( भननन्‍्त ), अजिरास:, उरबश, विश्वतस्परि ( ७४७२ ) कहे गये हैं । 
ले विश्व के समस्त प्राणियों को व्याप्त कर स्थित रहते हैं। उनके लिए 
सत्य, ध्रुव! नित्य! प्रभ्धुति शब्दों का प्रयोग किया गया उपलब्ध 
होता है । इतना ही नहीं, एक समस्त सूक्त ( हऋ० शाप८ ) में देव- 
ताक का 'असुरत्वः एक ही माना गया हैं। असुरत्व” फा अर्थ द्ध 
चल या सामरथ्य । देवताणों के सीतर विद्यमान सामर्थ्य एुक ही है, 
मिश्ष-मिन्न, स्पतन्ध्र नहीं । इस सूक्त के प्रत्येक मन्त्र के अन्त में यही 
प्रद बार-बार भाता हैं--महदू देवानामसुरत्वमेकम्‌ ; देवों का महत्त्‌ 
सामथ्ये पुक ही €ै। एक हा सहासएसिशालिनी शक्ति के विक्रसित 
झूप होने से उनकी शक्ति स्वतन्त्र नहीं है, पत्युत उनके भीतर विय- 
मान दाक्ति एक ही है। "जीर्ण ओपधियों में, नवीन उत्पन्त होगेयाली 
लोपधियों में, पस्छच तथा पुष्प से सुशोभित ओपधियों में तथा गर्भ 





१ ठ| उेवरय उविनुः 'पमुरम्प प्रदेतल, ( ४४५३१ ) 
( पल्न्‍्य, ) भस्तर, पिता न ( ५८5३८ ) 
मदद विप्यो ( इन्यस्य ) घसुरस्य नामा ( ह8८४ ) 
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धारण करनेवाली ओपधियों में एक ही शक्ति विद्यमान रहती है। देवों 
का महत्‌ सामथ्ये चस्तुत- एक ही है” ( ऋ० शारे५॥३ )। 

ऋत-ऋग्वेद में 'कऋत्त!' की चद्दी सनोरस करपना है | ऋत्त का अर्थ है 
सत्य, अविनाशी सत्ता । इस जगत में 'ऋत' के कारण ही सष्टि कीं 
उत्पत्ति होती है" । सृष्टि के जादि में ऋत' ही सर्च--प्रथम उत्पन्न 
हुआरे | विश्व में सुव्यवस्था, प्रतिष्ठा, नियमन का कारणभूत तत्व यही 
करत) ही है । इस 'ऋत'ा की सत्ता के कारण ही विपमता के स्थान 
पर समता का; अशान्ति की जगह शान्ति का, साम्राज्य विराजमान 
है | इस सुबच्यचस्था का कारण कया है १ “ऋत' अर्थात्‌ सत्यभूत्त बद्दा । 
देवतागण भी परत के स्वरूप हैं या ऋत से उत्पन्न हुए हैं। सोम फऋत 
के द्वारा उत्पन्न ( ऋतजात ) तथा वर्धित होते हैं, वे स्वय फत रूप 
है ( ऋेंद ९३०८८ ) सूर्य ऋत का ही विस्तार करते दै तथा 
नदियों इसी फत को चहन करती हरे ( ऋ० चे० १॥१०७४५ )॥ 
सकल ठेवत्ताओं फे भीतर सकल काया के अन्तर में यही ऋत या कारण- 
सत्ता अनुप्रविष्ट हे । इसी सत्ता का अवलम्यन कर कार्य-चर्ग अपनी 
स्थिति बनाये हुए $ । 

फग्वेद में देवताओं के द्विविध रूप का बर्णन मिलता है--एक 
ता स्थृत्ष दृठ्य रूप € और दूसरा सूक्ष्म शरद्य गृढ़ रूप है । उनका 
जो रूप एमारे नेगों के सामने जाता है वह है उनका स्थूल रूप (या 
आधिभोतिक रूप ), परन्तु जो रूप हमारी इन्द्रियों से अतीत दे 
भौतिक इन्ठ्ियों में जिसे अ्र्टण करने की धाक्ति नही है यह है उनका 
गृररूप ( आ्िदेधिक रूप )। इनसे अतिरिक्त एक वृतीय प्रफकार-- 





३ उच्चाय एझा० वे० ३॥४५५ 
२ झरने चे सत्य चानाद्घधाए तपरराथयजायत। ऋ० घचू० १०११६०११ 
8 हुममपनि सिन्धय ॥ 
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आध्यात्मिक रूप-का भी परिचय क़िन्हीं मन्त्रों में उपलब्ध होता 
#। छउदाहरण के लिए विष्णु, सूर्य तथा अग्नि के द्विविचध रूप की 
समीक्षा कीजि०। जिस रूप में विष्णु ने पार्थिव छोकों का निर्माण 
किया, “उत्तर सघस्थ” जन्तरिक्ष को स्थिर जिया तथा तीन क्रमी से इस 
विख को माप ढाला। चह उनका एक रूप 8१, परन्तु इससे अतिरिक्त 
उनका 'परस पट” है जहाँ विष्णु का सूक्ष्म रूप निवास करता है। 
उस छोक में विप्णु के भक्त छोग अमृत पान करते हुणु आनन्दानुभव 
किया करते दे । उसमें मधुचक्र ह--अम्तकूप हैं । उस परमपद को 
ज्ञानसभ्पन्न जागरणशील विप्रछोग, विद्वज्जन ही, जानते हैँ? ।॥ बिपण्णु 
के परसपद की प्राप्ति ब्रह्म की ही उपलब्धि है । इसीलिए श्रुत्ति विष्णु 
फो एमारा सच्चा बन वत्तछाती है । 


इसी प्रकार सूर्य के त्रिविध रूपों का नित्तान्त स्पष्ठ वर्णन उपलब्ध 
होता है। ऋषि अमन्धकार को दूर करने वाले सूर्य के तीन रूपों का 
चर्णन करते 8--उतच्‌, उत्त +त्तर> उत्तर, उत्‌ + सम & उत्तम, जो 
क्रमशः साहातमय में चढ़कर है। सूर्य की उस ज्योति का नाम 'उत्त! है 
जो टस भुचन के भातिक जन्धकार के जपनयन में समर्थ होती ६ । देवों 
के मध्य में जो देव-रूप से निवास करती है वह “उत्तर! है, परन्तु इन 
दोनो से बढ़कर एक विशिष्ट ज्योति है; उसकी संज्ञा इस नन्र में उत्तम! 
है। जता ये तीनों शब्द सूर्य के कार्योव्मक, कारणास्मक तथा कार्य- 
कारण से छत्तोत जवन्धा के घोतक है । जत; इस एक ही मन्त्र में स्‌्य 
के आाधिभीतिक, भाधिदेदिफक तथा भाध्यात्मिक स्वरूपों का सफेत 


१ ऋ७० व० *।१५४। १ 

२ विष्णी: पड़े परसे मध्य उत्त १( ७० 7१घ४ा५ ) 

३ तर विप्रार्सो विपन्यवा ज्यगूचाल समिस्षने। 
दिज्येदत परम पदन्‌ ॥ ( ऋू० बे० १(२२२१ ) 
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किया गया है१ | 'सूर्य जात्मा जगतस्तस्थुपइच'! ( जगम तथा स्थाचर 
समस्त घिश्व का आत्मा सूर्य है) इस मन्त्र का लक्ष्य भाधि- 
भीतिक सूर्य नहीं है । 'आत्मएं शब्द स्पष्टठ सूर्य के परसात्म-तसर्व को 
लक्ष्य कर प्रयुक्त किया गया है । 


भरिन के इसी भ्रकार स्थूल तथा सूक्ष्म रूपों की मनोरस कल्पना 
फ़मवेद में मिलती है । ऐतरेय आरण्यक का कहना है कि अग्नि दो 
प्रकार का होता है--( १ ) तिरोहित अप्नि और (२) पुरोहित 
अम्रि । 'तिरोहित' शब्द अग्नि के अव्यक्त, गृूढ़ तथा सूक्ष्म रूप का 
परिचायक है । अतः पुरोहित भगिनि व्यक्त, पार्थिव अग्नि का प्रतिपादक 
है। 'भग्निमीडे पुरोहितम! मन्त्र में पुरोह्षित अर्थात्‌ अभिव्यक्त, पार्थिव 
अग्नि की सत्ता का निर्देश किया गया है । 


एन प्रमार्णों के आधार पर दम निःसन्देह कह सकते हैं. कि ऋग्वेद 
इस चिश्व के अनुपम शक्तिशाली एक नियन्ता से परिचित है तथा वह 
विभिन्न देवताओं को उसी की नाना शक्तियाँ का प्रतिनिधि बतछाता 
६ै। अतः चदिक धर्म अद्वेत-त्त्व के ऊपर अवरूम्बिच है। नाना के 
बीच में एकता की सावना, भिन्नता के वचीच अभिन्नता की कह्पना 
दार्शनिक जगत्‌ में मौलिक तत्व है और इस निगृढ़तम तत्व 
के अनुसन्धान करने का समस्त गौरव हमारे वैदिक-कालीन आर्पचक्षुः- 
सम्पन्न सहर्षियां को नि.सन्देह् है । 





१ जद बय तममसरपरि ज्योति. पश्यन्त उत्तरम । 
देव देवता सर्ममगन्म ज्यानिग्त्तमस्‌ ॥ 
-+क्र० चे० ?  20]१ ७ 
२ देवतातत्व के विगद विधेचन के लिये देशिएण काकिलेखर शासी--मदतवाद 
( व्गना ), पद्तए अध्याय 


( + ) 
देव-परिचय 
द्युस्‍्थान देवता 


वरुण--वरुण सूक्तों की संख्या एक दर्जन से अधिक न होने पर 
भी वरुण इन्द्र के महनीय देवता है । उनका सानव रूप एफान्त सुंदर 
६। बह अपने भुजाओं फो हिलाते है, अ्रसण करते हैं, रथ हाँकते हैं, 
घैठते ६ तथा जाते पीते ६ | उनका दारीर पुष्ट तथा मासल है। उनका 
सुनाऊला कवच ( हिरण्यय द्वापि ) दर्शकों के नेत्रो को चक्रा्चोध किया 
करता है । सूर्य उनका नेत्र है। वह दूर के वस्तुओं को भी देख सकते 
हैं तथा उनके हजार नेमप्नों का उस्छेय है। उनऊा रथ सूर्य फी तरह 
चमकता है. जिनमें सुन्दर धोडे जुते रहते हैं। अपने नेत्र के द्वारा थे 
समस्त भुकनो के भीतर घरित होनेवाली घटनाओं का निरीक्षण करते 
है त््या मनुष्यों के हृदय में संचरणशीछ भावों का भी उन्हे पूर्ण ज्ञान 
रहता है । ऊर्ध्वततम छोर में उनफा सुवर्णमय प्रासाद ह--एक छज़ार 
खरभों तथा एक सहस्र द्ारों से मण्टित विशाल प्रासाद, जहाँ बेठकर 
ये भद्भुत, क्तीत तथा भविष्य में करणीय समस्त कार्या को देगा करते 
है। पितृुगण उसी आसाद में वरुण का दर्शन करते हे जार वही चरुण 
के घारो भोर दूत गण ( स्पा ) येव्ते 8 तथा दोनों लोफों का निरी- 
क्षण किया करते हैं । चरण समच्नाद्‌ तथा स्वरद्‌ की डपाधि से विभूषित 
है। वे क्षत्र ( प्रशुरव ) फे अधिपति होने से क्षत्रिय नाम से व्यवहृत 
किये जाते हैं । असुर ( ध्राणदायक ) शावदद सुस्यत्तः बद्ण के लिए 
ही प्रयुक्त होता है । डनकी जनिवर्चनीय शक्ति का नाम माया है जिसके 
हारा ये क्षमत्‌ का संचालन श्षिया करते हैं । 
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इसी माया के बल पर चह जगत्‌ का रक्षण तथा संवर्धन करता 
है। बृष्टिको मेजकर अन्न उपजाता है तथा जगती को वलीयसी बनाता 
है। सूर्य को जाकाश के वीचो बींच प्रकाश के निमित्त भेजता है तथा 
हिरण्मयी उपा की प्रेरणा करता है। अन्नि ऋषि इसी माया का 
निर्देश तथा रूप-संकलून स्पष्टतः कर रहे हैं--- 


माया वां मिनत्रावरुणा दिवि श्रिता 
सूर्या ज्योतिश्वरति चित्रमायुधम्‌। 
तमश्रेण वृष्स्या गरृूहथो दिवि 
पजन्य द्रप्सा मधुमन्त इरते॥ 
( ऋ्रू० ७।६३॥४ ) 


पे मिनत्रावरुण, आप की माया शक्ति आकाश का आश्रय लेकर 
निवास फरती दै। चित्र-विधिन्न किरनों से सम्पन्न ह्ोनेवाला ज्योति- 
प्मान्‌ सूर्य इसी शक्ति के सद्दारे चलता है। आकाश में उस सूर्य को 
मेघ तथा बृष्टि से आप छोग छिपा देत्ते हैं जिससे पर्जन्य मधुमान्‌ जल 
बिन्दुओों की वर्षा कर जगनी को मधुमयी, मंगलमयी तथा मोदमयी 
बना देता है । समस्त गौरव हैं जाप की माया शक्ति का । 
चैटिक ऋषियों की मर्मस्पर्शी आध्यात्मिक दृष्टि चिश्र की विपमता 
तथा चिपुलता का बाद्य जावरण भग कर डसके अन्तस्तर में प्रवेश करती 
ह£ भार बतलाती हू कि इसके भीतर सुध्यचस्था फा असण्ड साम्राज्य 
विराजता -सर्चत्र एकसूृत्र में बधी व्यवस्था-नटी अपना न्तन फर 
जगती के प्राणियों का मगछल साधन फरती ह। इस भौतिक व्यवस्था 
छा पैटिक लनिधान फत र और चेद के मत्तव्याजुसार ही जगव्‌ पर 
उत्पन्न होनेवाएे पदावों में सर्वप्रथम उत्पन्न होने का गौरव इसी प्त फो 
उपलब्ध €। सृष्टि के हल आधार स्वानीय ऋत की प्रशस्त प्रश्म॑सा मन्त्रों 
यहुत मिलती ६। घरण के कनुशासन के वशचतती यनफर ही नक्षत्र 
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अपने ग़मनागसन का निरुचय करते है । जगती को शमऊाता हुआा 
घन्हमा रात को जाता हई चरुण की ही जाज्ञा से । तथ्य यह कि चरुण 
के ब्रत भदृव्च--अघर्षणीय होते ६ । ऋतगोपा वरुण के जनुशासन में इस 
विश्व का अणु से भी णणुत्तर पदार्थ तथा महत्‌ से भी महत्तर पदार्थ 
परिचालित होकर अपनो सता तथा स्थिति धारणा करता ६ तथा इसे 
महनीय बनाता है। विश्व फे इस महनीय तथ्य का प्रतिपादक चरपि 
का यह सार्मिक कथन है-- 


अदृव्धानि वरुणुस्य ब्रतानति--जो कोई ब्यक्ति वरुण के इस भरत 
का उल्लघन करता है, ब्तपालन में शिधिलता करता है, घतनसार्य की 
व्यवस्था का तिरस्कार कर अव्यवस्था को अपने जीवन का लक्ष्य चनाता 
है उसे चरण फसी क्षमा नहीं फरते। ये क्रद् होऋर उस च्यक्ति को 
सपने नाशकारी आयुध का पात्र बनाते हैं तथा पाशइहस्त वरुण उस 
व्यक्ति फो अपने चिकट पाश से जस्ट देते ६ । 


चणण के नियम सर्चदा हो निश्चिचत तथा दृढ़ हैं मोर इसीलिए 
उन के लिए धरृतपघ्रत'ं शब्द प्रयुक्त होता है । स्वयं ठेवता लोग भी 
उनके मत का पालन करते है। उनकी शक्ति इतनी अधिक है कि 
उसके थिना न तो उदने वाली पक्षियों, न बहने वाली सरिताएँ अपने 
गन्तब्य स्थान को प्राप्त कर सकती (८ । वह समग्र विश्व को और सद 
प्राणियों फे निवास स्थान को थ्याप्त कर विद्यमान ६॥ बह सर्चज्ञ 5 ।॥ 
घए आारात् सें उदने वाली पक्षियों के सार्ग फो, सुद्गगामी नायोके 
पथ फो, सुदूर बहने बाले घायु के प्रवाह को ये भली भाँति जानते है । 
इतना शी नर्स ये महुष्या के सत्य-गनृत्त भावों को भी देखते 5 । इस 
जगत्‌ में ऐसा क्लोई भी भाणी नही दे जो घिना उनऊ़े ज्ञान के निर्मेप 
तक भी उठा सके | 
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इस विश्व के नेतिक अध्यक्ष के रूप में चरुण से बढ़कर कोई भी 
देवता नहीं है। पाप करने से, उनके ब्रतों को भग करने से उनका क्रोध 
उत्पन्न होता है घोर पापियों को दण्ड देते हैं ॥ पापियों को बाँधने के 
किपु उसके हाथ में पाश रहता है । परन्तु वे दयाद्ध भी है। वे अपनी 
अनुग्रहशक्ति के हारा अपने किये गये अपराधों को स्वीकार करने वाले 
भाणियों पर दया की चर्षा करते हैं ५ ऋग्वेद में एक बढ़ा सुन्दर सूक्त 
( ७८६ ) मिलता है जिसमें वरुण के कोपभाजन बनने को आश्नका से 
चिचलित उपासक के हृदय का मार्मिक उद्धार है। भोतिक पार्थिव के 
गुप्तचरों के समान आध्यात्मिक आधिपस्य से आाइत सम्राट चरुण के 
स्पदश जगतीतल के प्राणियों फे जीचन को स्पर्श करते है. तथा उनके 
गुणदोपों की खबर अपने मालिक के पास क्षणभर में पहुँचा देते है । 
इस प्रकार गुणदोर्षो के द्वष्टा, पाप-पुण्यों के चिवेचक, फर्मानुसारी फलों 
के उपस्फर्ता सम्राट्‌ वरुण का स्थान बैदिक देवता-मण्डली में प्रजापति 
के समकक्ष है । 

विश्ञाल समुद्र के वक्ष: स्थल पर एुऊ द्वी नाव में घैठकर झूले में 
झूलते हुये वरुण तथा चसिष्ठ का मानस साक्षास्कार फ्रिस घ्यक्ति के 
हादय में भाध्यात्मिकता की भव्य झांकी नहीं कराता * 


आरा यद्‌ रुहव वरुणस्व नाव 
प्र यत्‌ समुद्र मीरमाव सध्यम्‌ | 
अधि यदपां स्लुभिश्वराव 
प्र प्रेस इंखयावह्दे शुभे कम्‌॥| (क्र० ७८८३) 


चरण फर्मंद्रष्टा इंश्वर के प्रतिनिधि 6) वसिष्ठ कर्मसोक्ता जीव फे 
प्रतीक है । समुद्र में बहने थाली नाव सवसागर पर छछकने 
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चाले इस मानव शरीर का प्रतोक है। समान दक्ष पर बैठने चाले दो 
पक्षियों का चित्र, नरनारायण के परस्पर सगमन का रृइय तथा समान 
रथ पर आरूद़ कृष्ण तथा अजुन का दृश्य इसी वसिष्ट-चरुग के परस्पर 
मिलन की विभिन्न अभिव्यक्तियाँ हैं । 


कतिपय विंद्वान्‌ मित्र के साम्य पर वरुण को रजनी का देवता 
मानते हे तो दूसरे छोग चन्द्रमा का । “मित्रावरणो? में मित्र निःसनन्‍्देह 
सूर्य का प्रतिनिधि हे तथापि इसी कारण चरुण फो चन्द्रमा का प्रति- 
निधि सानना कथमपि सम्भव नहीं दोखता । वरुण के ज्ञिप रूप तथा 
फार्य-फलाप का वर्णन ऊपर किया गया दै वह चन्द्रमा के लिये यथाय 
सिद्ध नहीं होता । क्षतः निरुक्तफर यासस्‍क्र की ही सम्मति सुसंगत 
प्रतीत ऐोती है । सूर्य-चन्द्रमा पी चिचरण लीला का रूलित निकेतन, 
नील सलिल के सतह पर फैलने यालके फ्ेनपुम्जों के समान विकसित 
तारापुच्णों से चमत्कृत, विश्व का भावरणकृर्ता यह आकाश ही वरुण 
देवता का भोतिक प्रतीक है। इस समीकरण सें ब्युत्यत्ति 
ही सहायक महों ६, अपि तु कार्यावल्ली भी । “दृणोति सर्वम' इस 
च्युत्पत्ति फे जनुसार चरग ही जगत्‌ के मावरणकर्ता ठेचता है | भाकाण 
जणगती तल से भायचरण करने के कारण एी चरण का चल-चक्र कहा 
जा सकता हू । घरण के फायेकलाप की समता नितान्त स्पष्ट है । वरुण 
फी देवत्य-करपता नितान्त प्राचीन थुग में ही सम्पन्न हो गठ थी, क्‍्योफि 
आस देश में पएण की कपपना 'यूरेनस? के रुप में उडपल्व्ध होती है । 
योगाजुछओर से प्राप्त शिझालेस में वरुण बच्चे मान है जिससे स्प८ दे कि हस्वी 
पूर्य पन्द्रह सो चर्ष पाछे मितानी लोगो के भो थे उपास्य देवता ये | पिछला 
युग वरण के प्रास का सुस ६ जिससे उनका नैतिक उदात्तता से इपस 
डप्पप्ठ हो पाता र भर उसका साम्राज्य हस विशाल विश्व से धीरें- 
घोर एथसर केवल जल पक ही सिपिट कर रह जाता है । 
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पूपन-- ऋग्वेद के जाठ सूक्तों में पृपन्‌ की स्तुति है जिनसे से पॉच 
पष्ट मण्डल में विद्यमान हैं। उनकी साजुपाकृति के विशेष चिन्हों का 
परिचय नहीं मिरूुता। उनऊे शिर पर जटायें है तथा दाढ़ी है। उनके हाथ 
सुवर्ण का बना हुआ भाला तथा अकछुंश है । घोढ़ों के स्थान पर बकरे रथ फे 
चाहन है | चह अपनी भगिनी (पूपा) का प्रेमी तथा सूर्य की कन्या सूर्या 
का पति है । वह सब प्राणिया को देखनेवाला तथा जाननेवाला देवता है । 
उनऊा वासस्थान स्वर्ग में दे जहों से वद्द सब ससार को देखते हुए अपने 
रथ पर चढ़ कर भाते-जाते हैं| प्रेतात्माओं को पितृ-लोक में ले जाने का 
काम उनका है । यह भार्गो के अध्यक्ष हैं तथा उन्हे विपत्तियों से दूर 
कर प्राणियों की रक्षा करते है । चह गोचर भूमि में जाने बाले पशुओं 
के पीछे ज्ञाते है, उनकी रक्षा करते हैं तथा बिना किसी द्वानि तथा हिंसा 
के वह उन्हें घर पहुँचा देते है तथा भूले हुए. पशुओं को घर छाते हैं । 
इसीलिए थे मुक्ति के पुप्र ( विमुचो नपात्‌ ) कहलाते हैं । “आधुणि' 
( प्रकाशमान ) उनका विशिष्ट विभेषण है। 'पुपन्! छाव्ढ का अर्थ ह 
'पोपण कर्ता और इसीलिए वे सूर्य की पोपण शाक्ति के प्रतिनिधि 
ठेंच है । 

मित्र--पपन्‌ की अपेक्षा मित्र! के सूक्त विल्कुछ नगण्य है । चह्द 
चरण फे संग में इतनी अधिरता तथा घनिष्ठता से उत्लिखित दे कि उसके 
लिए एक ही स्वतन्त्र सक्त है ( ३७९ )। वह मनुप्यों को उयमशील 
यनात्ता दे ( यातयति ) जार 'यातयज्जन ( मनुष्यों को एकप्न बोध 
ग्फनेवाला ) विशेषण उसी के लिए प्रयुक्त होता है। मित्र सूर्य के 
संचार का नियामक है । इसीलिए यह सचिता फे साथ अभिन्न साना 
ज्ञाता है ( १२७ ) | क्ग्नि, जो उपानों का अग्मगामी होता है ( क्षर्यात्‌ 
पा के टढय से प्रथम ही जलाया जाता है ) मित्र को उत्पन्न फरता 
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9 और प्रज्वलित होने पर वही 'मित्र' होता ६ । बाष्टर्णो में मित्र का 
सम्पन्ध दिन से माना गया ६ तथा वरुण का रात्रि के साथ । वैदिक मित्र 
पारसी धर्म का मुख्य देवता “मिश्रा से क्षमिन्न 6। मिथ्‌ निदक्षित 
रूप सूर्य का प्रतीक ह॑ं । इस प्रकार सिन्न के सार देपना होने में झुछ भी 
सन्‍्देष्ठ नही । मिन्र का अर्थ दे सुहृदू या सहायक और इस लिए सिन्न 
सूर्य की रक्षण दाक्ति का निःसन्देह प्रतिनिधि ऐ । 


सविवृ--मिन्र फी भपेक्षा सवित् की भूससी महत्ता ऋग्वेद से ८ष्टिगो चर 
होती | पएह स्वतन्त्र रूप से एकादश सक्तो द्वारा प्रशंसित है । चह 
<ट्िण्यमय? देव है जिसके हाथ, नेन्न और जिद्ठा सब द्विण्यसय दे । शौघ्र- 
गामी दो भश्यो के द्वारा सचालित रथ पर चढ़कर सविता चिश्र को अपने 
पहिरिण्मय नेत्रों से ऐेसता हुआ गमन फ्िया करता है) वह शाणियों के 
पार्षों तथा दोपों फो दूर कर उन्हें निर्दोष बनाता है। बह परत का 
अनुगामी 8।॥ एिन्दुओं फे गायत्री सन्‍्त्र का उपास्य यही सबचिता डेवता 
£---बह नितान्त पविशन्न तथा स्फूर्तिदायक मन्त्र जिसका प्रातः और 
सन्ध्या-वन्दन में जपना प्रत्येक ह्ििज का मुख्य धर्म है। सविता का 
सम्बन्ध... प्रातःकाल के समान सायकाल से भी एई क्‍्योंफि उन्हों 
के भादेशा पर रात्रि का शागमन प्वोता है । “सतविता' का थर्घध है प्रसव 
करनेयाला, स्फूर्ति देनेवाला देवता | अतः बिइव में गति के संचार करने 
सथा प्रेरणा देनेवाले सूर्य का सविता निईचय ही प्रतिनिधि है । 


४४०४ ५ लिवधगन्नसर्त के क 
आकृप्णेन रजसा वतमाना निवशयन्नमृततं मत्य च 
द्रिण्वयेन सविता रथेना देवो बाति भुवनानि पह्यन्‌ ॥ 


( १३७३ ) 
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सूर्य 

सौर देवों में सर्य का रूप इतना ठोस है कि इसके भौतिक 
आधार, उदय लेनेवाला सय्ये, को मन्‍्त्रों में कभी भ्ुठाया नहीं गया दै। 
इनकी आँख का चर्णन मिलता है, परन्तु वे स्वय॑ मित्रावरुण के नेत्र कद्दे 
गये है । वह सब प्राणियों का उनके श्लोमन तथा अशोभन कार्यों का 
द्रष्टा है तथा मनुष्यों को कर्म का प्रेरक देव; ज॑ंगम तथा स्थावर पदार्थों 
का आत्मा है। ( सूर्य भात्मा जगतस्तस्थुपश्च ) | 'एुतश” नामक 
एक घोड़ा क्थवा “हरित! नामक सात तेज घचलनेवाली धोड़ियाँ उसके 
रथ को खींचती हैं | 

अनेक्त मन्त्रों में सूर्य कभी तो जआाकाश में उड़ने वाले पक्षी के रूप 
में, कभी छालरंग के पक्षी के रूप में जौर कभी उदढ़नेवाले ग्रश्न के 
रूप में माना गया है। वह आकाश में चमरुता हुआ अन्धकार 
को दूर भगाता है. जिसे वह चसमे की भाँति लपेद छेता है अथवा 
जिसकी किरणें पानी में 'वर्म के समान उसे फेक देती है । पह दिनो 
को मापता है और जीवन को वढ़ाता है । घह रोग, बीमारी तथा दुष्ट 
स्वप्नों को दूर भगा देता है । वष्ट अपने गौरव तथा महरव के कारण 
देवों का पुरोहित कद्दा गया है ( असुय पुरोहित' ) “'सय! का सम्बन्ध 
स्व॒र्‌ ( प्रकाश ) से है तथा वह अचस्ता के छरे ( सूर्य ) के समान ही 
है जी तेज घोडो को रखता दे तथा जो भहुरमज्दा का नेत्र है। उसके 
घेशिप्टय को यट्ट मन्त्र स्पष्टत प्रकट कर रहा है-- 

उद्‌ बेति सुभगों विश्रनचक्षाः 
साधारणः सूर्या मानुपाणाम्‌। 
चश्लुम्मित्रम्य वरुणस्थ  देव- 
उचमव यः समविव्यक तमासि ॥ 
( फ्र० ७।६३॥१ ) 
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विष्णु 
च्यापनशील होने से विष्यु सूर्य के क्रियाशील रूप के प्रतिनिधि 
ह£ । सूर्य की नाना क्रियाओं तथा दशाओं की विभिन्नता से अनेऊ देवताओं 
के रुप में परह्वेद में कप्पना की गई है | सुये एक स्थान पर कभो नहीं 
दिज्वा । चष्ट ध्रातःकाल प्राची के क्षितिज से उछ्कर दोपहर को ठीऋ 
जाकाश के सध्य से भा विराजता है तथा सन्ध्याकाल में परिचम दिशा 
में अस्त हो जाता है । यह सूर्य का क्रिवाशील उय्योग-सम्पक्ष रूप 
४ जिसकी क्टपना विष्णु! के रूप में की गई है । उसके स्वरूप की 
तुलना पर्वत पर रहनेवाले, यथेच्छ श्रमण करनेवाले, भयानक पशु (८ 
सिंए ) से की गई है (स्गों ने भीमः कुचराो गिरिप्ठा: ऋणगू० 
१११५४।२ ) | विष्णु का महत्वशाली कार्य पृथ्वों को तीन उगों में 
साप डालने का ४ । घष्ट एक होकर भी त्तीन ठर्गों से विश्व को साप 
छेता ६ ( एको विममे त्रिभिरित्‌ पदेमिः )। इन विशाल ढगों या 
फर्मो के कारण बह 'उरुक्रम) तथा 'डरु्गाय”? कहलाता है । विष्णु क्ले 
इन तीन पदक्रमों के विपय में पर्यापर मतभेद था । यास्‍्क के उरछेगा- 
नुसार ( निरुक्त १२॥३९ ) जाचार्य ओर्णवाम के मत्त में प्रातः, मध्याह 
तथा सायंकाल में सर्य के द्वारा भंगीकृत भाकादश के तीन स्थान-विन्दर्णों 
फा निर्देश £ । अन्य भाचार्य शाकपूरि के मत में प्रिक्रणों से एशथ्बी 
लन्तरिक्ष तथा आकाश--हन तीनों लोफों के मापने तथा शतिक्रमण 
करने का संकेत ऐ। इन दोनो स्तों में से द्वितीय मत की पुष्टि 
प्रग्येदीय सन्‍्परों से स्वतः ऐती है जिनमें तृतीय पद फी सत्ता उच््च- 
तम छोक सें मानी गई है। विष्णु के परम पद--उद्यछोक में सधु का 
उत्स ( झरना ) चतछाया गया | तथा भूरिशंगा ( नाना सीगों से 
युक्त ) चश्वल ( भयासः ) गायों का अस्तित्व माना गया है (यत्र 
गावों भूरिशंगा अयास३, ऋ० १॥१५४॥६ )। ये गायें सूर्य यो किरण 
पी ऐँ जिनका आकाश फे सध्य में नाना प्रकार के प्रसरण फ्री उपमा 
डरे 
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श्गों से दी गई हे । विष्णु फी स्तुति में यह मन्त्र उनके रूप का पर्याप्त 
परिचायक है-- 
इद विष्णुविचक्रमे त्रेघा निदधे पदम्‌। 
स मूढमस्य पांसुरे ॥ ( ऋ० $।२२७ ) 

विष्णु के इस रूप-निर्देश में अवान्तर-युगीय पौराणिक कह्पनाओं 
के बीज अन्तर्निद्ित हैं | त्रिविक्रम विष्णु ही पुराणों में वामन के रूप में 
चित्रित हैं. जिसके लिए “उर्क्रम” तथा -उरुगाय? जैसे बरैदिक पर्दों का 
अयोग दोनों के एकल्व का परिचायक ६ । वैष्णव तन्‍्त्रों के अनुसार 
भगवान्‌ विप्णु का बैकुण्ठछोक “गोलोक कहलाता है । इस धारणा का 
भी मूल पूर्वोक्त मन्त्र में पर्याप्रररेण उपरछब्ध होता द्वे। विष्णु के 
भक्त लोग इसी चेढ॒ण्टछोऊ में झूत्यु के अनन्तर जाते हैं तथा स्वादिष्ट 
चस्तुओं का उपभोग करते हुए आनन्द उठाते हैं ( नरो यत्र देवयवो 
सदन्ति, पऋर० १॥३७४।७ )। इस सूर्यरूपी विष्णु की प्रमुखता वेदिक 
युग में भले ही न हो, परन्तु उसमें वे समस्त चिन्ह विद्यमान हैं 
जिनका विकाश तथा महत्व पीछे के युग में सम्पन्न दीखता है विशेषतः 
चष्णव धर्म के माननीय गन्यों में । 


अश्विन्‌ 

अश्विनो सयुक्त देवता हैँ जिनकी महत्ता इन्द्र, अग्नि तथा सोम 
के अनन्तर मान्य ट्ोती है । परे पचास सूक्त इनकी प्रार्थना में प्रयुक्त 
ह&#। ये दो देवता है जो जविभक्त रूप से एकत्र रहते €। ये प्राचीन 
होते हुएु भी युवक है। ये प्रकाशमान, प्रकाश के अधिपति, सुवर्ण की 
चमऊ घारण फरने वाले तथा कमलों फी माला से अलक्तत चर्णित है । 
इनके लिए दो सउतन्ग्र तथा चहुद्नः प्रयुक्त विशेषण द--दस्ना (अद्शुत्त) 
तथा नासत्या ( सत्य ) | इनझे ही लिए 'छिरिण्यवर्तनि! ( सुवर्ण मार्ग 
याले ) दावट का प्रयोग किया गया है । सोस की अपेक्षा मउ से ही इनका 
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घनिए सम्पर्क है । अन्‍य देवों की अपेक्षा ये मधु अधिक पीते 5, उनके 
पास मधु से भरा हुआ कोप है, सथु के एक सैकटे घड़ी को दे उठेलते है । 
उनका अंकुश ही मधुमय नहीं ह, प्रत्युत उनज्ञा रघ भी सघु चर्ण बाला 
तथा मधु धारण करने चाला हैं। यह रथ घोटदों के द्वारा, अधिकतर 
पक्षियों या पक्षधारी अश्वो के द्वारा चींचा जाता 8 । इसी पर ब्रेठ्क्कर 
वह एक ही दिन में घावाएथिवी की परिक्रमा कर आते ६॥ उपा 
त्तथा सूर्य के उदय काल के मध्य में हनकका आाविर्भाव होता ६; उपा के 
आगमन के अनन्तर ये उसका अनुगसन करते है । थे अन्धकार दूर 
करते ४ तथा मानवाँ को फ्छेश पहुँचाने बाले राक्षसों को दूर 
भगा देते है । 

वे सूयंपुत्नी सूर्या के पतिदे जिन्हे उसने स्वयं वरण फ़िया है 
सथा जिनके रध पर बह घचढ़ती है । उनके रथ पर सूर्या की स्थिति 
उनका वैशिष्टप है । इसीलिए ऋग्वेद के विवाह्ठ सूक्त ( १०८७) में 
डनसे विवाहित वधू को अपने रथ पर उठा कर घर छाने की तथा 
सन्तान उत्पन्न फरने की क्षमता प्रदान करने की प्रार्थना की गई है । 


विपत्तियों से प्राणियों का उद्धार करना अश्विन देवता का प्रचान 
फाय॑ है । विपतक्ति से घीघ्रतम उद्यारक के रूप में उनकी रायाति 
सक्षुण्ण है | वे देवताओं में कुशल चेथ हैं जो अपने ओपधों से येगों को 
दूर फरते है, सन्धों को थे टेखने फी शाक्ति देते हैँ तथा बीमार पड़े 
लोगों को रोगसुक्त करते है। उनके परोपकार की कार्यावल्री का निर्ध्ेश 
लनेझ मन्यों में घहुश्ाः किया गया ६ै। उन्होंने स्यचान ऋषि को बुद्धता 
से झुक्त पर यौवन प्रदान क्रिया तथा उसकी पत्नी फे लिए उन्हें सुन्दर 
घना दिपा। पेदु पो उन्होंने एक रूफेद भीमरगामी क्षश् प्रतन फिया । 
शन्चपार के फारागृष्ट में बचाना भन्रि का उद्घार रिया, परन्तु उनरी 


ट्टू 
ह 


सय से परए घटना है भुष्यु का समुद्र के तक से उद्धार, जब उच्चरों 
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श्य्गों से दी गईं है । विष्णु की स्तुति में यह मन्त्र उनके रूप का पर्याप्त 
परिचाथऊ है-- 


इदं विष्युविचक्रमे त्रेधा निदधे पद्म । 
स्‌ मूढमस्य पांसुरे ॥ ( ऋहृ० १२२७७ ) 

विष्णु के इस रूप-निर्देश में अवान्तर-युगीय पौराणिक कढ्पनाओं 
के बीज अन्तर्निद्ठित हैं । त्रिविक्रम विष्णु ही पुराणों में वामन के रूप में 
चित्रित 6 जिसके लिए 'उद्कम? तथा -उरुगाय? जैसे वैदिक पदों का 
अ्योग दोनों के एकल्व का परिचायक है । वैष्णव तन्त्रों के अनुसार 
भगवान्‌ विष्णु का चेकुण्ठलोक 'गोलोक' कहलाता है । इस धारणा का 
भी मूल एूर्वोक्त मन्त्र में पर्याप्ररपरेण उपलब्ध होता है। विष्णु के 
भक्त लोग इसी चकुण्ठछोऊ में रत्यु के अनन्तर जाते हैं. तथा स्वादिष्ट 
चस्तुर्णों का उपभोग करते हुए आनन्द उठाते हैं. ( नये यत्र देवयवों 
मदन्ति, ऋ० ११७७४।७ )। इस सूर्यरूपी विष्णु को प्रसुखता वैदिक 
युग में भले ही न हो, परन्तु उसमें वे समस्त चिन्ह चिथमान हैं 
जिनका विकाश तथा महरव पीठ़े के युग में सम्पन्न दीखता दे विशेषतः 
चेष्णच धर्म के माननीय ग्रन्थों में । 


अश्विन 

अश्विनो सयुक्त देवता हैँ जिनकी महत्ता इन्द्र, लग्नि तथा सोम 
के अगन्तर सान्य होती दे । पूरे पचास सृक्त इनकी पार्थना में प्रयुक्त 
#। ये दो देवता है जो जविभक्त रूप से एकत्र रहते €। थे प्राचीन 
होते हुए भी युवक 8 । ये प्रकाशमान, प्रकाश के अधिपवि, सुवर्ण की 
चमऊ घारण करने चाले तथा कमलों की माछा से अलकृत वर्णित दे । 
उनके हिए दो न्वतन्प्र तथा बहुश, प्रयुक्त विशेषण द--दस्ता (भदसुत्त) 
तथा नासत्या ( सत्य ) | इनके ही लिए हिरण्यवर्तनि/ ( सुबर्ण मार्ग 
याले ) शब्द का प्रयोग ऊिया गया है | सोम फी अपेक्षा मु से ही इनका 
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घनिए्ट सम्पर्क है । अन्य डेचों की अपेक्षा ये मछु अधिक पोते 5, उनके 
पास मधु से भरा हुआ कोप है, मधु के एक सैऊटे घदों को वे उडेलने है । 
उनका अंकुश ही मधुमय नही 6, प्रत्युत उनका रथ भी सु वर्ण वाला 
तथा मधु घारण करने वाला हैं। यह रथ घोडों के द्वारा, अधिकतर 
पक्षियों या पक्षचारी अमश्वो पे; हारा खवीचा जाता है । इसी पर बचैठकर 
वह एक दी दिन में पावापृथिवी छी परिक्रमा कर जाते ६। उपा 
तथा सूर्य के उदय काल के मध्य में इनफा आवधिर्भाव होता ६, उपा के 
मागमन के अनन्तर वे उसका अनुगसन करते 8 । थे अन्धकार दूर 
फरते हैं तथा मानवों को क्लेश पहुँचाने चाले राक्षसों को दूर 
भगा देते है । 


वे सूययपुत्री सूर्या के पतिद्दें जिन्हे डसने स्वयथ चरण किया डर 
सथा जिनके रथ पर वह चढ़ती है । उनके रथ पर सूर्या की स्थिति 
उनका वैशिष्टव है । ध्सीलिए ऋग्वेद के विचाष्ट सूक्त ( १०८७) में 
उनसे विवाहित पधू को अपने रथ पर चंदा कर घर लाने की तथा 
सन्तान उत्पन्न फरने की क्षमता प्रदान करने की पार्थना की गई है । 


विपत्तियों से प्राणियों का उद्धार करना अश्विन्‌ देवता का प्रधान 
फाये है । विपत्ति से शीघ्रतम उद्धारक के रूप में उनकी रयाति 
भक्षए्ण दे | वे देयताओं में कुशल चेय हैं जो अपने ओपधों से गेगों को 
दूर परते है, अन्‍्धों को थे ठेग्पने की शक्ति देते एँ तथा बीसार पढे 
छोगों को रोगमुक्त करते ४। उनके परोपफार की कार्यावली का निर्देश 
अनेक मन्यों मे घटुशः फिया गया है। उन्होंने स्यवान फपि को सूदघता 
से झुक्त कर योवन अभदान स्यिा तथा उनकी परनी फे लिए उन्हें सुन्दर 
दना दिया। पेटु को उन्होने एड सफेद शीघ्रनानी धश्व श्रद्न क्या । 
अन्धदार के फागसुद्द में चद्ध अम्नि का उद्धार स्या, परन्तु दस 
सथ से प्र" घटना < भुज्यु था समुद्र फे चल से उद्धार, पद उसी 
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हज.र डॉडों वाली जहाज समुद्र के बीच टूट गई थी और वह उसमे 
अपने प्रिय प्राणों को गर्वा रद्दया था । 


अम्विनौ के भौत्तिक आधार के विपय में प्राचीनकाऊ से मतचेसिन्य 
चला भाता है। यास्क ने दी विविध मतों का उल्लेख कर हस मतभेद 
की सूचना दी है । आधुनिक पदिचमी विद्वानों ने भी अनेक व्याख्यायें दी 
हूं । सब से सम्भाष्य मत यह दे ऊ़ि ये प्रात:कालीन सन्ध्या फे, आधा 
प्रकाशमभय तथा आधा अन्धकारमय काल के, प्रतीक हैं अथवा प्रातः और 
सायंकाल उदय लेने वाले नक्षत्र (शुक्र ) के प्रतिनिधि हैं | इनका उदय 
भारोपीय काल में सम्मचतः सम्पन्न हो गया था। ग्रीक धर्म में ज्ुएस 
( देवाधिदेव ) के दो पुत्रो' की कल्पना है जो हेलेना देवी के भाई हैं। 
उन्हीं से उपा के आता अश्वारोही अश्विनो की समता चिट्दानो' ने की 
है। नासत्या के नाम से इनका उल्लेख मितानि जाति फे देवताओं में 
किया गया है जिससे इनकी प्राचीनता तथा उ्यापकता स्वतः सिद्ध 
होती है | अवस्ता में नासत्या एक असुर के रूप में कल्पित किया गया है । 


उपा 


उषा देवी के सूक्तो में वैदिक फ्तपियों की प्रतिभा अपने चरम रूप 
में दष्टिगोचर होती दे । उपा के सूक्त ऋग्चेद के सूक्तों में भत्यन्त सुन्दर, 
प्रभावश्ञाली तया प्रतिभासम्पन्न है । ये वैदिक युग के गीति-काव्य के 
प्रमुख निदर्शन रूप में जालोचकों को चमरक्कतत करते हैं | “उपा” घाजद 
चस्‌ दीघप्तो धातु से निष्पन्न हुआ है जौर इसलिए इसका अर्थ है. प्रकाश- 
मान, दीपिसस्पन्न । उपा के चर्णन-प्रसग में उसका भौतिक रूप मन्ध्र- 
ट्रष्खानों की दृष्टि से कमी भोश्नल नहीं होता । “उपा” का मानवीय रूप 
सौन्दर्य का चरम कवसान है । नर्तक्की के समान प्रक्रशमय वसणरों से 
सज्नित, आलोक से आभावृत्त उपा प्राची-क्षितिज पर उदय छेती दे तय 
यदद रजनी फे घोर अनन्‍्धकार को सिल्े हुए बस्न के समान दूर फेक देतो 
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है। 'पुराणी युवति? शब्ठा का प्रयोग उपा के लिए इसी निमित्त होता 
कि यह पुराचीन होने पर सी नित्य उत्पन्न होती है। चह छिरण्य- 
वर्णा है. तथा उसके सुवर्णमय रथ को छालरंगवाले, चलशाली तथा 
शिक्षित घोड़े (किरण) ल्रींचकर भाकाश में छाते हैं । उस समय पक्षीगण 
अपने सुन्दर स्वरों से तथा भन्त्र-्गायक लोग अपनी मधुर चाणी से 
उसका स्वागत करते है । धह प्रातः अग्नि के उपासकों को जगाती है 
तथा उन्हें भग्निष्ठोत्र के लिए प्रेरित फरती है जौर इस प्रकार देवों की 
सेवा फरती है । 


उपा सूर्य के साथ बहुशः सम्बद्ध दे। वह देवो के नेत्र को छाती है, 
सर्य के लिए मार्ग चनाती है । सर्य तथा उपा के सम्बन्ध के दिपय में 
अनेरु फल्पनायें मनन्‍त्रों मे मिलती है । स॒र्य उपा का अनुगमन उसी 
प्रकार करता ऐ जिस प्रकार चर वधू का । फलनः वह सूर्य की परनी 
मानी गई ४। सूर्य से प्रथम ही उठय लेने के फारण चष्ठ सूर्य की 
माता भी कहीं कही गहे है जो चमकते हुए बालछफ को अपने साथ 
छाती दे । चहद्द रजनो की ज्ये"्ठ भगिनी भानी जाती है ओर पहन दोनो 
चह्ठिनों के नाम इन्द्र समास में 'उपासानर्ता' तथा 'नक्तोपासए के रूप 
में संयुक्त किये गये €। आकाश सें उत्पन्न होने से वह 'दुद्धिता दिवः' 
भो प्रसिद्ध है। अग्नि भी उपा का काझुक कह्टा गया है जो उस समय 
प्रदश्चिजों फे द्वारा प्रयछित होंकर उससे मिलने के छिए जाता है । 
अख्िना भी उसके मित्र हे, क्योंकि उपा उन्हें जगाती है तथा इसोलिए 
उनसे भी सम्पद है । 


घह् मघोनी ( दानशोल ), विश्ववारा ( समस्त प्राणियाँ के द्वारा 
चरणन-योग्य ), श्रचेताः ( प्रकृष्ट ज्ञान से सरपन्‍न ), सुनगा, रबती 
€ धन युक्त ) भादि पिशेषणों से मण्दित फ्री जाती ६ । वह प्रकृति 
फे नियम का पालन करती हुईं उचित समय पर उपस्थित पोती है और 
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इसी लिए वह “ऋतावरी” शब्द का भाजन वनती है । वह अमरत्व का 

चिन्ह ( अम्ृतस्य केतुः ) है और घह प्रकाश्-पुश्ष को इसी प्रकार 
आवर्तन करती है जिस प्रकार कोड पद्िए को छ़काता है। इस कमनीय 
कल्पना से सण्डित मन्त्र कितना कवित्वपूर्ण है-- 


उपः प्रतीची भुवनानि विश्वो- 
ध्वी. तिप्ठस्यम्रतस्य केतुः 


समानमथ चरणीयमाना 
चक्रमिव नव्यस्था वबृत्स्व । 
( ऋऋ० ३॥६१।३ » 


अन्तरिक्ष-स्थान देवता 

ड्न्द्र 

ऋग्वेद के चतुर्थाश सूक्तों में केवल इन्द्र को स्तुति है। इसका 
सुप्य कारण यही है. कि वह वैडिक आर्यो का जातीय देवता है । उसके 
भौतिक रूप का वर्णन उपमा तथा अलकार की सहायता से बढ़ी 
सुन्दरता से किया गया है । उसके शरीर के भिन्न भिन्न क्षदयवों का 
बहुशः निर्देश मिलता है। सोसपान से वह अपने पेट को भरता ४। वह 
स्वयं भूरे रण का ( हरि ) ६ तथा उसके बार और दाढ़ी भी भूरी है । 
चट्ठ अपने पराक्रम से समस्त देवों को परिभृत कर देते है तथा उत्पन्न 
होते ही देवों में अमग्मगण्य स्थान पा लेते है । चलायमान एथ्वी को तथा 
हिलने इलनेवाले पद॑तों को उन्होंने स्थिर कर दिया | उनके प्यक्तिगत 
रूप का सी सुन्दर चित्र हमें मन्त्रों में मितता है। उनका शरीर चढ़ा 
ही गदीला तथा बठशाली है | उनकी टुट॒ठी ( हन्ु ) बढ़ी ही सुन्दर है 
(सुशिप्रः )। उनके वाहु चणू के समान मजबूत ू£ (चजू-बाह्ु; ) 
तथा वे अपने हाथ में घन घारण करते &। उन्होंने शास्ुओं के पुरों 
फो-हुर्ग से बेष्टित नगरों को--ध्वस्त कर दिया है ( पुरभित्‌ )। बरू 
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शालिता के कारण इन्द्र की चुलना सात रस्सियों के सहारे कब्जे में 
आनेवाले बेल से दी गई है ( घरपभः सप्तरश्मिः ) । इन्द्र के चजू को 
स्वष्टा ने लोहे से बनाया है जो सुनहछा, भूरा, तेज, अनेरझ सिरा- 
चाला और फभीन्कमी पत्थर का बना हुआ बताया गया है। बज 
इन्द्र का अपना विशिष्ट क्ायुध है और इसीलिए बह 'वजूबाहु' तथा 
धर्जी के विशेषणों से सण्डित होता है । दो भूरे रंगवाले अइचों ( हरि ) 
के द्वारा खीचे गये सुनहछे रथ पर चढ़कर इन्द्र युद्ध करता है 
( रघेष्ठा )। अन्‍य देंचों की अपेक्षा इन्द्र सोसपान का इतना अभ्यासी 
है कि 'सोसमपा घाब्द उसी का विशिष्ट परिदायक है | सोम के पीने से 
उसमें उत्माह तथा शोर्य की हृतनी अभिद्दुद्धि होती ए जिससे वह अपने 
चीरमय कार्यों का सम्पादुन करता हूँ। बृतच्र से युद्ध के अवसर पर 
उसने सोम से भरे हुए तीन तालावो को पी डाला। भण्वेदु का एक पूरा 
सूक्त (३०॥११९) उसके सोमपान से उत्पन्न आनन्दोछास का कवित्वमय 
उद्गार है । उसके पिता था; | झ्रोर कष्ठी-कष्टी लनुमानत्त+ सचष्ठा भ्रतीत 
होते ६ । उसकी पत्नी इन्द्राणी का भी उल्‍्लेस मिलता हैं। चष्द 
बनेरू देवताओं के साथ सयुक्तरूप में निर्दिष्ट ह विशेषतः मरुतों के साथ 
( 'मस्स्वन्ता इन्द्र का विशिष्ट अभिधान है! ), अग्नि तथा चच्ण के 
साथ । उसकी शक्ति अतुलनीय ६ जिसे न तो फ़िसी मनुष्य से पाया ह£ 
और न ऊफ़िसी देवता ने । दस घेशिप्टय के फारण यह शचीपति कथा 
शक्कर ( बल छा अध्यक्ष ), शचीचन्त तथा शतक्रतु (सौ शक्तियों से 
सरपनन ) विशेषणों का भाजन है । 

उसका सथ से मह्यशालों छोर्य दृत्र ( दुसिक्ष तथा सगाल के 
भसुर ) फा पराजय है। एन्द्रन्चृन्र युद्ध झा वर्णन नितान्त चौर रस का 
डस्पादक हे भौर चत्वन्त सुन्दर प्रतिमा के सहारे यह घदना वर्णित है । 
कपने बज से घन्न ( लथवा सफ्ठि ८ सर्प ) को, थों. जल को व्याप्त 
फर उसे गिरने क्षार यहने से रोके रहता है, ध्वस्त छर देता ६ और हूसी 
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घटना से वह अप्सुजित्‌ ( जल में विजयी ) की उपाधि धारण करता 
है । घह प्चंतों फो चूर-चूर कर डालता है और गुफा में बद्ध गार्यों के 
समान जल को सुक्त कर प्रवाहित करता है | 


चूत्न को अपने बरू पर गये था ( ओजायमानम्‌ » और धू्॑ता से 
वह अपने को इन्द्र की पकड़ से बचाये रखता था, परन्तु इन्द्र ने बढ़े 
उद्योग से उसे चालीसवें वर्ष में ( चत्वारिंत्यां शरदि ) खोज निकाला 
और उसे अपने विक्रट वज्‌ से छिन्न-भिन्न कर दिया । उसके बुरे प्रभावसे 
नदियों का प्रवाह रुक गया था। सप्तसिन्तु प्रदेश की सातों नदियों की 
धारा रुफ गयी थी। पघृत्र वध के फल-स्वरूप सप्तसिन्धुर्भों में जलू 
प्रवाहित होने गा तथा देश में सुख्ध सौझ्य का साम्राज्य छा गया। 
इस प्रसग॒ में मेघ कहीं पर्वत कहा गया है जहाँ वह देत्य घास करता 
दै भयवा जहाँ से चह उसे नीचे गिरा देता है । जलपूर्ण चछाहक का 
सकेत ऊघः ( थन ), उत्स ( झरना ), कब्रन्ध ( पीपा ), तथा कोप 
शब्दों के द्वारा क्रिया गया है । मेष वायुवीय देंत्यों के दुर्ग ( पुर ) भी 
कहे गये ह और इसलिए उनके भेदक देवता के लिए 'पुरभिद्‌? का 
प्रयोग अनेकश, किया गया है | हन्द्र-बूत्र के घास्तव सकेत की व्याख्या 
अनेऊ प्रकार से प्राचीन तथा अर्वाचीन विद्वानों ने की है'+-- 


( १4 ) निरक्त के समय में भी ब्रत्न के विषय में कनेऊ कटपनायें 
प्रचलित था । ऐतिप्टासिकों के अनुसार बृन्न चस्तुत. एक ऐतिहासिक 
राजा था और इन्द्र के साथ उसका युद्ध ' एक वास्तव युद्ध था । इसी 
पक्ष का आश्रयण कर भागवत में इस युद्ध का वर्णन ऊफ्रिया गया है 
( भागयत, पष्टस्कन्ध अध्याय ९-१३ )॥ 

(२ ) यास्क के अनुसार बृतन्न सेघ का प्रतीर है । आवरणाथथंक 
वृप धातु से निपननत बृश्न झब्द का आर्थ है जावरण करने वाला, जल 
को ए्थ्यी पर गिरने से रोकने घाल़ा । जल वर्षण न करने वादे भेघ ही 
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चृत्र के प्रतिनिधि ह। इन्द्र वृष्टि के देवता है । दो पत्यरों ( मेघों ) के 
यीच में जग्नि ( चिथयुत्‌ ) उध्यन्न करने वाले इन्द्र ( अश्मनोरन्तर्राग्त 
जज़ान ) का रूप घृष्टि देवता का परिचायर हैं। वृत्र के मारने के 
अनन्तर नदियों फे रुफे हुए जलू-प्रवाह का बह निकलना इसी सिद्धान्त 
कौ पुष्ठट करता है । 


(३ ) लोकमान्य त्तिकक के अनुसार इन्द्र सूर्य का प्रतीक है तथा 
चुचत्न ह्विम का प्रतिनिधि । उत्तरी ध्रुव में शीत ऋतु में समस्त नदियों 
अध्यन्त दँंढक के कारण जम जाती हैं, उनकी धारा रुक जाती है। 
चसन्तकालछीन सूर्य भपनी प्रखर रहश्मियो से जब वरफ फो गला डारूता 
£ै, तब चसनन्‍्त काल में नदियां प्रवाहित होने लगती है। अतः हन्द्द- 
बृत्र का आस्यान उत्तरी श्रुव की भोगोलिक स्थिति का वास्तव 
परिचायक है | 


(४ ) शविकांश परिचमी चेदिर विद्वान निरुक्त के पूर्वोक्त मत में 
ही अधिक धघद्धा रसते है. झोर छन्द्र को थृष्टि का ही क्षुरय देवता 
मानते ए । दा० छिलेमाण्ट इस मत से सहमत नहीं है । उनरझी दृष्टि में 
चुश्चन उस हिसानी का संकेत छरता है जो शौत के कारण जल को वर्फ के 
रूप में परिणत कर देती हू । _स द्विमानी का संहार ही उस आरयान का 
परिणाम दे । इन भिन्‍म-सिसन सता में जधिफाश चेदज्नों को यही 
सान्‍्यता है कि हन्द्र दृष्टि छाने चाले तूफान का देवता है । 

बुश्च के बंध के साथ-ही-साथ वह प्रकाश, सूर्य तथा उपा को भी 
शस जगठीतलऊ पर छाता ए॥ सोम यो भी चह प्राप्त करता है । वह 
एस विश यो छूब्च करने वाली जनेझ घटनाका फो पान्त करता दे । 
फरपायमान पर्दतों पो तथा एप्यी को स्थिर करता है। उसने ही इस 
जन्तरिक्ष फो विध्वाल घनाया दे । इन्हीं की कृपा से आयों ने छपने 
शपमु्भा पर विजय पाई तथा इस्युभों को जंगल में पेड पर उनके स्थानों 
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पर अधिकार कर लिया ( दास वशमधर गुदह्दाक: ऋ० २१२७ ) | 
सअतपएुव आयो के विजय प्रदान करने वाले देव होने के नाते इनकी भव्य 
स्तुत्तियाँ बल तथा ओज के वर्णन से परिपूर्ण हैं। इन्द्र की स्तुत्ति 
विजयप्रदान्ती है-- 


यस्मान्न ऋते विजयन्ते जनासो 
य॑ युध्यम्ाना अवसे हवन्ते। 
यो विश्वस्य प्रतिमानं॑ बभूव 
यो अच्युतच्युत्‌ स जनास इन्द्र ॥ 
( कह० २॥१२॥९ ) 


ध्रपां नपात्‌ 


इस देवता के नाम का अर्थ है--जल का पुत्र । इसके लिए एक 
पूरा सृक्त ( २३७) स्व॒तन्प्र रूप से मिरता है | युवक तथा दीसप्तिमान्‌ 
यह ठेवता बिना किसी इन्धन के ही जल के भीतर चमकता है जो इसे 
घारों भोर घेरे रटता है तथा उसे पुष्ट करता है | विज्ञली से ढका हुआ 
यह देव रंग में, रूप में विल्कुल सुवर्णमय है । मन के समान वेगशाली 
घोडे उसे ग्रींच कर लाते है। “आशुद्देमनः ( शीघ्रगामी ) पद का 
प्रयोग अपा नपात्‌ के लिए बहुशआ/ः तथा अग्नि के लिए एक बार किया 
गया है। हसीलिए यष्ट अग्नि का, विशेषत टठिव्य झग्नि का € मेघों में 
छिपी हुई बिजुली का ) सम्मवत्त* प्रतीक माना जाता है | इस देवता का 
डदय भारत से सम्पद्ध नहीं है, प्रत्युत यह पारसीक काल का निर्माण 
है, क्योंकि क्षवस्ता में पा नपात जल में रएने वाहा एक भसुर हे जो 
म्पियों से घिरा रहता है और जो तेज घोदों पर चदता है। यह तो 
प्रसिद्ध ही ४ कि ऋग्वेद ने अनेस-धनेक देवों को अवस्ता धर्म वालो 
ने असुर का रूप प्रदान ऊिया है । 
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पर्जन्य 

यह पिलूकुछ साधारण श्रेणी का देवता केयर तीन सूक्तों में प्रश्॑- 
सित्त है । प्पर्जन्या का अर्थ है वर्षाकालीन सेघ भार ठीफ इसी रूप में 
एसऊा पर्णन भी मिलता है । उसकी उपसा जोर से रेसानेवाले क्षपभ 
( कनिक्रटत्‌ सृपभः ) से टी गट है। बृष्टि का गिराना ही उसका झुराय 
घ्यापार है और हस समय वह वित्रती त्तथा गज्ञन के संग में अपने 
जल्मय रधपर आरुद् होकर आकार में गमन करता हैं। अपने घोड़ों 
फो चाउुझ से मारनेवाले सारथि के समान वह अपने वर्षा के दूतों को 
प्रकट करता हे और जब वह स्ाकाश को वर्षा से संयुक्त ( वरष्य ) 
घनाता है, तथ दूर से सिंह का गर्जन उत्पन्न होता है । वह विश्च में 
मोपधियों को पैदा फरने वाला परम सगलऊारी देचता है मोर इसलिए 
घह्द शक्तिशाली पिता ( असुरः पिता नः ) फटा गया है। जलपूरित 
पर्जन्य फी उपमा दइति (“मशक? ) से बटी सुन्दरता से ठी गईं हे 
( द॒ति सु कर्ष चिपितंनन्‍्यञशञ' )। 

ग्राप+--जल टेवता ४ जिसका वर्णन चार सूक्तों में है। अपने 
चजू की सद्मायता से इन्द्र ने उसके लिए मार्ग बना दिया हैँ जिस पर 
वह सदा चलता है और कभी घलने से पराट मुय नहीं होता । राजा 
घदण सनुपष्यों फे सप्य तथा क्षत्ृत फो देखता हुआ उसके बीच में भ्रमण 
फरता है । सधु के साथ उसरा जनेक्त बार साथ में वर्णन मिलता है | 
कदर 

फ्रग्पेद में फेकल तीन सूना--प्रथम सण्पछ का ११७ वो सूचक 
२ सप्टल का ३४ यो सूकछ तथा ७ मण्दल का ४६ था सूक्त--रुद्र देवता 
के विषय में उपलब्ध ऐसे । । एनके सतिरिक्त धन्य टेवता्मों छे साथ 
एनरा नास छग़नग ७० दार पाता हे | पत्देद में रद का स्थान अभि, 
परुण, एसचा आदि देखताओं (हो लपेक्षा बटुत री कस मए्व का है, परन्तु 
यहुर्देद त्या ज्यर्येद में रह का स्थान बएत छुछ माष्य-संचल्ति ? । 
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यजुर्वेद का एक पूरा अध्याय ही इनऊो स्तुति सें प्रयुक्त किया गया है । 
यह “रद्वाध्याया यजुर्वेद की अनेक संहिताओं में थोड़े बहुत अन्तर के 
साथ उपलब्ध होता हे । पैत्तिरीय संदध्दिता के चतुर्थ काण्ड का पॉँचवाँ 
और सातवाँ प्रपाठक तथा शुक्ध यजु॒वेंदीय सद्तिता का १६ वा अध्याय 
'रद्राध्याय” फे नाम से विरुयात हैं। अथर्वचेद्‌ के १५ फाणढ के द्वितीय 
सूक्त में रुद्रदेव की स्तुति की गई हे । 

ऋग्वेद में रुद्र का सानव स्वरूप इस प्रकार का वर्णित है : रुद्र के 
हाथ तथा बाहु है ( पर० २।३३॥७ ) । उनका शरीर अत्यन्त वलिए है । 
उनके ओठ अत्यन्त सुन्दर हैं ( सुशिप्रः ) उनके मस्तक पर चारों का 
एक जटाजूट है जिसके कारण वे 'कपदी” कह्दलाते हैं (कऋरु० १। १४।१) । 
उनका रग भूरा है ( वश्र्‌ू, ) तथा आकृति देदीप्यसान दे | वे नानारूप 
धारण करनेपाले हे ( पुरुरूप: ) तथा उनके रिंधर अद्ध 'वमकनेचाले 
सोने के गछ्दनों से विभूषित है । वे रथ पर सवार होते हैं । यजुर्वेद के 
झुद्राष्याय में तथा अथर्व के रुद्गसृक्त में उनके स्वरूप का इससे कहीं 
अधिक विशद चर्णन उपलब्ध होता है। रुद्र के स्रुख, चक्षु, त्वचू, भज्ञ, 
डउदर, ज्िह्मा तथा दोतों का उछेख किया गया है ( अथर्व॑ ११ काण्ढ, 
२ सूक्त ७-६ मन्त्र )। उनके सहस्र नेत्र हैँ ( सहखाक्षः )। उनकी 
गर्दन का रग नोला है (नीलमीच"), परन्तु उनफ़ा कण्ठ उज्ज्वल रग का 
है ( शितिकुण्ठः )" । उनऊे माथे पर जटाजूट का वर्णन भी है, साथ ही 
साथ कभी कभो वे मुण्डित केश ( व्युप्तकेश श० यु० १६।२५ ) भी फह्दे 
गए है । उनके केश छाल रंग या नीले रंग के है ( हरिकेश* ) | वे 
माथे पर पगदी पहननेयाले  ( उष्णीपी यज्जु० १६२२ ) रंग उनके 
पारीर का कपिल है ( यम्लश १६॥१८ )। 

रुद्राष्याय के अनुसार रुद्र एफ बलवान सुसज्जित योद्धा के रूप में 
एमारे सामने आते है । उनऊे हाथ में घनुप्‌ तथा बाण हैं । उनके घनुप 


१ «मो नौलधीयाय च शितिश्कठाय च--मु० य० १६२८ 
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का नाम्त पिनाक है ( श॒० यजुर्वेद १६०१ ) उनका धनुष सोने का 
बना हुआ, एजारो आदमियों को मारनेवाला, सैकहों याणों से सुशोमित 
तथा मयूरपिष्छ से चिभूषित बतलछाया गया है ( धनुर्विभर्षि इरितं 
हिरण्ययं सहस्नध्नि शतवर्घ शिसण्ठिनमू--भ० १३१।२।१२ 3 वाणों के 
रखने के लिये वे तरकस ( इपुधि ) घारण करते # जो संस्या में सौ 
ह&। उनके द्वाथ में तलवार भी चमकती रद्दती है. (निपद्ठी) तथा इस 
तलवार के रखने फे लिये उनके पास ग्यान ( निपद्गधि ) है। वे पजू 
भी घारण फरते हूँ । वजू का नाम सुक हैं (शु० य० १६॥२१ )। 
घारीर फी रक्षा फरने के लिये वे अनेक साधना को पहने हुए हैं। माथे 
की रक्षा फरने के लिये पे शिरखाण धारण करते हैं: ( बिल्‍मी शु० य० 
१६।३५ ) ओर देद्द के बचाव के घास्ते कवच तथा वर्म पहने हुए हैं। 
महीघर की रीका के अनुसार चर्म कवच से भिन्‍न होता था" । कवच 
फपडो का सिल्ला हुआ “अंगरणा? के ढण का फोई पहनावा था। बसे 
खासा लोप्टे का बना हुआ जिरह॒बण्तर था । कथयच फे ऊपर चर्म पहना 
गया था। रुद्द शरीर पर चमे का कपडा पहनते ६ ( कृति बसान;--- 
शु० य० १६।५१ )। एससे स्पष्ट प्रतीत होता दे कि जिस त्तरद्द रथ पर 

घढ़ कर धनुर्वाण से सुसजिन्नत याद्धा रणाद्गग में शाद्रुओं के संहार के 
टिये ज्ञाता है, उसी भो ति रद्र शिर पर विजम तथा देह पर कचच भर 

धर्म पहन कर रथ पर शासन सार धलुप पर बाण घढ़ा कर अपने भक्तों 

फे चरियों पो मारने के लिये मैदान में उततर्ते 8 । वे घनुप पर यवाण 

सदा पद्गाए रहते रे । इसोलिए उनका नाम टै-जाततायी | हनके 

अख-शख एतने भयानक देँ _कि प्रति एहनसे बचने के छिये सदा पार्धना 

दिया फरते ऐं-- 





१ प्रदादूत एर्पासगल देइरफ़फ फं्रसनू । लोएमय शरीररकऊ यर्स । 


--3० य० १६॥३५ पर नशीभरभाष्य । 
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विज्यं धनु कपर्दिनो विशल्यों घाएवान्‌ उत | 
अनेशन्नस्य या इषव आसुरस्य निषद्गधिः ॥ 
--शु० य० १६११० 


रूद्र का शरीर नित्तान्त वऊुशाली है। ऋ्चेद में थे क्रूर बतराए णए 
हं। वे स्वर्गलोक के रक्ततण ( अरुप ) वराह हैं ( ऋ० १॥११४॥५ ) | 
वे सब से श्रंष्ठ त्ृपभ ६, वे तरुण है ओर उनका तारुण्य सदा टिकने 
बाला है, वे शरों के अधिपति हैं और अपने सामथ्य से वे पर्व॑तों सें 
टिकी हुईं नदियों में जल का श्रवाह्द उत्पन कर देते हैं। उन्हें न मानने 
वाले मनुप्पों को वे अवश्य अपने बाणों से छिन्न-भिन्न कर ठेते हैं, परन्तु 
अपने उपासक मनुष्यों फे लिये वे अत्यन्त उपकारी हैं । इसीलिए वे 
'क्षिव! नाम से भी पुकारे जाते हैं । उनके सम्बन्धियों का परिचय मन्त्रों 
के अध्ययन से चलता है। रुद्ग मरुतों के पिता हैं ( फ० १॥११४।६ ) । 
यही कारण है कि अनेक मन्य्रों में मरुत्‌ तथा रुद्र की स्तुति एक साथ की 
गईं मिलती है| मरुतों के 'रुद्रिय' सज्ञा पाने का यही रहस्य है। 
'त्रयम्बक! का प्रयोग ऋग्वेद के केवछ एक ही मन्त्र सें किया गया है 
जो श॒क्क यजर्वेद ( अ० ३, ६० मं० ) में भी उद्धृत पाया जाता है । 
रुद्र का स्तुतिपरक यद्द मन्त्र नितान्त प्रसिद्ध हैः-- 
ध्यम्बक॑ यजामद्दे सुगन्धि पुष्टिवर्धनम्‌ । 
उदवारुकमिव वन्धनान्स्त्यामुक्षीय माड्म्तात ॥ 
-+ऋ%ऋ० ७।५३।१४ 
ज्यग्यक! शाबद का क्षर्थ समस्त भाप्यकारों ने 'तीन नेत्र चारा? किया 
९, परन्तु पाठ्यात्य विद्वानों को एस अर्थ में आस्था नहीं दे। वे यहाँ 
ध्क्म्पका दाबद को जननी बाचक मान कर रद्र को तीन मात्ता बाला 
बतलाते £&, परन्तु यद म्पष्टन. प्रतीत नही होता कि रुद्र की ये तीन 
मातायें कौन सी थी | बैदिछ काछ के अनन्तर रट्ट की पक्षी के लिये 
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अयुक्त अग्बिका! शब्द का प्रथम प्रयोग वाज़सनेयी संहिता ( ३॥७७ ) 
में भाता है, परन्तु इतना लननन्‍तर अवश्य द क्रि या डनकी पतली का 
नाम से होकर उनकी भगिनी का नाम बतछाया राया टै--एप ते रुद्ध 
भागः सहष्ट स्वख्राउस्विकया, त॑ झुपप्च स्थाएप ते रुद्र भाग आपएस्ते पशु: 
( श॒ु० य० ३॥५७ ) । उनकी पत्नी के अन्य नाम वैदिर पन्थों में मिलते 
ह। परायतो? शब्द तैत्तिरीय जारण्यक में जौर 'डमा ईमवर्ती' शब्द 
केनोीपनिपद्‌ से प्रयुक्त हैं । 

इस प्रकार प्रग्येदीय ठेवमण्डली से एद्र का स्थान नितानत नगरणय- 
सा भत्तीत ऐता ह, परन्तु भन्‍व संद्विताओं में इनफ्ा महत्त्व बढ़ता-सा 
दोस पदता है। रद्राध्याय में रुद़ के लिए भव, शर्व, पशुपति, उम्र, भीम 
शब्दों का प्रयोग मिलता है। विदय में ऐसा कोई भी स्थान नह्ी 
है, गए वह स्वलोंक सें, अन्तरिक्ष में, भूतल के ऊपर या भूतल के नौंचे 
हो, जप्दों भगवान्‌ रद्द फा आधिपत्य न हो। यह समस्त विश्व 
सहस्नो रुद्ठों फी सत्ता से ओतप्रोत ६। रुद्र जगत्‌ के समग्र पदार्थों 
के स्वार्सी एं । वे भन्‍नों के, फेतों के, चना के अधिपति हैं । साथ ऐी साथ 
चोर, दाफू, ठग आदि जधन्य जीवों के भी थे स्वामी ६। अधर्वचेद में 
रुद्र के नामी में भव, शर्च, पशुपति तथा भूसपति उछिसित है (११२११) 
पशुपति का तारपर्य दत्तना ही नहीं ह कि गाय शादि जानवरो के ही 
ऊपर उनऊा अधिकर चलता ह, प्रत्युत 'पशु? के अन्तर्गत मनुष्य की भी 
गणना अर्थवेद को मान्य ६ :-- 


तवंमे पद्च पशवों विभक्ता 
गावों अश्वाः पुरुपषा अजावयः 
( जअ० १११२॥९ ) 
एस प्रकार 'पशु” दे तान्प्रिक क्षय का शाभास हमें भयर्त के हस मस्स् 
में सर्वप्रयस मिलता है। रुद्र का नियास सग्निर्से, जोपवियों तथा 
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लताओं में ही नहीं है, वल्कि उन्होंने इस समस्त भ्रुवर्नों की रचना कर 
इन्हें सम्पन्न बनाया है--- 


यो अग्नो रुद्रो य अप्स्वन्त 
ये ओपधीर्वीरुष आविवेश । 
य इमा विद्वा भुवनानि चाकूछूपे 
तस्मे रुद्राय नमो अस्त्वग्नये ॥ 
>> भिेथव ७(८७।१ 


ध्राक्षण काल में तो रुद्र का महत्व ओर भी बढ़ता ही चछा गया 
६ै। ऐतरेय ब्राह्मण के एक दो डल्लेखों से ही रुष्र की महनीयता की 
पर्याप्त सूचना मिलती है| ३॥३।३३ में प्रजापति के उनकी कन्या के 
सहगम का प्रसद्न उठाकर रुठ की उत्पत्ति की चर्चा की गई है। वहाँ 
गौरव की दृष्टि से इनके नाम का डल्लेस नहीं किया गया है, प्रत्युत (एप 
देवां5 भचत्‌”! कह कर समाननीय शब्द ही ज्यचह्तत किया गया है । 
उपनिपदों में रुद्र की प्रधानता का परिचय हमें भली-माँति मिलता 
है। छान्दोग्य ( ३७४ ), छददारण्यक ( ३॥९॥४ ), सैतन्नी ( ६५ ) 
महानारायण ( १३॥२ ), हृर्सिहतापनी ( १॥२ ) इवेताइतर ( ३॥२, ४ ) 
आदि प्राचीन उपनिपदों में रुद्र के चैभव तथा प्रभाव का वर्णन उप- 
लब्घ होता है। श्वेताग्वर में रुढ़ की एकता, जगननर्माण में निरपेक्षता, 
विश्व के आधिपत्य, महर्षि तथा देवत्ताओं के उत्पादक तथा ऐश्वर्य- 
सम्पन्न बनाने के सिद्धान्तों का प्रतिपाठदन स्पष्ट भाषा में किया गया 
है । 'णको रठो न द्वितीयाय तस्थु” ( ३॥२ ), 
यो दठवानां प्रमवश्ोद्धवश्व 
विच्वाधिपो रुद्रों महर्षि' 
हिरण्यगर्भ जनयामास पूर्व 
स नो चुद्धया शुभया संयुनक्त? ( इवेता० ३॥४ ) 
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“-भादि दवेताइवत्तर भ्रुत्ति के प्रसिद्ध मन्त्र इस विपय में प्रमाणरूप 
से उद्घृत किए जा सकते हैं | अवान्तरकालीन उपनिषदों में जनेऊ का 
विपय रुद्व-शिव की प्रभुता, महनीयता, अद्वितीयता दर्शाना है। अतः 
अथर्चशिर, कठरुड़, खहह्दूय, पाशुपतथ्ह्ा जादि शिवपरक उपनिपदों के 
नामोस्लेगमात्र से हमें यहां सन्‍्तोष करना पढ़ता है । 

प्रकृति के किस व्यक्त तथा दृश्य पदार्थ का निरीक्षण कर उसे 
(रह की संज्ञा प्रदान की गई है ? अन्यों में स्वश्र 'रुद्ध! की व्युत्पत्ति 
'झुद! (रोना ) धातु से निष्पन्न बतलाई गई है। शतपथ नम्ादमण 
( ६॥१।३।८ ) में रुद्व की समनोरस कहानी दी गई है कि श्रजापति मे 
जब सूष्टि करना आरस्म किया तब एक कुमार का जन्म हुआ जो जन- 
मते ही अपने नामकरण के लिये रोने छगा | नामकरण आगे किया गया 
नवश्य, परन्तु जन्म के समय पी रोदन क्रिया फे साथ सम्बद्ध होने के 
कारण उस कुमार फा नाम 'रुद्ीं रसा गया ( यद्रोढीत्‌ तस्मात्‌ 
रुद्रः )। दृष्ददारण्यक ( ३॥९॥४ ) में इसी प्रकार दशों इन्द्रियों तथा 
मन को एकादश रुद्ध के रूप सें अहण किया गया है। इन्हें 'रुद्र?* 
कहने फा तात्पर्य यही है कि जब ये शरीर छोटकर चाहर निकल जाते 
है, तो खत के सगे सम्बन्धियों को रुछाते है ( ते यदास्माच्छरी- 
रान्मत्यादुत्कामन्ति श्रथ रोदयन्ति । धद्‌ यद्‌ रोदयन्ति तस्माहुद्रा 
हति ) | पाश्चात्य चेदानुशीली चिद्वानों ने रद्र के प्राकृतिक भाधार को 
हूं ठ निकालने का विशेष परिप्तम छिया है? । ढा० वेवर रद्द को तुफान 
फा देवता मानते हैं । छा० एलिब्रान्त फी सम्मत्ति में ये प्रीष्पकाल के 


नि 








१ 7० की भन्‍य ख्मुत्पयितों के लिये देखिए कऋ० शश्टटार का सायय 
भाष्य। 
२ श्न सब भर्तों के लिए टा० ०० बी० कीम का 'रिलिगन देश्ट. झिदासफी 
आफ पद! दे; १० १४६-८७ देखिए ॥ 
घ्मे 
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देवता हैं तथा किसी विशिष्ट नक्षत्र से भी इनका सम्बन्ध है। डा० 
आयदेर के विचार में सततात्माओं के प्रधान व्यक्ति को देवर्व का रूप प्रदान 
कर रुद्ध मान लिया गया है, क्योंकि यह वर्णन अनेक स्थलों पर मिलता 
है कि झतकों की आत्माएँ आँघी के साथ उदड़कर ऊपर जाती हैं। डा० 
ओल्टेनवर्ग इस मतःमें आस्था रखते हुए रुद्र का सम्बन्ध प्ेत तथा 
जड़ल के साथ स्थापित करना श्रेयस्कर मानते हैं। रुद्र का सम्बन्ध 
पर्वेत के साथ अवश्य है । उनकी पटनी उम्मा भी दैमवती कही जाती 
हैं। अत इस मत के लिये भी कुछ भाधार है। परन्तु इन कथर्नों में 
कल्पना का विशेष उपयोग किया गया है । 


चस्तुत* रुद्र भग्नि के दी प्रतीक हैं। अग्नि के इृदय, भौतिक आधार 
पर रुद्र की कल्पना खड़ी की गई है | भग्नि की शिखा ऊपर उठती है । 
अतः रुद्र के ऊध्च लिड् फी कल्पना की गई है । अग्नि वेदी पर प्रज्व- 
लित होता है। इसी कारण शिव जल्धारी के बीच में रखे जाते हैं। 
अग्नि में घुत की आहुति दी जाती है । इसीलिये शिव के ऊपर जल से 
अभिपेक किया जाता है । शिवभक्तों के लिये भस्म घारण करने की प्रथा 
का भी स्वारस्य इसी सिद्धान्त के मानने से भलीभाँतति हो जाता दे । 
ऋग्वेद ( २१।६ ) ने त्वमग्ने रुद्गरो! कहकर इस एकीकरण का सकेत 
किया है । अथवे ( ७८३ ) 'त्तसम रुद्वाथ नमो अस्ववग्नये” मन्त्र में 
इसी भोर इग्मित करता ६। शातपथ ( ३॥१॥३ ) ब्राह्मण “अगिनियें 
रुद्र० अत्यन्त स्पष्ट भाषा में दोनों की एकता का प्रतिपादन कर रहा है। 
रुद्व की आठ मूर्वियाँ आाठ भौतिक पदार्थों की प्रतिनिधि है। “रुद्? 
अग्नि है ; 'शर्वं जलरूप दे, 'पशुपति' ओपधि है, “उम्र? वायु है, 
'क्षदनि? वियुव्‌ है, “सव' पर्जन्य है; “मद्दान्‌ देव” ( महादेव ) चन्द्रमा 
है, “ईशान! भादित्य हैं। धात्पय से पता चलता है कि रुद्गर को प्राच्य- 
छोग ( प्रय के निवासी ) “शर्घ! के नाम से तथा बाद्वीक ( परचम के 
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सियासी ) छोग “भव नाम से पुकारते थे, परन्तु ये सब चस्तुतः अग्नि 
के पी नाम हैं;-- 

प्यग्नियं स देवः । तस्येतानि नामानि शव इत्ति यथा प्राच्या 
आचक्षते । भव इति यथा वाह्ीकाः, पशुनां पती रुद्रोडग्निरिति 
तान्यस्याशान्तान्येवेतराणि नामानि, अग्निरित्येव शान्ततमम्‌ | 

-+-शत्तपथ १॥७१।८ 

शुकुयजुवंद ( ३९८ ) में अग्नि, अशनि, पशुपति, भव, शर्व; 
ईशान, मद्दादेव, उग्र--ये सब एक ही देवता के एथक एथक नाम कटे 
गए हैँ । शतपथ की ध्याझ्या फे अनुसार 'अशनि? का अर्थ है विद्युत्‌ । 
इस प्रकार यजुर्चद के प्रसाण से स्पष्ट है कि प्ृष्वीतल पर जो रुद्र देवता 
आअगिनरूप से निवास करते हैं, आकाश में काले मेघों के बीच से चम- 
कने वाली वियुत्त्‌ के रूप में वे ही प्रकट होते हैं । भतः रुद्र को विद्युत्‌ 
का अधिए्ठाता देव मानना नितान्त उचित प्रतीत द्वोता है । 


एस वियेषन फी सद्दायता से एम रुद्र के 'शिवस्व! को भली भाँति 

पद्टचान छेसे हैं । वह भयानक पशु की भाँति उम्र तथा भयद सयधश्य 
है, परन्तु साथ ही साथ चष्ट अपने भक्तों को विपत्तियों से घचाता है 
तथा उनका मगर साधन करता (। उसके रोग निधारण फरने की 
शक्ति का अनेक यार उप्लेस भाता ऐ। उसके पास एज़ारों औौपधें हैं 
मिनके द्वारा पद ज्वर ( तक्‍्मन्‌ ) तथा विप का निवारण करता है। 
वैधो में यह सब से श्रेष्ठ देप £ ( भिपक्‌-तमं त्वा सिपजां झुणोमि-- 
धा० २६३६॥४ )। इस पसझ्) में रुद्र के दो विशिष्ट विभेषण उपलब्ध 
ऐसे ४->जछाप (उंदक पहुँचाने चाठा ) तथा जलापमेपज (उठी 
दुयाओों फो रसनेयाला ) । 

फ॒स्‍्व ते रूद्र मृब्ययाकु- 

ऐस्तों यो अस्ति भेपन्षो जलापः | ( ऋ० २]३३॥७ 
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चस्तुतः अग्नि के दो रूप हैं--घोरा तनु और अघोरा तनु । अपने 
भयछ्ूर घोर रूप से वह ससार के सहार करने में समर्थ होता है, परन्तु 
अधोर रूप में वही ससार के पालन में भी शक्तिमान्‌ है | यदि अरिन 
का निवास इस भद्दीतल पर न हो, तो क्‍या एक क्षण के लिये भी 
प्राणियों में भ्राण का सचार रह सकता है ? विद्युत में संद्ारकारिणी 
धाक्ति का निवास अवश्य है, परन्तु वही विद्युत्‌ भूतछ पर प्रभूत जरू 
बृष्टि का भी कारण बनती है और जीवों के जीवित रहने में मुख्य हऐत्ु 
का रूप घारण करती है। सखध्ष्म दृष्टि से विचार करने पर प्रलूय में भी 
सृष्टि के वीज निद्ित रहते हैं, सहार में भी उत्पत्ति का निदान अन्त- 
हिंत रहता है । 

अतः उम्मरूप के द्वेतु जो देव “रुद्रों हैं, चही जगव्‌ के मगल 
साधन करने के कारण 'शिच! हैँ । जो रुद्ग है, वही शिव है । रुद्र और 
शिव की अभिन्‍नता की प्रथम सूचना ऋग्वेद में ही उपलब्ध होती है 
( २॥३३॥७ ) ऋग्वेदीय फ्पि ग्रृत्समद के साथ-साथ रुद्रदेव से हम भी 
प्रार्थना करते हैं कि रुद्व के बाण इमलोरगों को स्पर्श न कर दूर से ही हट 
जायें तथा हमारे पुत्र और सगे सम्बन्धियों के ऊपर उस दानशीछ फ्री 
दया सतत बनी रहे.--- 

परि शो हेती रुद्रस्य द्ृज्याः 
परि व्वेपस्य दुमेतिमेंद्दी गात्‌ । 
अब स्थिरा मधवद्भ्यस्तनुष्व 
मीढवस्तोकाय तनयाय मृत्ठ ॥ 
( फऋ० २३३॥१४ ) 

मछत+ 

मरत्‌ देवता का सन्पन्ध रुद्र से है। स्ट्ठ के ये पुत्र हैं। ऋग्वेद 
में इनका स्थान पर्याप्त रूपेण मद्दृत्त्यपूर्ण है । ३३ सूक्तों में स्वतन्त् रूप 
से) ७ सूक्तों में इन्द्र के साय तथा एक-एक सूक्त सें अग्नि तथा पूषण 
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के साय संयुक्त रूप से वर्णित टोने से इनके ऋग्वेदीय गौरच का 
परिचय मिल सफ्ता हैं। सोरुपा प्रष्णि मरुतों की माता है। मरव्‌ 
देखों का एक गण है जिससें सब सवयस्क, समान चेता, समनिवास तथा 
समान उदय स्थान घाले आता हैं । रोदसो देवी उनके रथ पर विराज- 
मान रहती हैं जीर इसीलिए उनऊझी पत्नी मानी याती हैं । रंग में ये 
सुवर्ण के समान शुतिसान, क्षरिन फे समान प्रकाशसय तथा स्वत्त 
प्रकाश सी है । वे साछा, खुवर्णसय द्वापि, छुवर्णमय बामभूषण तथा 
सुचर्णमयय भिरखाण घारण फरते ए । फरुत: उनकी देह्प्रभा आर की 
चऊकाचीध घना देती है। उनके शर्जन तथा चायु के तुखुरू ध्वनि फा 
चर्णन मिलता है । उनके प्रभाव फे सामसे पर्चत्त तथा थावा-प्थियी 
फॉपते हैं । उनका प्रधानकार्य पूष्टि देना ह सौर जल बरसाने फे समय 
ये विश्व को जन्‍्धफार से दक्न छेते # । इन्ह्र के साथ एुनका सम्बन्ध 
नितान्त घनिष्ठ है, क्योकि घुतच्र चघ के झदसर पर ये इन्द्र के प्रधान 
सहायक है । बड़ फे समान उससे भी विपकसियों से रक्षण को तथा रोगों 
दो निधारण फे लिए भोपषियों को घरसाने की सौ प्रार्थना की गईं ६ । 


पृथ्दी-स्थान देव 


अग्नि 

पृथ्वीस्थान देरों में अग्नि ही सुण्य है जो यशीय शाग्नि का 
प्रतिनिधि रूप है) शन्द्र के लतन्तर वरग्नि ही सर्वसान्य देवता हे 
जिसकी स्ठुति ऊगभग दो सौ सुक्तों में वरणित है । अग्नि सनेक पशुओंके 
सम्तान चतछाया गया है ) घए गर्जनशील छपस के समान 7४ | उत्पत्ति 
छे समय व एफ चढ़ुठा भर्तीत ऐोता है क्घा प्रस्वछित होने छे समय 
देवताली फो लाने वाझा अश्व साना गया ह। उसके प्रकाश का घटुलछ 


हि. 
पर्णन मिलता ह ॥ उसी ज्वाजा सौर फिग्णों, उपा फी प्रथा तथा 
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विद्युत्‌ की चमक के समान है। काष्ठ तथा घुत जग्नि-के भोजन हैं त्था 
आज्य उनका पेय है। उसकी आवाज इतनी तेज होती है मानों आाकाश 
का गर्जन । “घूमकेतु” उनकी चिशिष्टता का झोतक प्रख्यात अभिधान 
है। भग्नि कभी चावाएथिवी का पुत्र और कभी चौः का सून्रु कद्दा 
गया है । 'अपा नपात! के रूप में अग्नि एक स्वतन्त्र देवता ही है । 
आंग्न का जन्म स्थान स्वर्ग ही है जहाँ से मात्तरिश्वा ने मलुर्ष्यों के 
क्रल्याण के निमित्त उसे इस 'भूतल पर आनयन किया । इस प्रकार यह 
क्रथा औक कथा से मिलती है । सग्नि का ज्ञान सर्वातिशायी है। वह 
समग्र उत्पन्न प्राणियों को जानता है। इसीलिए वह “जातवेदाः के 
नाम से अख्यात है । वह सपने उपासकों का सदा कल्याण फरता है 
विशेषतः सन्‍्तान, गाएंस्थ्य मंगल तथा सौख्य-समद्धि फा प्रदाता है। 
अरिन की उपासना भारोपीय काल में भी मान्य झौर प्रतिष्ठित थी 
क्योंकि सारतीय तथा पारसीर्कों के समान प्रीक तथा इटछीचासियों 
में भी यह भग्नि-पूजन प्रचलित था । 


न्ृहस्पति 

यह देवता ११ सूक्तों में स्वतन्त्र रूप से और अन्य दो सूक्तों में 
इन्द्र के साथ सयुक्त रूप में वर्णित है। इनका दूसरा नाम धह्मणस्पति 
(८ भन्त्र के पति ) भी है। इनके शारीरिक चिन्हों का विशेष परिचय 
नहीं मिलता । उनकी न्तीखी सींगें तथा काली पीठ है । चे स्वयं-सुवर्ण 
के समान देटीप्यमान हैं। हाथ में धन्ञुप-बाण तथा सुनहला परशु है | 
उनके रथ फो छाछ रग के घोदे खींचते द. और वे छेत्यों का नाश कर 
गोष्टों को खोल देते ६ तथा आलोक का नगत्‌ में आनयन फरते हैं । 
सथ प्रार्थनाओ तथा मन्‍्त्रों के प्रेरफ होने से पहस्पत्ति के बिना यागा- 
ज्ुष्ठान एक निष्फल च्यापार है। इन्ड्र के साथ अधिकतर संयुक्त रूप से 
प्रश्न॑सित घोने के कारण इन्द्र के अनेक विशेषण जैसे मघबन्‌ (दानशीछ 9 
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तथा पजी इन्हें प्रकृत्या प्राप्त ६ । इसो कारण गुद्दा के भीतर छिपी 
हुईं गायों के निष्फासन व्यापार से इनका भो सम्बन्ध है। गायन 
करने घाले ( ऋकबता ) गणों से घिरा हुआ बृहच्पति चल नामक अखुर 
फो अपने गर्णन से फाद ठालता है, गाँयों को बाइहर निकाल देता है, 
अन्धफार को दूर भगाता है त्तथा प्रकाश क्रा आाविभाव करता है । भपने 
उपासकों को चह्द दीघ आयु प्रदान करता है, यह कहना व्यर्थ है । 
प्वृहरपति! तथा अद्यणश॒स्पति' का प्रथम अंश चुद ( चर्घन ) घात्ु 
से निष्पप्त 'बु्ट! शब्द का पष्ठी एफयचन हैं। फलतः इस पद का भर्थ 
है--मन्त्र था प्रार्थना फा सधिपति । च्ृहस्पत्ति झगिन के श्रतीक प्रतीत 
कोते है । अग्नि फे समान ये भी यज्नाजुष्टान के ऊपर शासन करने चाले 
एक दिव्य फ्स्विज ऐं । हिन्दू घर्म के विकास काल में ये वृष्टन्पति ही 
गणपति (८ गणेश ) फ्रे रूप में स्वीकृत फ्िये गए हैं। गणपत्ति के 
स्थृलकाय गजानन रूप से अनेर आालोचर्क़ों को अस हुआ करता है कि 
ये चस्तुतः अनायों की टेव-मण्दली से गृहीत देवता है; परन्तु ऋग्वेद के 
प्रामाण्य पर यह तथ्य पुष्ठ नहीं होता । गणएें के अधिपति होने से 
गुहस्पति ही 'गणपत्ति? के असिधान से मण्दित है। घृददस्पति तथा इन्द्र 
दोनों भंगिरस गण के साथ गायों की धाप्ति के लिए सबद्ध हैं. ( १६२ 
३ )। हन्दों गणों का आाधिपष्य गणपति का गणपतिस्व दे। ब्ृष्तस्पति से 
यह भव्य पार्थना सुमत्ति फी दान-स्तुति की स्वीकृति तथा शबु्ों से 
घन के एरण के लिए की गई ६--- 
बृहस्पत इन्द्र बर्धत नः 
सचा सा वां सुमतिभूत्वस्मे । 
अविष्ट धियो जिगर पुरंधीः 
जजस्तमर्या वलुपामरातीः ॥ 
( घ्र० ४००११ ) 





े-मिलकिलयनीनमन+-मनन, 


१ दष्व्य दसदेद उपध्याय--पर्म और दशन, ६७ २१०२८, कार १ 


५१८ वैदिक साहित्य 


'विधुत्‌ की चमक के समान है। काष्ठ तथा घुत्त अग्नि के भोजन हैं तथा 
आज्य उनका पेय है । उसकी जावाज इतनी तेज होती है मार्नों भ्राकाश 
का गर्जन । “घूसकेतुः उनकी चिशिष्ठता का शोतक प्रख्यात अभिधान 
है। अरगिन कभी घावाएथिवी का पुत्र और कभी यौः का सून्ु कहा 
गया है । “अर्पां नपात! के रूप में अग्नि एक स्वतन्त्र देवता ही है । 
जआाग्न का जन्म स्थान स्वर्ग ही है जहाँ से मातरिश्वा ने मलुर्ष्यों के 
फ़्ल्याण के निमित्त डसे हस भूतल पर आनयन किया | इस प्रकार यह 
फथा ग्रीक कथा से मिलती है । ज्भग्नि का ज्ञान सर्वातिशायी है। वह 
समग्र उत्पन्न प्राणियों को जानता है । इसीलिए चद्द “जातवेदाः के 
नाम से प्रस्याच है । चह झपने उपासकों का सठा कल्याण फरता है 
विशेषत; सन्तान, गाहं स्थ्य मंगछ तथा सौस्य-समद्धि का प्रदाता है । 
अग्नि की उपासना भारोपीय काल में भी मान्य और प्रतिष्ठित थी 
क्योंकि भारतीय तथा पारसीक्ों के समान ग्रीक तथा इट्लीवासियों 
में सो यह झरिन-पूजन प्रचलित था | 


बृहस्पति 

यह देवता ११ सूक्तों में स्वतन्ध्र रूप से सौर अन्य दो सूक्तों में 
इन्द्र के साथ सयुक्त रूप में चर्णित है । इनका दूसरा नाम प्रद्मणस्पति 
(८ मन्त्र के पति ) भी है। इनके शारीरिक चिन्हों का विशेष परिचय 
नहीं मिऊूता । उनकी तीखी सींगें तथा काछी पीठ है । चे स्वय सुवर्ण 
के समान देदीप्यमान हैँ । हाथ में घुप-चाण तथा सुनहला परश है | 
उनके रथ फो छाल रग फे घोरे खींचते ह. और ये टेत्यों का नाश फर 
गो्ठों फो खाल देते हत्या झालोक का जगत्‌ सें खानयन फरते हैं । 
सय प्रार्यनाओ तथा मन्‍्त्रों फे प्रेरफ होने से घृददरपति के बिना यागा- 
जुएान एक निष्फल च्यापार है। इन के साथ जधिकतर संयुक्त रूप से 
प्रशंसित होने के कारण इन्द्र के ननेक विशेषण जैसे मधवन्‌ (दानशीछ 9 
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तथा वजी इन्हें प्रकृत्या प्राप्त 6 । इसी कारण गुद्दा के भीतर छिपी 
हुई गायों के निष्फासन व्यापार से इनका भी सम्बन्ध है। गायन 
करने वाले ( ऋकवता ) गर्णो से घिरा हुआ बुहस्पति बल नामक णसुर 
को अपने गर्जन से फाढ़ डालता है, गायों को बाहर निक्राल देता है, 
अन्धकार को दूर भगाता है तथा प्रकाश का आविर्भाव करता है । अपने 
उपासकों को वष्द दी्घ आयु प्रदान करता है, यह कहना व्यर्थ है । 

'वृहस्पति! तथा 'ब्रद्मशस्पति! का प्रथम मंश बृह ( चर्धन ) घातु 
से निष्पन्न धुह्ट! शब्द का पष्टी एकबचन है। फरत: इस पद का अर्थ 
ईै--सन्त्र या प्रार्थना का अधिपति | चुहस्पति अग्नि के प्रतोक प्रतीत 
होते ६ । अग्नि के समान ये भी यज्ञानुष्टान के ऊपर शासन करने चाले 
एक दिष्य ऋत्विजू है। हिन्दू घमम के विकास काल में ये चृहस्पति ही 
गणपति (> गणेश ) के रूप में स्वीकृत किये गए हैँ । गणपति के 
स्थूलकाय गजानन रूप से अनेरु आलोचको को भ्रम हुआ करता है कि 
ये वस्तुतः अनायों की देव-मण्ढली से गृहीत देवता है, परन्तु ऋरगवेद के 
भाभाण्य पर यह तथ्य पुष्ट नहीं होता) । गणों के अधिपति होने से 
इहस्पति ही गणपति! के अभिधान से मण्डित हैं | चृहस्पति तथा इन्द्र 
डोचो भंग्रिस गण के साथ गायो की आप्ति के लिए संबद्ध हैं ( १६२) 
३ )। इन्हीं गणें का आाधिपत्य गणपति का गणपतित्व है | वृहस्पति से 
यह भव्य प्रार्थना सुमति की दान-स्तुति की स्वीकृति तथा ऋाचुर्थों से 
धन के हरण के लिए की गई है... 

दृहस्पत इन्द्र ब्धत न 
सचा सा वां सुमतिमेत्वस्मे । 
अविष्ट घियो जिमृत्त पुरंधीः 
जजस्तमयों वहुपामरातीः ॥ 
( पहु० ४॥७०१११ ) 


* उध्य्य बलदेव उप्राध्याव--भर्म और दर्शन, पृष्ठ ११-२८, कारी १ 


७५२० बेद्क साहित्य 
सोम 


फ्वेद में सोमयाग प्रधान अनुष्ठान के रूप में गृहीत था। 
इसीलिए सोम द्वी महत्ता अग्नि से ही क्रिम्चित्‌ न्‍्यून है। रूगसग 
१२० सूक्तों में इनकी स्तुति इनकी मद्दत्ता का परिचायक है । इनकी 
भमानवाकृति के चिन्ह वरुण तथा इन्द्र की अपेक्षा कसम विकसित हैं। 
सोमरस के चुलाने के प्रकार का चर्णन पीछे ( ए० ४२७ में 9 किया 
गया है। साथ ही साथ मन्स्रों में उस आनन्दोलछलास की भी प्रचुरता हमें 
उपलब्ध होती है जब इन्द्र सोमपान से मत्त होकर बृत्न-चध के लिए 
रणक्षेत्र में उतरता है । यथ्यपि साधारणत* सोम ( अवचस्ता के हओम ) 
पर्वतों पर उगनेवाला वताया जाता है, तथापि उसका चास्तव निवास 
स्वर्ग में है। सोम स्व का पुत्र है, स्वर्ग का दुग्ध है तथा स्वर्ग में वह 
शुद्ध किया जाता है, वह स्वर्ग का पति है. और उसका वास स्थान 
उच्चतम स्वर्ग है जीर यहीं से चह इस भूतलछ पर छाया गया था। 
गृप्त के द्वारा इन्द्र के लिए सोम के आनयन की कथा दो सूक्तों 
( ४॥२६, २७ ) में चर्णित दे । अम्गृत्त प्रदायी होने से घह “वनस्पति? 
कहटन्हाता है | वह राजा है। मानरवों तथा देवों का अधिपंति है चन्द्रमा 
के साथ दसका समीकरण ऋग्वेद तथा अथव॑ में दृष्टिगोचर होता है । 
याष्माण ग्रन्यों में यदद सिद्ध घटना हैं। सोम से यह भार्थना कितनी 

सुन्दर भाषा में है-- 

शं नो भव हृद्‌ आ पीत इन्दो 
पितेव सोम सूनवे सुशेवः 
सखेव सय्य छउरुशंस धीरः 
प्र ण॒ आयु जीवसे सोम तारीः ॥ 

€ फ्र० 4४८।४ ) 
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यज्ञसंस्था 


यज्ञ चैदिकधर्म का मेण्डण्ठ है। आर्नि में नाना देवताओं को 
उद्दिष्ट कर एविप्य अथवा सोमरस का एवन यज्ञ के नाम से भभिष्टित 
फिया जाता है। घाष्टाण ग्रन्थों में यक्षसंस्था का सात्राज्य है तथा 
उसके नाना अनुष्ठानो का इतना स॒क्ष्म तथा चिस्वृत चर्णन है कि 
आलोचक को आाइचयं-चकित हो जाना पढ़ता है| रस संस्था का स्चा- 
शपूर्ण चिवेचन प्ोत तथा गृह्मसूत्रों की सहायता से ही हो सकता 
४। इसका पूर्ण वैभव घष्ठी दृष्टिगोचर होता €। ऐतरेय प्राष्मण में 
धैदिक कर्म पाँच भागों में विभक्त ह--अग्निष्टो त्र, दर्शपूर्णनास, चानु- 
मस्य, पशु तथा सोम, परन्तु स्छति तथा कदप मनन्‍्धों में न्‍्मार्त तथा 
श्रोत फर्मा की सम्मिलित संख्या २१ मानी गई है। वैेटिक कर्म के 
तीन प्रकार त्था भवान्तर प्रफारी का निर्टेश इस प्रकार (:-- 

(क ) पाक-यज्ञ संस्था--भौपासन ऐम, बेंइबदेय, पार्थण, 
अए्टका, मास पश्रार्ू, क्रवणा, दझाऊगाय ८०७ 

( सर) हवियत्त संस्था-- भग्निष्रोश्र, दर्पूर्णमास, आअ्रयण, चातु- 
मास्य, निर ठप्शुपन्घ, सरोग्रामणी, पिथयटपितृ यज्लादिक टविटोम ८ ७ 

(गे) सोमसंस्था--शग्निष्टोम, अ्त्यग्निप्टेस, टकध्य, पोठशी, 


' बाजपेय, अतिरात्र, भाप्तो यॉम ++ ७ 


झरिन सुर्यत्तया दो भरहार वा ऐोता ए--म्मार्तार्ति सथा 
श्रौत्ताउन । इनमें प्रथम पग्नि झा स्थापन प्रत्येक वियालिति व्यक्ति को 
फरना घाएिए कौर उस गृद्याझ में फ्रवसाण यज्ष 'पाफ्यक्ञां के नाम से 
अभिद्ठित ऐते हैं । अच्तिम दो प्रसार की यागसंम्धालों या सम्पन्ध 
श्रोतारिम में |] अग्न्‍याधान परनेयाटा व्यक्ति ही इन यों का अधियारी 
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होता है । अग्नि कां आधान पदच्चीस से ऊपर चालीस साछ से पूर्व उम्र- 
वाले सपक्वीक व्यक्ति को अधिकार है तथा स्थापन करने पर उसे याव- 
जीवन अग्नि की उपासना करते रहना अनिवाय होता है | श्रौत्त अग्नि के 
चार प्रकार हैं“-( $ ) गाहँपत्य, (२) आहवनीय, ( ३ ) दक्षि- 
णार्नि (४ ) सभ्याग्नि। इन्हीं में नाना दोमद्वव्यों के अक्षैप का 
विधान है । अग्निदहोत्र भ्त्तिदिन प्रात. तथा सन्ध्याकाल में अग्नि की 
उपासना है जिसमें सुख्यत दुर्ध की तथा गौणतः यवागू, तण्डुल, दृधि 
तथा घृत की जाहुति दी जाती है । दृशेपूर्णमास याग क्रमशः अमा- 
चास्या तथा पूर्णिमा में किया जाता है। दर्श में आाग्नेय पुरोडाश याग, 
इन्द्रदेवताक दघिद्वव्यक याग तथा इन्द्ददेवताक पयोद्ग्यक याग--ये 
तीन याग द्वोते हैँ । पौणमास में भग्निदेवताक अष्टाकपाल पुरोडाश याग, 
अप्नी पोमीय जज्यद्र॒ध्यक उपाशुयाग तथा अफम्नीपोमीय एकादृशकपालछ 
पुरोढाश साग--ये त्तीन याग होते हैं । इस भकार छ यागों की समरष्टि 
दर्शपूर्णास के नाम से म्सिद्ध है। आम्रयण इप्टि--नवीन उत्पन्न 
द्रृब्य--धान तथा यच--से शारद तथा बसन्‍्त में यह दृष्टि विद्वित है। 
द्रव्य है पुरोढाश तथा वरु। यह नित्य दृष्टि है जिसके भजुष्ठान के 
अनन्तर ही धादितारिन नए अन्न को साता है । 

घातुर्मास्य--घार चार मार्सों में अजुप्ठेय होने के फारण इसका 
यह नामकरण है। हसमें चार पर्च होते ४--( १ ) वैश्वदेव पर्च 
फाल्युनी पूर्णिमा को अनुप्ठेय । ( २ ) वरुण प्रधास--चार मास घीतने 
पर आपा्ी पूर्णिमा में अनुप्ठेय पं । ( ३ ) साकमेघध--चार मासों के 
अनन्तर कार्तिक्री पूर्णिमा में अनुप्ठेय। ( ४ ) शुनासीरीय->फाल्युन 
शुक्त प्रतिषद्‌ को अनुष्ठेय चतुर्थ पर्च। इसी क्रम से पुन इसका 
भावततन प्रति चर्ष होता दे । 

निरहूठपशु--भ्रतिदत्सर घर्षा ऋतु में फरना चाहिए। कह्दी-कट्ठी 
उत्तरायण के तथा दक्षिणायण के जारस्स में दो यार भी विकल्प से 


धामिक जीवन ५२१३ 


भनुष्टान घिछित है । अध्य हे छाग जोर चह भी प्रत्यक्ष नहीं, प्रत्युत 
उसके चपा, एहदय, वक्ष:, यकृत्‌ आदि नाना अंगों का होम हन्द्ाग्नी, 
सूर्य भयवा प्रजापति फे उ्ेश्य से अग्नि में विष्ठित है। खदिर क्षयवा 
विलय से निर्मित यूप में छाग को बोघकर 'संज्ञपन करते ४ ( 'संज्ञपन! 
का कर्थ है शखघात के बिना ही पशु का सुँंह बढकर खास रोकने से 
मारना ) । सदनन्तर अंग-पविशेपों को निकाल कर अग्नि में हवन फ्िया 
जाता है । 

सोत्रामणी--( सुत्राम्णः इयमिति सोन्नामणी इंष्टिः ) यह [मी 
पशुयाग का ऐ एक प्रकार है। स्वतन्न्र तथा लगभूत ऐने से यष्ट दो 
प्रकार की ऐती दे जिनमें स्वतन्त्र याग में ग्राह्मण का ही तथा अंगभृत्त 
में क्षत्रिय भोर वेश्य का अधिकार माना जाता है । पशु पत्तीन ऐते हैं--- 
अन्न, मेप तथा फपस जऔौर देवता भी यथाक्रम भश्विनो, सरस्वती 
तथा इन्द्र ऐोते एँ। 'सोयामण्यां सुराग्रहः एकान्त नियम नहीं है । 
अतः आपस्तस्य श्लोत ( १९२२३ ) में 'पयोग्रह्टा घा स्थु” नियम 
दविकज्पत: मिलता है। हसलिए पयोग्रदण का भो विधान न्याय्य है । 
एसके भो फरई प्रसार है । 

पिण्डपितू यक्कल-नाम से ही पत्ता चलता है. क्लि पितरों के उद्देश्य 
से यज्ञ का विधान शोता है । 


सोमयाग 


सोमयाग ही जायों का अत्यन्त प्रसिद्ध याग 8॥ पारसी छझोगों में 
मी यह घचछित था । यह बहन ही विस्तृत, दीघशालीन तथा यह 
साधनप्पापी व्यापार है। इसके प्रधानतः फालगणना की दृष्टि से 
तीम प्रक्कार एँ 
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[१ ) एकाह--एंक दिन में साध्य याग। (२) अंहीन--दो 
दिनो से लेकर १२ दिनों तक चलने चाहा याग। (३ ) सत्र--१३ 
दिनों से आरम्भ कर पूरे वर्ष तक तथा एक हजार वर्षों तक चलने 
चाला याग । द्वादशाह दोनों प्रकार का होता है अहीन तथा सन्न भी । 


सोमछता के रस की आहुति देने से यह सोमयाग कहलाता है। 
सोम के रूप-रग तथा प्रभाव का चर्णन ऊपर ( पृष्ठ ४३३२-३४ ) 
विस्तार के साथ किया गया है। आज यह छता भारतवर्ष में उपलब्ध 
नहीं है । अतः उसको कोई प्रतिनिधि “पूतीक” नामक छता का आजकल 
प्रयोग होता है । इसमें १६ ऋत्विजों का कार्थ होता है । मुख्य ऋत्विर्जो 
के तीन-तीन सहायक होते है । 


अझरिनष्टोस--'यज्ञायज्ञा वो अग्नये! ( प्रह० ६।४८।१; साम सन्त्र 
संप्या ३७५ ) परचा पर साम गान “अग्निष्टोम! कहलाता है । हस साम 
के अन्तिम होने से यह याग कहलाता है “अग्निष्टोम सस्था' और छूघुता 
की दृष्टि से केवल अग्निष्टोम | “प्स्था? का अर्थ है 'अन्त' | अगिनिष्टोम 
ही इसमें सव से अन्तिम साम होता है । यही इस नामकरण का हेतु 
है। यह याग पाँच दिनों तक चछता है। पेष्टिक वेदि में आह्ञपप्मिक 
इष्टियो का तथा सौमिक वेदि पर प्रधान हृष्टियों का अनुष्ठान किया जाता 
£४। प्रकृति याग होने से इसका विशेष महत्त्त ६। १२ शर्तरों का प्रयोग 
ह_सकी चिशिष्टता है । 


उकथ्य--उसरूथ्य नामक साम से समाप्य याग | इसमें पूर्व याग 
से तीन दशख अधिक होते € । अत शास्त्रों की सख्या १०। ये अधिक 
तीनो शख्त्र उकथ्य शस्त्र कट्लाते € । 

पोडशी--इस दृष्टि में उक्ध्य के अनन्तर एक पोठ्शी नामक 
स्तोम्न और भी विद्यमान रहता है । पन्द्रद् स्तोग्ना को गर्सित कर एक 
अधिऊ स्तोत्र की सत्ता इसकी विशिष्टता ६ । यह स्वतन्त्र कतु नहीं 
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है। इसीलिए अग्निष्टोम के समान इसका अनुषप्टान एथक्‌ रूप से 
नुष्टी होता । 

झतिराज--पोदशिस्तोन्न के अनन्तर अतिरात्र-संज्षझऊ सामो' का 
यायन इस याग फे अन्त में ऐोता है । इसीलिए यह 'अतिरात्र” के नाम 
से प्रयात है। अथ तक निर्दिष्ट इन चारो' यागो' का सासूह्िक 
अभिधचान ज्योतिष्टीस? है । “पैत्तिरीय प्राद्यण ( १७११ ) के अनुसार 
प्रिवत्‌, पश्चदुश, सप्तदश तथा एकविश--इन चार्रों स्तोमों को ज्योति: 
पद के द्वारा संफेत्तित किया जाता है और इन यागो' में इन्हीं की 
प्रधानता होने से यह नामकरण ए। 

खत्यग्निष्टोम --८ए याग है. जिसमें अग्निष्लेम के अनन्तर बिना 
उकथ्य किये ही पोढशी का विधान ऊकिया जाता है। वाजपेय तथा 
आप्तोयोम-पूर्वोक्त ज्योतिष्ोमों में भावापोद्वाप से निष्पत्न नवीन संस्यायें 
ह॥ इन सथ की प्रकृति ऐने से “अग्निष्टेम!” का ही विशेष वर्णन 
श्रौत्त-स॒त्रों में अत्यधिक उपलब्ध होता ऐं । सोम का त्रिपषण होता 
ए--प्रातः सव॒न, साध्यन्दिन सघन तथा साय सवन । सबन कर्म ऐी 
(मुत्या' फे माम से अमिद्वित होता है । इन यागो" के अतिरिक्त भनन्‍य 


ञ्ध 


यागो सें गधामयन (सत्र ), घाजपेय, राजसूय तथा अश्वमेध मुरय ६ १॥ 
ब् 
स्वग को कल्पना+- 
यप्ष का प्रधान फल स्वर्ग फ्री प्राप्ति है। नाना उद्देश्यों से भी 
अनफ यज्ञों का सम्पादन किया याता है, परन्तु स्वर्ग हो उसका सर्दो- 
प्तम तथा परममगलूमय उर्ेश्य है । ऋचेद सूक्तपर्षक (१०१४-१३ ८) 








१ विशेष के लिए उध्य्य--दियापर प्रश्निदेत्नी रचित 'कातीय धौत यृषः 
सर ल्वारणा की मूमिका ( एछ ४२-७५ ). चित्त खामी ;पाररी रखित 'दाप्रकाशः 
(ख्ाकता ), स्मेद्रतुन्दर भिवेदी रचित 'बशजपाः (बगठा, क्‍्लण्ता से 
प्रकाई्िस ) । 
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के भनुशीसन से झत्यु तथा भविष्य जीवन की चैदिक मान्यतार्ओो से 
हमें परिचय प्राप्त होता है। शवसंस्कार के लिए अग्निदाह ही श्रेष्ठ, 
उपाय माना जाता था भौर इसलिए अग्नि शव को पितू लोगों तथा 
देवों के लोक तक पहुँचाता है | प्रेत के लिए स्वर्ग तक जाने का रास्ता 
बहुत दीघे पन्‍या है जिस पर सविता प्रेतात्माओं को राह्द दिखलछाता 
हुआ ले जाता है ( पह० १॥३५ ) तथा पूपन्‌ उनकी रक्षा करता है 
( ऋ० ६।५४ )। चिता जलने के पहिले प्रेत पुरुष की पत्नी, जो शव के 
साथ लेटी हुई थी, उठती है और उसका घनुप हाथ से छटा लिया 
जाता है। यह इसकी सूचना है कि श्राचीनतर' काल में पत्नी तथा 
धनुप दोनों ही शव के साथ जला दिये जाते थे। पितरों फे मार्ग पर 
चलकर प्रेत की भात्मा प्रकाशमान छोक में प्रवेश करती है और पितर्रों 
के साथ साक्षात्कार करती है । वहाँ उच्चतम छोक में यम पितरों के 
साथ बैठकर भानन्द में कालयापन करते हैं । 
यम ( भवस्ता 'यिम ) प्रथम सानव है जिन्होंने मानवों के लिए 

पितृलोक में जाने का सार्ग खोज निकाला है ( यमो नो गातु प्रथम 
विवेद, भ्६० १०११४१२ ) उसी लोक में हमारे पूर्वा पितृगण प्राचीनकाल 
में गए है तथा उसके अनन्तर भावी पुरुष अनेक सार्गों से उसी छोक 
में जाते हैं । यम विषस्वान्‌ के पुत्र होने से 'चेचस्वत” कह्टछाते हैं । यम 
के लिए 'राजा? शाबद का प्रयोग अनेऊत्न किया गया है, व्यक्त रूप से 

“देंच! का नहीं । पितृछोक के मार्ग में यम के शबल दो कुत्त रहते हैं जो 

सरमा के पुत्र, चार नेश्नवाले ( चतुरक्षौ ), मार्ग के रक्षक ( पथिरक्षा ) 

तथा मनुष्यों पर पहरा देनेवाले ( नृचक्षसों ) हैँ । भ्रेत्तात्मा को इनसे 
घच कर जाने का उपदेश दिया गया है । दीघ नासिकावाले (उरूणसो ) 

प्राण के संद्वारक (असुठृपौ) तथा नाना वर्णवाले (उद्दुस्थलोौ ) ये सारमेय 

यम के दूत बतलाये गये हैं। ये मनुष्यों में घूमते हैं तथा पिठृलोफ में 

जाने वालो को हूँदा करते ह । पिठू लोक प्रफाशमान देदीप्यमान लोक 
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ह# जहों यम पितृ लोगो' के साथ आनन्द में मग्न दीखते हैं। पितरों के 
अनेऊ गण होते हैँ जिनमें अंगिरस, नचरधा, जथर्वंण्‌; भ्टगु तथा चसिष्ठ 
मुल्य माने णाते हैं । ये सोमरस के अमिलापुक है तथा उनके लिए 
मव्यंलोक में प्रस्तुत आएति के लिए. सदा छालायित रहते ६। उनसे 
यज्ष में जाने, सोम पीने तथा उपासको' की रक्षा करने फे लिए नाना 
थार्धनायें की गई एँ-- 
असुं य इयुखूका ऋतत्वा-- 
सते नोब्वन्तु पितरों हवेपु॥ 
( करु० १०१७१ ) 


पितरों के नाना प्रकार एं--अथर ( नीचे रहनेयाले ), पर तथा 
मध्यस, प्राचीन तथा नचीन | एम पितरों' को न भी जानें, परन्तु अग्नि 
सयको जानता है 

स्वर्ग फी चारणा बड़े द्ली सुन्दर तथा प्रकाशमय रूप में की गईं है 
उस छोक से यम वरुण तथा पितरों के साथ निवास करते है| बहा 
मनुष्य को अमरत्व प्रदान करने के लिएु कश्यप ऋषि प्रार्थना करते ऐ--- 
यन्न राजा यबस्वतों यप्तनावरोधन दिख; [० ००००००००-तस्र मामझत कृधि 
(९५११३।८ )। वहाँ दिन, रात ओर जल सब सुन्दर तथा भानन्द- 
दायक एछोते हैं ( १०११४॥९ )। वहाँ मनुष्य को चलिए “सुन्दर शरीर 
थ्राप्त हो जाता हैं तथा एस दारीर की रोस-ध्याधि, दुर्घछता तथा शुटियों 
सम दूर हों जाती हैं । पुण्य फार्य करनेवाला प्राणी अपने सम्पादित शृष्ट 
(यपछ) तथा पूतं ( ऊँजा सोदना भादि स्मृति-निर्दिष्ट कार्य ) के फल को 
प्राप्त फर ऐेता हैं त्तथा वितरों' और यम से मिलकर भानन्द भोग 
करता है. (घा० १०१४८ )। प्रेतात्मा सौतिक प्रकाशमान दारीर से 
युक्त ऐकर स्पर्ग में सोम, सुरा, मघु दुर्घ तथा घी जैसी भौतिक पम्तुनों 
से ही भानन्द नहीं उठाता, प्रस्युत प्रेस करने के लिए सियों फी भी 
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प्रोत होना चाहिए। इस भावना की प्रेरणा देने वाले अथर्च ऋषि का 
यह वाक्य वत्तंमानकाल के मानवों के लिए आदर्श मन्त्र होता चाहिए--- 
सहूदययं सांमनस्यमविद्वषं कृणोमि वः | 
अन्योडन्यमभिनवत बत्सं जातमिवाध्न्या ॥ 
( अ्थवे० पिप्पलाद ७५।६९॥१ ) 
यह संज्ञान सूक्त ( अथर्व० ३३० ) मानवों के परस्पर सौहार्द, 
सहानुभूति तथा मैत्नी को मानव समाज के लिए आदर्श वतछाने वाला 
एक नितानन्‍्त इलाघनीय सूक्त है जिसके भावों को समझना तथा अपने 
जीवन में उतारना ससार के प्राणियों का कल्याण साधक है ॥ 
वेद अपौरुषेय है | वेद नित्य है । घेद रहस्यमय है । वेद का प्लान 
गम्भीर है । वह विश्व में सर्वत्र व्यापक परम चैतन्य का आसामथ 
शाब्दिक विभह है । वह देश तथा काछ से अतीत है। वहद्द किसी एक 
मानव समाज का अन्ध नहीं है । चह विश्व-्मानव का कल्याणाधायक्र 
पग्रन्थरत्न है । चह्ट व्यवहार का उपदेष्टा है। वह अध्यात्म का शिक्षक 
६ै। चह परमज्योतिर्मय प्रभु का प्राणियों के किए सधुर सन्देश है। 
उसकी उपासना उस जननन्‍त स्वेशक्तिमान्‌ अधिन्त्य शक्तिशाली 
भगवान्‌ के मगरूसय साक्षारकार कराने में कृतकार्य होती है। उस 
उस परम करुणावतार भगवान्‌ से हमारी विनम्र प्रार्थना हे कि हर्मे चह 
सुबुद्धि दे जिससे हम इस वेदवाणी को समझें, गृढ़ भर्थ को हृदयंगम 
करें, उसझा काचरण कर अपने जीवन को मंगरूसय बनायें तथा इस 
जम्म को सार्थक सिद्ध करें । 
समानी व आकूतिः समाना हृदयानि वः 
समानमस्तु वो मनो यथा वः सुसद्दासति ॥ 
( प्रहर० १०११९१॥४ ) 
3» तत्‌ सद अद्याप णमस्तु ॥ 
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जब शा 
वेदिक व्याकरण और स्वरप्रक्रिया 
ध्यनियों की उच्चारण-सम्पन्धी विशेपताएँ 


स्वस्वणे 

उदातादि स्वरों की सत्ता वैदिक भापा की पुक विजे- 
चता ऐ। छोौकिक ससकृत में उदात्तादि स्घरो का महृ्व नहीं होता । 
चअदिक भाषा में स्वर वर्णोा का उद्यारण उदात्षादि स्परों में से किसी न 
किसी के साथ हो ऐता दै। उदात्तादि स्व॒र स्वरन्यणणों फे धर्म हैं | ये 
संक्षेप में तीन कद्दे जा सकते ६--उदात्त, अजुदात्त जोर स्वरित। 
एनफे अतिरिक्त एक प्रचय स्वर भी होता है । ये स्वर प्रायः अर्थ सम- 
सपने में भी सहायक होते हं। इनका विस्तार से वर्णन आगे ऊ्रिया 
जायगा । 

मात्रा-स्वर्ों फे उद्यारण में सात्रा का भी विचार ऐता ६ | मात्रा 
उद्यारण फा पाल बतछाती है। एसम्च स्वर वर्णा का उारण एक साग्रा 
कार में ऐता है। 'सात्ना एस्वरं--( क्व० ध्रा० प० ॥ सू० २७ )। 
दीर्ध स्वर पर्ण फा उप्दारण दो मात्ना कार में ऐोता है | दे दोर्च:-- 
ई १७ प्रा० प० 3 सू० २५ ) | प्लुत्त स्वर वर्ण फा उच्चारण तीन सात्रा 
फाल में ऐता है। 'तितल्नः प्लुन उच्यते स्वर:-- भ्रहृव० प्रा० प ९ 
खू० ३० )। प्राक्‌ भाकिशार्य में पलघः स्थिदासो ३ द्‌, “ठपरि स्पिदासी 
३६व' झीर 'सोरिव विंदर्न्ता” ३? ये तोन प्लुत के उदाहरण दिये ६ । 
एन उदाएरणों में क्रिया-पद के क्न्तिस स्वर प्लुव हैं । 
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अनुनासिकीकरणु--- पढ के अन्त में आनेवाले प्रथम आठ स्वर 
अर्थात्‌ अ, आ, ड, ईं, उ, ऊ, ऋ और रू, परचर्ती पद्‌ के आदि में 
आनेवाछे स्वर के साथ सन्धि सभव होते हुए भी यदि सहत न हों तो; 
जनुनानिक हो जाते है । जैसे ईंड्यो नूतनैरुतें? ( ऋण १॥१॥२ ); 
“न्दवो चासुशन्ति हिं? ( ऋ० १२॥४ ) (फऋ० प्रा० प० ३१ खू० 
६३ )। परन्तु यह नियम शाकल शाखा में नहीं माना जाता । उस 
शाखा में केवछ प्लुत स्वर यदि अवसान में हो तो उसे अनुनासिक- 
शिया जाता दे ( फ्० प्रा० प० १ सू० ६४ )। 


अनुस्वार आदि--परह्कू प्रातिशाख्य के जनुसार अनुस्वार में स्वर 
और व्यजन दोनों के धर्म है । इसी लिये इसे स्वर और पज्यक्षन से भिक्त 
चर्ण माना गया है । “अनुस्वारो प्यजनं वा स्वरो वा? ( ऋ० प्रा० प० 
4 सू० ५ )। इहसफऊा उच्चारण नासिका से होता है। “नासिक्ययमानु- 
स्वारान्‌! ( फ्रू० प्रा० प० $ सू० ४८ ) | जाजफर इसका उच्चारण शुद्ध 
नही होता । 'सिंह? का उष्द[रण “सिहर! किया जाता हे । प्ररछू प्रातिशाख्य 
के अनुसार चिसर्ग, जिह्ामूठीय और उपध्मानीय ज्यजन हैं। 'सर्वः 
शेषो गब्यजनास्येव” ( ऋ० प्रा० प० १ सू० ६) तथा “उत्तरेड््टा 
ऊष्माण" ( ऋ० प्रा० प० १ सू० १० ) ॥ घिसरगों के उच्चारण का स्थान 
कर्ठ साना गया है| 'प्रथम पञ्चमी च॒ द्वा उप्मणास! ( ऋष० प्रा० प० १ 
सू० ३९ )। इनके उच्चारण में मी आजकरू कुछ दोप जा गया है । 
बिसयों के अन्त में छोग 'ह? की ध्यनि निकालते है । जिहामूलीय का 
डबारण जिड्डामूल से ( परट० प्रा० प० १ स्ू० ४१ ) और उपध्मोनीय 
का उच्चारण भोष्ठ से माना गया दें. ( ऋष० पा० प० १ सू० ४७ )। 
जिह्धामूली य आर उपध्मानीय से विसर्ग भिन्न पढार्थ ह। चिसर्ग फे 
बक्यारण के बाद मुख्य खुला रहता हूं। परन्तु जिद्धामूठीय के बाद 
शका और डपध्मागीय के याद भोष्ट चद हो जाते दे । 
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हो जेसे--आत्तवा रथ यथोत्तये ( ऋ० ८।६८।१ )। यहाँ जा? स्वर के 
वाद आनेवाले 'त्वा? सयुक्त चर्ण के आदि के ष्यंजन “व? को द्वित्त हो गया 
है। सोमान स्स्वरणस्‌ ( ऋ० १।३८।१ )। यहाँ 'न! के अलुस्वार के 
बाद आनेवाले 'स्व' संयुक्त चर्ण के आदि के व्यन्जन 'स? को द्वित्त्व 
हुआ है । यदि उपयुक्त व्यज्ञन सोष्म वर्ण हो तो उसका अपने भादि 
के वर्ण के साथ उच्चारण होता है । जैसे--अव्श्रात्तेन पुसः (फऋ० 
१॥१२४।७ ) यहाँ 'क्! स्वर के वाद “आरा! संयुक्त वर्ण है। उसके 
जादि का व्यन्जन “स्‌? सोष्म चर्ण है। उसका अपने पूर्व वर्ण “व! के 
साथ उच्चारण होता दै । यहाँ पु वर्ण! का अर्थ है अपने वर्ग में अपने 
पूर्वे का वर्ण । पवर्ग में 'ब? पहिले आता है बाद “सा । 

(२ ) स्वर के वाद आनेवाले सयोगादि रेफ के बाद के ध्यन्जन 
चर्ण को द्वित्व होता है । जैसे--अर्द्ध चोरस्थ ( ऋ० ७।१८।१६ )। 
यहाँ 'ज? स्वर के बाद के सयोगादि रेफ के बाद के 'घू? को द्वित्त्त 
हुआ है। “'घ! सोप्स है) इसलिये उसका उच्चारण अपने पूर्व वर्ण 
“दू के साथ होता है । 

(३ ) स्वर के बाद जानेवाले सयोगादि “लू? के बाद के स्पश वर्ण 
( 'क! से 'म? तऊ ) को द्वित्व होता है । पर रेफाच? (८ फ॒० प्रा० 
प० ६ सू० ० ) जैसे--महत्तदुल्वब स्थविरस्‌ ( पहु० १०।५१|१ ) यहाँ 
“उ) स्व॒र के याद के “ल! के बाद “व को द्विस्व हुआ है । 

( ४ ) ऊप्म चर्ण के बाद आने वाले वर्ग के प्रथम और द्वितीय 
स्पर्श वर्णा फो विक्‍क्टप से द्वित्व होता है ( ऋ० प्रा० प० ६ सू० ६)॥ 
जैसे--प्रासूत्तीच्प्वीजा ऋष्येसिः ( फ्रू० १००१००१६ ) । यहाँ ऊप्म पर्ण 
पसू' के बाद वर्ग के प्रथम स्पर्श 'त? को द्वित्व हुआा है । ज्ब द्विस्व नहीं 
पीता तय (प्रासतोरप्बाजा! होता है । 

(५ ) सयुक्त वर्ण के आदि के अनुपध ऊप्म चर्ण को विकरप से 
द्वित्व ट्ोता हे ( ऋ० प्रा० प० ६ सू० ९ )। जैसे--हल्लयाम्पग्निम्‌ 
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(ऋ० १|३५७॥१ ) | यहाँ 'ह्! संयुक्त वण है । इसके जादि का 'ह 
अनुपध है अर्थात्‌ उसके पहिले कोई चर्ण नहीं दहै। उसे हिल्व हुआ 
है । जब द्वित्व नहीं होता तब 'हयाम्यर्निम! होता है । 


(६ ) हस्व स्वर के बाद आने चाले न्‍्यथवा 'सा! फे बाद आते 
वाछे 'छ' को, चाहे वह संयुक्त वर्ण के जादि का हो या न हो, द्वित्व 
होता है ( ऋ० भ्रा० प० ६ सू० ३ और १३)। जैसे--उपच्छायासिव 
घुणेः ( ऋ० ६॥१६।३८ ) | यहाँ 'छ' संयुक्त वर्ण के आदि का नहीं है । 
तुच्छय नाव्वपिहितं यदा[सोत्‌ ( ऋ० १०१२०॥३ )। यहाँ छ? संयुक्त 
चर्ण के आदि का है | मा उठेझ् रइमीं रिति ( प्हू० १११०९४३ )] यहाँ 
सम? के बाद 'छ? को द्वित्व हुआ है । 


स्वरभक्तिः--स्वर के बाद आने वाले रेफ से परे यदि व्यञ्जन हो 
तो रेफ से ऋकार-वर्णा स्वरभक्ति उत्पन्न होती है ( ऋ० प्रा० प० ६ सू० 
४६ )। यह रेफ और च्यञ्ञन के बीच होती है। स्वरभक्ति का अर्थ हे 
स्वर-प्रकार ( ऋ० प्रा० प० $ सू० छेर पर उच्चट सापध्य )। यह दो 
प्रकार की होतो है--द्राघीयसी और हृ॒स्वा | जिस स्वरभक्ति के बाद श, 
प, स और ह आावचे चट्ट द्वाघीयसी कहलाती है ( फ्टृ० प्रा० प० ६ सू० 
४८ ) | जैसे--यदय कहि कर्हि चित्‌ ( ऋ० ८७३॥७५ )। यहा रेफ से 
स्वस्भक्ति उत्पन्न होती है जोर उसके बाद 'ह है । जतः यह द्वाधीयसी 
स्व॒स्भक्ति है । यदि स्व॒रभक्ति के चाद श, प, स ओर छह को द्वित्व हुआ 
हो तो उनके पूर्च की स्वर्भक्ति हस्वा होती है। जैसे---धर्ष्ष्यान्‌ ( प्रह० 
७८३३ )। यहाँ रेफ के बाद “प्‌ है | उसे द्वित्व हुआ है । जतः उसके 
पूर्व के रेफ से उत्पन्न होने चाली स्वस्भक्ति हस्वा है | षा) प, स और ह्‌ 
फो छोड़कर अन्य किसी भी चर्ण के पहिले की स्वरभक्ति हस्वा होती है। 
जैसे--अर्चन्त्यक॑सार्किण: (| ० १।१०॥१ )। यहों स्वर्मक्ति के वाद “चौ 
और *क! चर्ण हैं | अतः यह स्वरभक्ति हस्वा हे | द्व/धोयसी स्व॒रभक्ति के 
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उच्चारण का काल वर्घ मात्रा है ( ऋ० प्रा० प० १ सू० हेई३े )। हस्वा 
स्वस्भक्ति का उचद्चारण-काल पाद-सात्रा है ( ऋषछ० प्रा० प० १ सू० 
३७ )। स्वरभक्ति जिस व्यन्जन से उत्पक्ष होती हे उस व्यञ्ञन के 
सहित वह एूर्व स्वर का अग होती है । 


छामिनिधान--वर्णों का सघारण कोर श्रुति का संचरण अमि- 
निधान कहलाता है ( ऋ० प्रा० प० ६ सू० १७ )। यह उच्चारण की 
स्पष्टवा के लिये संयुक्त वर्णा का विच्छेद है। यह सघि-्कायं हो जाने 
पर स्पर्श चर्ण और रेफ को छोढ़ कर अन्तस्थ वर्ण को दूसरा स्पर्श वर्ण 
परे रहते होता है । जैसे---भर्चाग्‌ देवा अस्य ( फ० १०११२९६ ) । 
यहाँ “अर्वाक्‌! के 'क्‌ को “गू? करना सधि-कार्य है। उसके हो जाने पर 
“! को “दे! सयुक्त चर्ण से तोड़ कर अलूग कर लिया गया है। “यू! 
और दे के बीच सूक्ष्म विराम है । वही “ग! पर अभिनिधान है। 
उसके कारण “गे! संयुक्त चर्ण का उच्चारण सुकर हो जाता है। उप मा 
पड़ द्वाद्दा ( ऋ० ८4।६८॥१४ )। यहाँ 'ड्‌? पर असिनिधान हे । 'उलका- 
मिव” और “दविक्राबूण ? से ऋमशः 'लछू” और “व्‌! पर असिनिधान है । 
शाकल शासा में यदि लू? के बाद ऊष्म वर्ण आबे तो (लू? पर अभि- 
निधान होता ह । जैसे--वनम्पते शतवरूश ( ऋ० ३॥८।११ ) | यहाँ 
«ा? ऊष्म वर्ण परे रहते 'ल! पर अभिनिधान दे । स्वरभक्ति के ज्ञान के 
लिये अभिनिधान को अच्छी तरह समझना आवश्यक है । 


ज्यूह्‌ और व्यवाय--छन्दों के किसी चरण से चर्ण की कमी पढ़ने पर 
पूर्ति (१पद) के लिये एकाक्षरीसावापनत्ष सधियों को तोढ़ कर दो वर्ण बना 
लिये जाते है । इस प्रक्रियारो ब्यूद्द कहते हे । ध्यूद का अर्थ दे एयर फरण | 
जैसे--प्रेता जयता नर ( फर० १०१६०३।१३ ) | यहां 'त्रे! में 'अ' और 
४? का एकीसाब ६ । इसे तोद कर 'प्र हता) पढ़ने से छन्‍्द की पूर्ति 
ट्टो जाती ६ । क्षेत्र वर्ण ( यू, व, र, छू ) वाले सयोगों में छन्‍्द की पूर्ति 
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के लिये व्यवाय करना चाहिये व्यवाय का अर्य है व्यवधान | क्षैत्रवर्ण 
से संबद्ध उसके पूर्व के ब्यज्जन को अलग करके समान स्थान स्वर॒के 
साथ पढ़ना चाहिये। ऐसा करने से एक वर्ण बढ़ जाता है और छन्द्‌ की 
कमी पूरी हो जाती है | जेसे--त्यम्बक यजासद्दे ( तृ६० जा५ष९१२ )। 
यहाँ धयः में 'य' क्षेप्रदर्ण हु। उसके खाथ 'चन्रः का संयोग है। ऐसे 
स्थान पर “त्र! को अलूग करके (य? के समान स्थान वाले सर्वर 'ह? के 
साथ ५त्रियम्ब्क! पढ़ना चाहिये। कुछ आचायों का मत है कि व्यवाय 
केघल “य? जोर 'व! के सयोग में ही करना चाहिये; 'र? और छा के 
सयोग सें नहीं | इस विपय में जौर भी मतभेद है। उनके लिये ऋक्‌- 
प्रातिशाज्य देखना चाहिये। 


सन्वि-प्रकरश 


स्वरसंधि-- 

वैदिक भापा में सन्धि के नियम प्रायः वही है जो छोकिक संस्कृत 
में। कुछ ही नियम नये हूं । कुछ सन्धियां वही होने पर भी उनके 
पारिसापिक नास सिन्न 8। उस सामों को भी जानना चाहिये । 

चैदिक व्याकरण में दीर्घसन्धि, गुणसन्धि और तबुद्धिसन्धि को 

प्रश्छिष्र! सन्धि कहते हैं | छौक्तिक भाषा की यणूसन्धि को क्षेप्र सनिः 

हैं। पद के अन्त के “एः और “भो? के बाद आने चारे पादादि 
“अअ का पूर्वरूप हो जाता है। जैसे--सुगं तत्ते तावकेश्यो रथेश्योडरने 
( क० ११९४।१$ ) । दघासि रत्न द्वचिणं व ढटाशुपेडम्ने ( प१० १॥९४॥ 
११ )। इस सन्धि को अमिनिहित सन्धि कहते हैं । इस सन्धि के 
कई नियम और अपवाद फ्क्ृप्रातिश्ाख्य में दिये है | 

पु! और 'ओ? के बाद यदि कोई स्वर आये तो उनके स्थान पर 
“आए हो जाता है ( ऋ० प्रा० प० २ सू० २५ )। जैसे--सूर्याय पन्‍्था- 
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मन्वेतवा उ ( पु० १२४।८ )। यहाँ 'ै? का वा? हो गया है । उभा 
उ नूनम्‌ ( प्रद० १०१३०६।१ )। यहाँ “सौ! का “भा! हो गया है । 
इनको पद्वृत्ति सन्धि कद्दते हें । 

४ए? और “ओ? के बाद यदि कोई स्वर सावे तो उनके स्थान पर 
भा हो जाता है ( ऋण० प्रा० प०२ सू० २८ )। जैसे--भग्न इन्द्र 
चरुण मित्र देवाः ( क्० ७५४६२ )। यहाँ “भरने! का रन! हो गया 
है। बाय डक्येमिर्जरन्ते ( फ० १॥२२ )। यहाँ यो? का यग हो 
गया है। इन सधियों को उद्आह संधि कहते हैं। यदि उद्आाह सधि 
में परवर्ती स्वर दीर्घ हो तो उसे उद्ग्राहपदक्दत्ति कहते हैं। जैसे-- 
क ईंपते तुज्यते ( प्रह० १7८9॥१७ ) यहा 'के? का 'क' हो गया । उसके 
बाद दीर्घ 'ई? है। यदि उद्माह सधि के फलस्वरूप “ओ! और 'ओऔ”* 
के स्थान पर होनेवाले “अः और “आ? के बाद कोई ओपणष्ब्य स्वर हो तो 
दोनों के बीच धव! का आगम होता है । इस सन्धि को भुग्न सधि 
कहते हैं | कुछ परिवर्तन के साथ इन नियमो का पाणिनि ने 'एचोड 
यवायाव ? ( अष्टा० ६६१॥७८ ) और 'लोपः शाक्ल्यस्यथ ( अष्टा० 
८३।॥१९ ) के द्वारा उपदेश किया दे । 


प्रकतिभाव 


संधि रूभव होने पर भी उसका न होना थप्रकृतिभाव” कहलाता 
है । प्रकृतिभाव का शाब्दार्थ है जेसा है वैसा रहना । इसके कुछ नियम 
तो बदिक और छोक्िक दोनों भाषाओं में समान है। (४! 'ऊ! और 
०? अन्तवाले द्विवचनों को स्वर परे रहते प्रकृतिभाव होता है । जैसे--- 
इन्ट्वायू इमे सुता ( ऋ० १॥२४ ) यह नियम लौकिक सम्छृत में 
तथा ऋषिदृष्ट सद्दिता पाठ में समान रूप से चलता दे ( ऋण प्रा० प० 
१ सू० ७१ तथा प० रे सू००२ )। ऐसे नियमों के अतिरिक्त चैंदिक 
भापा में प्रकृतिमाव करनेवाले कुछ विशेष नियम भी है | 
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तीन वर्णाचाले ईकारान्त द्विचनों को 'इच! परे रहते सहिता में 
प्रकृतिभाव नहीं होता । जैसे--दम्पतीच क्रतुविदा ( ऋष० प्रा० प० २ 
सू० ण७ ) । परन्तु 'वृहतीहइव” अपवाद है । ( फ० भ्रा० प० रे 
सू० ७४ ) || 

किसी को पुकारते समय पद के अन्त में आनेवाले 'ओ' को इति- 
करण में तथा ऋपषि-निर्मित संद्विता पाठ में प्रकृतिमाव होता है | 
जैसे- इन्दो इति ( ऋष० प्रा० प० १ सू० ६८ तथा प० २ सू० ७१ > 

स्वतन्त्र पदु के रूप में आानेवाले ओ? को भरी इतिकरण में तथा 
संहिता पाठ में प्रकृतिभाव होता है | जैसे-प्रो इति; प्रो अयासी दिन्दु+ 
( ऋष० प्रा० प० $ सू० ६९, प० २ सू० ७३ और ७२ ) । 

अस्मे, युप्से, स्वे, अमी इन पदों को प्रकृतिसाव होता है । जेसे-- 
अस्मे आ वहत॑ रयिम्‌ । स्वे इचयते हथिः । ( ऋए० प्रा० प० $ सू० ७३े 
तथा प० २ सू० ५२ ) 

'ऊँ? को इतिकरण सें प्रकृतिभाव होता है। जैसे--ऊँ इत्ति। 
( कर ० प्र० प० १ सू० छण तथा प० २ सू० ७१ )। 

यण्‌ संधि से उत्पन्न होनेवाले 'घ' अथवा चिह्नत्ति के बाद के 'ड 
को प्रकृतिभाव होता है। जेसे--प्रत्यु भदर्शि | यहाँ वस्तुतः 'प्रति उ' 
जदर्शि) है । 'ति! के इकार को यण्‌ सन्धि होकर 'अत्यु” हुआ है । अतः 
थू! के बादवाले (उ? को प्रकृतिभाव हुआ है । क्षभूदू भा उ अशचे | 
यहों 'भा' ओर “उ! के वीच विद्वत्ति है । अतः 'उ को प्रकृतिभाव हुआ 
है और इसौल्लिणु डसकी “अ' से सन्धि नही हुई है । 

ऋक प्रातिशाख्य में प्रकृतिभाव के बहुत नियम दिये हैं। भ्रक्ृति- 
भाव होने पर दो स्वरों के बीच के अन्तर को “विदृत्ति! कहते है ( ऋ० 
धरा० प० २ सू० ३ )। विद्वत्ति का काल स्वरभक्ति के काल के बरावर 
या उससे कुछ अधिक होता है. ( ऋण प्रा० प० २ सू० )। स्वसभक्ति 
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दो प्रकार को होती ह--हस्वा और ह्राधीयसी । हस्वा स्वरभक्ति का 
काल पाद्‌ मात्रा और ब्राधीयसी का अर्ध॑मान्ना होता है । यह पहिले 
कहा जा छुका दे । विद्ृत्ति यदि दो हस्व स्वरों के बीच हो तो उसका 
काल पादमान्ना और यदि एक हस्व ओर एक दीर्घ स्वर के बीच हो तो 
उसका काल अधंमात्रा होता है। दो दीर्घ॑ स्वरों के बीच की विवृत्ति का 
काल पौन माज्ना होता है । 
विस सन्धि 

वैदिक और लोकिक भापा में विसर्ग सन्धि के सामान्य नियम 
प्रायः एक ही है | चैदिक भाषा के कुछ विशेष नियम है । उनका साराश 
नीचे दिया जाता है । 

हस्व या दीघ स्वर के बाद का विसर्ग स्वर या घोपवव-सज्ञक वर्ण 
€ वर्गों फे प्रथम दो चर्णों को छोडकर वाकी सच उ्यन्जन, ह और य, 
र, छ, व, ) परे रहते रेफ हो जाता है ( ऋण० प्रा० प० ४ सू० २७ ) | 
जेप्ते--प्रातरग्नि प्रातरिन्द्र हवा महे । यहाँ “प्रातरग्नि) में हस्व स्वर 
के बाद वाले विसर्ग को रबर परे रहते 'र? हुआ है । श नो ठेवीरमि- 
श्य । यहाँ दीर्ध स्वर के वादवाले विसर्ग को स्वर परे रह्दते 'र! हुआ 
है। प्रातर्मित्रावरुणा । यहाँ हस्व स्वर के बयादवाले विसर्ग को घोषवत्‌ 
चर्ण परे रहते “र? हुआा है। अश्वावतीगोमितीन । यहाँ दीघं स्वर के 
याद वाले घिसर्ग को घोपवत्‌ वर्ण परे रहते ४“? हुआ है । 

बिसर्ग के बाद 'क' या रा जावे तो वह विकरप से जिहामूलीय 
हो जाता है । जैसे--य ककुभो निधारय'। यः ककुभो निधारय' | 
एसी तरह यदि विसर्ग के घाद 'प! था 'फः जावे तो चद्द विफ्टप से 
उपध्मानीय हो जाता है । जैसे-य* पञ्च चर्षणीरभि | यः पश्च चर्षणी- 
रसि । ( ऋषण० प्रा० प० ४ सू० ३३ ) 

एक पाद में विग्नद् में जाया हुआ अकामप्पूर्व विसर्ग ठो अक्षर 
चाछे पुरपवाचक “पत्ति? शब्द परे रहते “स्‌? हो जाता है. ( ऋष० पश्रा० 
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प० ४ सू> ४२)। जैसे--3त्तिष्ठ ब्राह्मणस्पते । बाचस््रति विध्व- 
कर्माणम्‌ । 

चास्तोः शठद्‌ का विसर्ग 'पति' शब्द परे रद्दते 'स? हो जाता है 
( फ० प्रा० प० ४ स,० ४६ )। जैसे--वास्तोप्पते ध्रुव स्थूणा । 

अकारपू्चं विसर्ग कर॑, कृत, कृधि, करत्‌, कर_ परे रहते तथा 
पदान्तप्राप्त परि रहते 'स.? हो जाता है। जैसे--अहं न्यन्य सहसा 
सहएकरम्‌ । सोम न घचारु भधवस्सु नस्‍्क्ृतस्‌। उरुकृहुरु णसक्रथि । 
कुविज्ञों वस्यसस्करत्‌ । नि काव्या वेधसः शश्रत्तस्कः । तदुत्तानपदस्परि । 

इछायाः, गाए, नमसः, देवयु:+ हु), मातुई, इछः, इन शब्दों के 
विसर्ग को 'पढ? शब्द परे रहते 'स्‌? हो जाता है ( ऋ० प्रा० पा० ४ 
सू० ४६ ) । जैसे--इकायास्पदे सुद्िनत्वे अह्ास्‌ | य ऋते चिदर! गास्प- 
देश्यो दाव्‌ । उपो एन जुजुपुर्तमसस्पदे । प्रवो.५चछा रिरिचे देवयुप्पदम्‌ । 
मा न स्तेनेम्यो ये अभि हुहस्पढ़े । सातुप्पदे परसे अन्ति पद्टो: | इछस्पदे 
समिध्यसे । 

विश्वत, चीछितः, रजः, इन शब्दों के विसर्ग को 'स्‌? हो जाता ऐ 
( ऋ० भ्रा० प० सु० ५४ )। जैसे--गिरिने विश्वतस्पृशुः पतिदिवयः | 
रभ्रचोदः भ्रथनों चीलितस्पृधु: | वि धामेषि रजस्प्थु । 

यदि चिसर्ग से नतत या अनत ऊप्म चर्ण परे हो और उसके बाद 
कोई अघोप-संज्ञक वर्ण ( वर्गों के प्रथम और द्वितीय चर्ण तथा शा, प, 
स; विसर्ग, जिहासूलीय, उपध्यानीय और भनुस्वार ) आता हो तो 
घिसर्ग का लोप होता है ( फ० मरा० प० 8 स्‌० ३६ ) । जैसे--समुद्द 
स्थः क्लशः सोमधघानः । यहा 'ह? के बाद के चिसर्ग का लोप हुआ है 
'सू्‌? ऊप्म घर्ण परे रहते | 'स? के बाद 'थः अघोष दर्ण का उदय हुआ 
है। प्र व स्पछक्रनू सुदिताय दावने | यहाँ 'व? के बाद के बिसगे का 
लोप हुआ है 'स्‌! ऊप्म चण परे रहते। “स्‌! के दाद 'प' अधघोप वर्ण का 
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उदय हुआ है । ये दोनों उदाहरण “अनति' के हैं। दन्त्य 'स? का सूर्धन्य 
“प्‌? होना नति फक्टछाता है । क. स्विद्‌ बृक्षो नि छितः | यहाँ 'निः के 
विसर्ग का छोप हुआ है । 'स्‌? को “प्‌” होने से यहाँ 'नति' है । 
व्यज्लन सन्धि 

पदान्त के 'म्‌? के बाद पदादि “यू, व्‌, रू परे रहते 'म! के स्थान 
पर य्‌, वूँ, ल्‌ हो जाते हैं ( ऋ० प्रा० प० ४ स॒० ७ )। जैसे---यय्ये- 
स्युँन झूणुते । भव्नपाल्लेक्ष्मी' | तब्वें इन्द्र न सुक्रठम्‌ । इन उदाहरणों में 
यम्‌ , पास्‌ और तम्‌ के 'म्‌? को य, ऊ, व परे रहते क्रमश. यू”, लॉ, व 
हो गया है । 

पदान्त के 'म्‌! के बाद यदि जसवर्ण स्पर्श वर्ण आावे तो “म! के 
स्थान पर भागे आने वाले स्पर्श घर्ण का सत्रर्ण पश्चम चर्ण हो जाता है 
( ऋ० प्रा० प० ४ सू० ६ )। जेसे--यड.कुमार नव रथम्‌। अदृश्व 
त्वश्च बृत्नहन्‌ । तन्‍्ते माता परि योपा जनित्रा । इन उदाहरणों में यम्‌, 
स्वम्रू, तम्‌ के 'म! को क, व और त परे रहते क्रम से ड, ज_ और न्‌ 
हो गया है । 

“न! के बाद “श? मा चवर्ग का फोई वर्ण जावे तो न! 'जट हो 
जाता है । ( फर० प्रा० प० ४ सू० ९ ) | 'त? के बाद यदि कोई अघोप 
तालव्य वर्ण (च, छ श ) द्वो तो “व! के स्थान पर “चू” हो जाता है 
( फ्र० प्रा० प० ४ सू १३१ ) | इन नियमों के क्षनुसार न! और 'त! 
के स्थान पर जाये हुए 'ज_? और "“चृ? के बाद फा “श! छ! हो जाता 
है ( ऋ० प्रा० प० ४ सू० १२ )। जैसे-घनेव वजििन्धनथिद्दि । यहाँ 
पहिले न का “न हुआ है | त्दनन्तर 'शू? का 'छ' हुआ है । तच्छ- 
योरा बृणीमद्दे । यहाँ पहिले 'त्‌! का 'चू? हुआ है। तदनन्तर “शू? का 
छ? हुआ है । यह नियम शाकल शासा में नहीं चलता ( ऋ० प्रा० प० 
४ स्‌ १३ )। उस शाखा में ऐसे स्थानों पर 'शू' का “शू? ही रह जाता 
है। जैसे--घनेव वजिज्दनथिद्दि । 
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इन संधियों को चशंगम संधि कहते हैं । 


“ड? के बाद अघोप उप्म वर्ण (श, प, स्‌ > जाता हो तो (57? 
और श, प, स्‌ के बीच में 'क! का आगस होता है ( ऋ० भा० प० 
४ सू० १६ ) | जैसे--तवाय सोमस्त्वमेह्मवाक्ष_छश्चचमस्‌ । यहाँ छा 
के बाद 'श' है । अतः दोनों के बीच सें कू का आगम हुआ है । अनन्तर 
सर्व: प्रथमैर्पधीयमान:--हत्यादि ( ऋ० प्रा० प० ४ सू ७ ) से * 
को 'छ! हुआ है । 


और न्‌ के बाद 'स? जावे तो दोनों के चीच में द्‌? का आगम 
होता है ( ऋ५" प्रा० प० ४ सू० १७ )। ,जसे--कक्षेत्रयिस्क्षेत्र विद 
द्यप्राटत्स प्रेति । यहाँ “ट जोर सा के बीच “व्‌? का आगशस हुआ है। 
रवं तान्त्स च प्रति चासि मज्मना । यहाँ 'न! और 'स? के बीच त? का 
आगम हुआ है। 

“न? के स्थान पर जाये हुए 'ल? और “श' के बीच “बच? का आगम 
होता है ( कऋ्ृ० प्रा०ण प० ४ सू० १८ )। जैसे--घनेव वजिज्च्छन- 
शथिदि । यहां न के बाद “श! होने के कारण “न? का “ज? हुआ है 
( ऋ० प्रा० प० ४ स्‌ ९ ) | उसके वाद 'ल? ओर “'श? के बीच ध्चू 
का आगम हुआ है | तदुनन्तर “श) का 'छ? हुआ है ( ऋ० प्रा० प० 
ड सू० १९२)। 

इन सधियों को अन्तपात संधि कहते है । 
नकार-विकार 


धञा' के याद आनेवाला 'न्‌! चाहे चह पद्मान्त का हो चाहे पअप- 
चान्त का, स्वर परे रहते छुप्त होता है। भर उसके पूर्च का “था 
सानुनासिक (ओ ) हो जाता है (फ्० प्रा० प० ४ सू० ६५ जार 
<० )। जसे--महाँ इन्द्रो नवदा चर्पणिप्राः 
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जैसे--देवेमिः सर्वेभिः स्‍भ्ोक्तम्‌। अहो मिस ऐस्‌ । बहुरू छन्‍्दसि 
( अष्टा० ७)३।॥९, १० )। 

पष्ठी विभक्ति के बहुवचन में श्री” और 'प्रामणी” शब्दों के अन्त से 
'ाम! जाता है । जेसे--श्रीणामुदारों घदणो रयीणाम्‌॥ सूतझ्रासणी- 
नाम्‌ | श्रीमरामण्योइछन्द्सि ( अष्टा० ७५१॥५६ ) । 

ऋकपाद के अन्त में वर्तसान गो? शब्द के पष्ठी विभक्ति के बहु- 
वचन के रूप के अन्त में “नाम! आता है। जेसे--विद्ञा हि त्वा गोपति 
शूर गोनामू। कभी-कभी केवछ 'आम! भी आता है। जेसे--हन्ताएं 
शत्रुणा कृषि विराज गोपतिं गवास्त्‌ | ( गोः पादान्ते, पा० अष्टा० ७ पा० 
१ छ० ७७ ) । 

पप्ठ्यन्त शाव्द के बाद प्रयुक्त 'पत्ति! शद्द का रूप तृतीया के एक 
चचन सें 'पतिना” भी बनता है जेसे--क्षेत्रस्य पतिना वयस्‌ । ( पछठी- 
चुक्ततछन्दसि वा, अष्टा० १॥४॥९ ) | 

उपयुक्त नियस शब्दरूप बनाने के विशेष नियमों के उदाहरण हैं | 
इनके अतिरिक्त शब्दरूप बनाने के कुछ साधारण नियम भी हैं । 

( १ ) किसी शब्द के किसी विभर्ति के किंसी वचन के रथान पर 
उस शब्द के प्रथमा के एकबचन का प्रयोग हो सकता है । जैसे--- 
जनुक्षरा ऋजवः सन्‍्तु पन्‍था:। यहाँ 'पन्‍्थानः के स्थान पर पन्था४ 
आया है ॥ 

(२ ) किसी मूछ शब्द का उसके किसी पिभक्ति के किसी चचन 
के स्थान पर प्रयोग हो सकता है। जैसे--क्षाद्रें चर्मत्‌ । यहाँ व्वम॑णि! 
के स्थान पर “चमन? का प्रयोग किया गया है । 

(३ ) च्वरान्त शब्दों के अन्तिम स्वर को दीर्घ करके उसका उसकी 
किसी विभक्ति के किसी दचन के स्थान पर प्रयोग हो सकता ६। 


जैसे--धीत्या? के स्थान पर 'घीती! का प्रयोग अथवा 'सत्या के स्थान 
पर सती का प्रयोग ॥ 


;५ 
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पोचोभन्नाँ रयिश्वध., दुधन्वों य;, जुझुवाँ य', स्वरा यातु, दुद्दों था, 
शरन पाँच उदाहरणों में आए? के बाद के “न? का 'य!, 'र?, परे रहते 
लोप होता दे ओर पूर्व का 'आ? सानुनासिक ( आ ) हो जाता है (ऋ० 
प्रा० प० 8 सू ० ६७ और ८० )१ 

इहतम्‌ , योनौ, वचोभि', यान्‌ , युवन्‍्यून्‌ , वनिपीष्ट, इनके परे रहते 
'इ? और 'ऊ! के बाद का 'न्‌! 'इईर? 'ऊर!? हो जाता है ( ऋष प्रा० प० 
४ सू० ६९ और ८० )। जेसे--उत्पणीहंतसूर्श्या मदन्‍्ता। वि दस्यूँ- 
योनावतः । इत्यादि । 

हैं? और 'ऊ! के बाद के न्‌ का, स्वर परे रहते, ईर! “ऊँर? हो 
जाता है ( ऋ० प्रा० प० ४ सू० ७० और ८० )। जैसे--परिधिरति 
तो हृहि। असीझ रिव सारथिः । यह नियम पाद के भीतर की अपस्था 
के लिये दे । 

“दस्यू रेकः' में पादान्त के “न को उत्तर पाद के जारस्भ का एकः 
पद परे रहते 'ऊर्‌? हुआ दे । “नेरसि! में ऋकार के वाद के 'न्‌! को 
“्षप्मि) परे रहते प्र! है । ये दो विशेष उदाहरण ४ € त्रहृ० प्रा० प० 
४सू ७१ और 4० )। 
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शब्द रूप 

लोफिक सन्‍्कृत की अपेक्षा घेदिफऊ भापा शब्दुरूपों की दृष्टि से 
अधिक सम्पन्न है । इस भापा में एक-एक विभक्ति के प्रत्येक चचन में 
शब्दों के अनेक रूप वचनते &। लोकिक सस्क्ृत के शब्दरूप तो इस 
भाषा में चलते ह्वी है, हस भापा के कुछ विशेषरूप भी होते हैं । 

वैदिक भाषा सें प्रथमा विभक्ति के बहचचन में अक्रारान्त शाव्दो के 
अन्त में 'जा ? और “'क्षास ? दोनों जाते है| जैसे--प्राह्मणास पितरः 
सोग्यास* । आज्जसेरसुफू ( क्ष्टा० ७।१॥७० ) । तृतीया विभक्ति के 
बहूबचन में अऊारान्त शब्दों के क्नन्‍्त में ऐश और 'एसमि? जाते है । 
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जैसे--देवेसिः सर्वेभिः प्रोक्तम्‌ | अहो मिस ऐस्‌ । बहु उन्द्सि 
( अष्टा० ७३१९, १० ) । 

पष्ठी विभक्ति के बहुवचन में श्री! और 'प्रासमणी शब्दों के अन्त से 
'नाम! आता है । जसे--श्रीणाम्ुदारो घरणो रयीणास्‌॥ सूतग्रामणी- 
नाम्‌। श्रीआरामण्योइछन्द्सि ( अष्टा० ७॥१।५६ )। 

ऋकपाद के अन्त में वर्तमान “गो? शब्द के पष्ठी विभक्ति के बहु- 
चचन के रूप के अन्त में “नाम! आता है। जेसे--विद्या हि त्वा गोपत्ि 
शूर गोनासू | कभी-कभी केवछ “आम भी आता है। जेसे--हन्तार॑ 
शन्नूणां कृषि विराज गोपति गवाम्‌ | ( गोः पादानते, पा० अष्टा० छ पा० 
१ छू० छ७ )। 

पप्य्यन्त शब्द के बाद प्रयुक्त 'पति? शब्द का रूप तृतीया के एक 
चचन में 'पतिना? भी बनता है । जैसे--क्षेत्रस्य पतिना चयस्‌ | ( पष्ठी- 
युक्तरछन्दसि वा, अष्ा० १॥४॥९ ) । 

उपयुक्त नियम शब्दरूप बनाने के विशेष नियमों के उदाहरण हैं । 
इनके अतिरिक्त शव्दरूप बनाने के कुछ साधारण नियम भी हैं। 

( १ ) किसी शब्द्‌ के किसी विभक्ति के किसी वचन के स्थान पर 
उस शाददु के भ्थमा के एकबचन का प्रयोग हो सकता है। जैसे-- 
अनुक्षरा ऋजवः सन्तु पन्‍था;। यहाँ 'पनन्‍्थानः के स्थान पर “पन्था:? 
जाया है १ 

(२ ) किसी मुझ शब्द का उसके किसी विभक्ति के किसी चचन 
के स्थान पर भ्रयोग हो सकता है । जैसे --भाद्रे चर्मन््‌ । यहाँ “चर्मणि? 
के स्थान पर “चमन का प्रयोग क्रिया गया है । 

( ३ ) स्वरान्त शब्दों फे अन्तिस स्वर को दीर्घ करके उसका उसकी 
फ़िसी विभक्ति के क्रिसी वचन के स्थान पर प्रयोग हो सकता दे | 
जैसे--धीत्या? के स्थान पर “घीती? का प्रयोग अथवा 'सत्या के स्थान 
पर सती का प्रयोग । 

ड्े५ 
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(४ ) कभी कसी शददों में विभक्ति के स्थान पर भा, “आत्‌!, 
४ए!, या), इया; ईं, जोडे जाते हैं। पाणिनि की अष्टाध्यायी में उपयुक्त 
नियर्मो का एक हीं सूत्र में संग्रह है । सुपा सुलकपूर्वसवर्णाच्ठेयाडाडया- 
याजालः ( अष्टा० ७५१।३५ )। 
कारकों के प्रयोग में अन्तर-- 

वैदिक भाषा में 'हु! धातु का कर्म तृतीया और द्वितीया दोनों 
विभक्तियों में रखा जा सकता है। जेसे--यवाग्वा अग्निहोन्न जुद्दोति । 
यहाँ यवागू भी 'जुहोति! का कम है। तद्वाचक शाब्द तृतीया विभक्ति में 
रखा गया है । तृत्तीया च होशछन्द्सि ( भ्रष्टा० पा० २ अ० ३ सू० ३)। 

चैदिक भापा में कभी-रुभी चतुर्थी के स्थान पर पष्ठटी और पएछ्ठी के 
स्थान पर चतुर्थी का प्रयोग होता है| जसे---गोघाकालफादार्वा घाटास्ते 
वचनस्पती नाम्‌ । यहाँ 'वनस्पती भय,” के स्थान पर “वनस्पतीनाम्‌ आया है । 
अहल्याये जार* । यहाँ “भहस्याया ? के स्थान पर “भहवलयाये' आया है । 
चतुथ्यर्थ बहुल छनन्‍्दुसि ( अष्टा० अ० २ [पा० ३ खू० ६२ ) तथा 
पष्थ्यर्थे चतुर्थी चक्तब्या ( पूर्व सूत्र पर वार्तिक ) | 

यज्‌ चातु का करण पष्टी और तृतीया दोनों विभक्तियों में रखा जा 
सकता है । जसे--घृत्तस्य घृतेन वा यज़ते । यजेश्च करणे ( अष्टा० ० 
२ पा० डे सू० ६३ )। 


खसमास -- 

सामान्यत दन्द्व और तत्पुरप समासइमें समस्त शब्द का लिग 
परवर्ता शब्द के लिंग के समान होता है। परन्तु वैदिक सापा में हेमन्त 
और शिशिर शब्दों का इन्द्र समास फरने पर समस्त शावद का छिंग 
पूद॑शवब्द के समान होता हैं। जैसे-हँेमन्‍तश्च शिशिरश्च हेमन्त- 
शिशिरों । यहां पूर्व शब्द 'द्वेमन्त! पुलिद् है। समस्त शब्द का लिद्/ 
उसी के समान हुआ है। लौफ़िक सम्कृत में द्वेमन्तशिशषिरे होता है । 


वैदिक व्याकरण ७७ 


अहन्‌ और रात्रि शब्दों के हन्द्द समास में भी समस्त शब्द का लिंग 
पूर्वशव्द के अनुसार होता है। जसे--अहृइच रात्रिइंव अहोरात्रे। 
ह्ेमनत शिशिरावहोरात्रे च छन्‍द्सि ( अप्टा० र४|२८ ) । 

पितृ शब्द और सात शाठद का हन्द्द समास करने पर बैदिक्त भाषा 
में 'पित्तरामातरा? रूप बनता है। बेदिक साहित्य में 'सातरापितरा' 
का भी ध्योग सिलता है। पितरामातरा च छन्‍्दसि ( अष्टा० भ० ६ 
पा० मे स्ू० ३३ ) । 

धातु रूप ओर लकार 

धातु रूप और छकारों के प्रयोग की दृष्टि से भी बेदिक भाषा 
लौकिफ भाष, की अपेक्षा अधिक सम्पन्न है। वैदिक भापा में लौकिक 
संस्कृत के नी लकारों के अतिरिक्त लेट छकार का भी प्रयोग होता है | 
लोकिक संस्कृत में इसका प्रयोग नहों होता । छेट्‌ का प्रयोग लिड_के 
अर्थों में होता है। लिदथे लेट ( अष्टा० ज० ३ पा० ४ सू० ७ )। 
अर्थात्‌ विधि, निमन्त्रण आदि ओर हेतु हेतुमदूभावादि लिड_ के सब 
अर्थों में वैदिक भापा सें छिड_ और लेद्‌ दोनों का प्रयोग होता हे । 
लेट प्रकार-- 

लेट लकार में धातु के अनेक प्रकार के रूप बनते हैं । कभी-कभी लेट 
फे रूप में धातु के बाद 'इस्‌ जाता है और उसका “(हप्‌! हो जाता है । जैसि-- 
जोपिपत्‌, तारिपत मद्पित्‌ इत्यादि । जब 'इस? नहीं भाता तब “पदाति', 
्यावयाति?, 'भवाति' इत्यादि रूप चनते है । सिब्बहुले लेटि ( अष्टा० 
३६१३४ ) तथा आदंधातुकस्येड वलादेः (अष्टा० ज० छपा० २ 
सू० ३५ )। 

लेद के रूप में 'स्‌! जाने (पर कभी-कभी धातु के प्रथम स्वर की 
वृद्धि होती है । जैसे--तारिपत्‌ । यहाँ प्रथन स्वर को दृद्धि हुईं ६ । 
भसन्दिपत्‌--यहा प्रथम स्वर को दूद्धि नहीं हुई दे । 
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(४ ) कभी कभी शब्दों में विभक्ति के स्थान पर भा, आत!, 
४ए?, 'या?, इया, ई, जोडे जाते हैं । पाणिनि की अष्टाध्यायी में उपयुक्त 
नियर्मो का एक हीं सूत्र में सग्नह है । सुपा सुलछकपूर्वसवर्णाच्छेयाडाड्या- 
याजालः ( अष्टा० ७॥१।३५९५ )| 
कारकों के प्रयोग में अन्तर-- 

चंदिक भाषा में हु! धातु का कर्म तृतीया और द्वितीया दोनों 
विभक्तियों में रखा जा सकता है। जेसे--यवाग्वा शग्निहोनत्र॑ जुह्दोति । 
यहाँ यवागू भी “जुद्दोति? का कर्म है। तद्दाचक दाब्द ठृतीया विभक्ति में 
रखा गया है | ठृतीया च होइछन्द्सि ( भ्रष्टा० पा० २ अ० ३ सू० ३ )। 


पैदिक भापा में कभी-कृभी चत्तुर्यी के स्थान पर पष्ठी और पष्ठी के 
स्थान पर चतुर्थी का प्रयोग होता है। जसे---गोधाकालकादुर्वाघाटास्ते 
वनस्पतीनाम्‌ | यहाँ 'वनस्पतीभ्य,? के स्थान पर “चनस्पतीनाम्‌ आाया है । 
अहल्याये जार. । यहाँ “अहत्यायाः” के स्थान पर “भहल्याये' आया है । 
चतुथ्यर्थ बहुल छन्‍्दु्सि ( भ्रष्ठा० अ० २ [पा० ३ सू० ६२) तथा 
पप्थ्यर्थ चतुर्थी चक्तव्या ( पूर्व सूत्र पर चार्तिक )। 

यज्‌ धातु का करण पष्टी और तृतीया दोनों विभक्तियों में रखा जा 
सकता है । जसे--घुतस्य घुत्तेन वा यजते । यजेइच करणें ( अष्ट/० भ० 
२ पा० दे सू० ६३ )। 


खसमास-- 

सामान्यत' इन्द्र और त्तत्पुरुष समास(में समस्त शब्द का लिंग 
परवती शब्द के लिग के समान ट्लोत्ता है। परन्तु वैदिक भापा में छ्ेमन्त 
आर शिशिर शब्दों का इन्द्र समास करने पर समस्त दशाब्द का छिंग 
पूर्वशब्द के समान होता है। जेसे--हेमन्तइच शिशिरश्व हेमन्त- 
शिशिराो । यहां पूर्व शब्द द्िमन्त' पुलछि् है। समस्त दाद का लिद्ग 
डर्सी के समान हुआ है। लौफ़िऊ सस्कृत में धेमनतशिशिरे छोता हैँ । 
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अहन ओर रात्रि शब्दों के दन्द्र समास में भी समस्त शब्द का लिंग 
पूर्वशब्द के अनुसार होता हैं। जसे--अभहृरच राजिश्च अह्ोरात्रे 
द्वेमनतशिशिरावहोरात्रे व छत्दसि ( अष्टा० रा४ड|२८ )। 

पितृ शब्द और सात शब्द का इन्द्र समास करने पर चेदिक भाषा 
में 'पितरामात्तरा? रूप बनता चैदिक साहित्य में 'मातरापितरा! 
का भी प्रयोग सिलता है। पितरामातरा च छन्‍्दसि ( ज्ष्टा० अ० ६ 
पा० ह सू० हे३ ) । 

धातु रूप ओर लकार 

धातु रूप और छकारों के भयोग की दृष्टि से भी चेदिक भांपा 
लौकिफ भाष, की अपेक्षा भधिक सम्पन्न है। चेदिक भाषा सें लौकिक 
सस्कृत के नी लकारों के अतिरिक्त लेट छफार का भी प्रयोग होता है | 
लोकिक संस्क्षत में इसका प्रयोग नहों होता | छेद का प्रयोग लिछः के 
अर्थों में द्ोता है। लिदथें लेटू ( अष्टा० अ० हे पा० ४ सू० ७ )। 
अर्थात्‌ विधि, निमन्त्रण आदि और हेतु हेतुमदूभावादि लिड_ के सब 
अर्थों में चेदिकत भाषा में लिडा भौर लेट दोनों का प्रयोग होता हे । 
लेट प्रकार-- 

लेट लकार में धातु के अनेक प्रकार के रूप बनते हैं । कभी-कभी लेट 
फे रूप में धातु के बाद “इस आता है और उसका 'हृप हो जाता है। जैसे-- 
जोपिपत्‌, तारिपत्‌ मदिपत्‌ इत्यादि । जब इस? नहीं आता तब 'पताति', 
ज्यावयाति!, 'भवाति' इत्यादि रूप बनते है । सिब्बहुले छेटि ( अष्टा० 
३॥१३४ ) तथा आदंघातुकस्येड्‌ चलादेः ( भ्रष्टाण अ० ७पा० २ 
स्‌० ३५ )। 

लेट के रूप में स्‌! आने (पर कभी-कर्ी धातु के प्रथम स्वर की 
वृद्धि होती है । जैसे--तारिपत्‌। यहां प्रथम स्वर को वृद्धि हुई ६। 
सन्दिपत--यहा प्रथम स्वर को दृद्धि नहीं हुई दे । 
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लेट के परस्मेपद के रूप में कभी-कभी विभक्ति के 'इ? का छोप 
हो जाता हे | जेसे --तारिपत्‌ , मन्दिपत्‌ । इन उदाहरणों में विभक्ति 
के ह” का छोप हो गया है। भसवाति, यजाति--यहाँ विभक्ति के 
म! का लोप नहीं हुआ है । इतश्च लोपः परस्मैेपदेयु € मष्टा० ज० ३ 
पा० ४ सू० ९७ )। 

लेट के रूप में कभी-कभी विभक्ति के पूर्व “भा या 'आा? आता है। 
जेसे--तारिपत्‌ । यहों “त! के पू् 'अः ६॥ भसवाति--ह_स उदाहरण में 
(पति! के पूर्व “भा? है। लेटो.5ढाटी ( अष्टा० अ० ३ पा० ४ सू० ९४ ) | 

लेदू के उत्तम पुरुष के रूप में पद के अन्त के विसर्ग का विकल्‍प 
से लोप होता हे । जेसे--करचाव, करवाव:। एक रूप में विसर्ग 
का छोप हुआ दे, दूसरे में नहीं । स उत्तमस्य ( अष्टा० अ० ह पा० ४ 
सू० ९८ )। 

लेट के आाव्मनेषद के रूप सें प्रथम और मध्यम पुरुष के द्विवचन 
फे झ्नन्‍्त में क्रमशः 'ऐसे' भोर 'ऐथे” भाते हैं जैसे--मन्त्रयैते, मन्त्रगैथे । 
पहिला प्रथम पुरुप का द्विवचन € और दूसरा सध्यम पुरुप का द्विवचन 
है। जात ऐ ( अष्टा० ३ पा० ४ सू० ९८ ) 

लेट के आत्मनेपद फे प्रथम और मध्यम पुरुष के द्विवचर्नों को 
छोडकर अन्य रूप में अन्त के 'ए? को विकटप से 'ऐ! हो जाता है । 
जमसे--ईंदी, गृद्यान्ते इत्यादि । वैत्तोडन्यत्र ( अष्टा० ज० ह पा० ४ सू० 
५०६ )॥ 

चैदिक भापा में छुद | छूद और छिट्‌ छफारों का किसी भी छफार 
के स्थान पर प्रयोग किया जा सकता है। छन्‍्दसि छुट छूट _लिटः 
( अष्टा० ० दे पा० ४ सू० ६ )। पणवन्ध और क्षा्ंका में भी 
लेट लकार का प्रयोग होता ह। उपसवादाशक्य्योशइ्च ( अष्टा० ज० ३ 
पा० ४ सू० ८)। 
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लोक भापा में चर्तेमान काल के उत्तम पुरुष के चहुचचन के अन्त 
में 'मश जाता है। वेदिक भाषा में उसके स्थान पर 'मसि? भात्ता है । 
जैसे---मिनीमसि, एससि इत्यादि । इृदनतो मसि ( अष्टा० ७॥१॥४६ )। 

पुनम? शब्द परे रहते ध्वम! के 'अस! का छोप हो जाता है । 
जैसे--यजध्वैनम्‌ ॥ “यजध्वेनमिति चा ( अष्टा० ७. १. ४३)। 

लोकिक संस्कृत में छुड; लल्‍ड_ और छूड छकारों के रूर्पों के 
आदि में 'अ' जोढा जाता है । जेसे--अकार्पीत्‌ , अकरोत्‌ , अकरिप्यत्‌ । 
यदि धातु अजादि ( स्वरादि ) हुए तो उनमें “आ? जोढ़ा जाता है। 
जैसे--ऐक्षि्ठ, ऐक्षत, ऐश्षिप्पत । परन्तु यदि “मा? या “मा सम? का 
प्रयोग किया जाय तो “भर! या जा! नहीं जोडना पढ्ता। जेसे--मा 
अभवान कापीत्‌; मा सम करोत्‌ । यह नियम चेदिक भापा में नहीं माना 
जाता । छुड_, लडढड_ छूड_का प्रयोग बिना “गे या “भा? जोडे किया 
जाता है । जैसे--जनिष्ठा उम्म सबसे तुराय । चहों “जनिष्ठा? छुड_का 
रूप है। परन्तु उसमें 'अ' नहीं जोडा गया है। मा व क्षेत्रे परवीजान्य- 
चाप्सु: । यहाँ 'सा? का प्रयोग होने पर “अवाप्सु७ सें 'अ! जोडा गया 
है । बहुल छनन्‍्द्स्यमादयोगेडपि (अष्टा० ज० ६ पा ४ सू ७५ )। 

छुड--बेद्‌ में उपलब्ध छुट_लूकारीय पदों की समीक्षा से प्रतीत्त 
होता है कि इस ऊकार के तीन क्षुख्य प्रकार ह--( १ ) जिसमें कोई 
विशिष्ट प्रत्यय न जोडकर धातु से ही सामान्य प्रत्यय जाते हैं। इसे 
अंग्रेजी में ५९000 807750' के नाम से पुफारते है । इसके भा दो 
प्रकार ह---(  ) अकारान्त, णाकारान्त अथवा धातु में 'अज? के योग से 
अकारान्त धातु से निष्पन्न--जेसे अविदन्‌, अवोचन, अस्थुः जअयुः। 
(7 ) च्यज्ज्नान्त घातु से जैसे कृू घातु का रूप अका, अकर्तामर 
अक्रनू, अकः, अकतम्‌, अक्ते, अकरम्‌, जकरवे, अऊर्म 

(२) धातु से द्वित्व करने पर निष्पन्न रूप, जेसे जन से भजीज- 
नव ए-शपीपरत्‌ | कलुपू--भचीकलुपत्‌ 
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(३ ) धातु में स, सिप्‌ , तथा प्‌ प्रत्य्यों के योग से निष्पन्न-- 
ह अहापंस, छुध--अभुत्सि, भदुद्धा, अभुत्साथाम्‌; या--अयासिपम्‌--- 
अयासिपु. | 

ज्‌ श्‌ प्‌ तथा ह्‌ से अन्त होनेवाले धातुओं से “प्‌ जोडा जाता 
है | रूद--भरुक्षम, अरुक्षाव, छुह--( आ० ) अधघुक्षि, अधुक्षाताम्‌ , 
अघुक्षन्त । 

लोफकिक सक्कत में उपसर्ग क्रियापद के पहिले जोढ़े जाते हैं । वेदिक 
भाषा में यह नियम अनिवार्य नहीं है। वे फ्रियापद के बाद भी जोड़े 
जाते है । कभी कभी उपसर्गां और क्रियापदों के बीच दाब्दों का ध्यव- 
घान भी होता दे | जेसे--हन्ति नि स्ुष्टिना । निहन्ति । आ भन्‍्दरेरिन्द्र 
हरिमिर्याहि । आयाहि। 

कृदन्त के विशेष नियम-- 

चैटिफ भापा में सोपसर्ग धात्तु से भी क्सवा प्रत्यय जोड़ा जाता है | 
जैसे--यजमान परिधापयित्वा | क्त्वापि छन्दलि ( अष्टा० अ० ७ पा० 
१ सृ० ३८ )। 
त्वा ८ स्वाय और कभी-ऊमी त्वी, दिव सुपर्णा रष्वाय, रनात्वी और पीत्वी 

(5 गत्वा, स्नात्वा, पीस्या ) 
तब्य 55 तथे, ए, श्न्य, त्व | जैसे अन्वेतवै, नावगाहे, शुध्ुपेण्य+, कर्व्व॑म््‌ 
( हृस्यार्थ तवेकेन्‌ केन्यत्यमः | अष्टा० ३।४॥१४ ) । 

तुमथथक प्रत्यय-- ५ 

तुम्‌ ८ ०, असे, से, अध्ये, ध्ये, तबे; तवे (अष्टा० ३४९) । तुमर्थक 
पदों की परीक्षा काने पर यही प्रतीत होता है ऊि ये वस्तुत. घातुज 
सज्ञा पदों के चनुथ्य॑न्त, द्वितीयान्त, पचमी-पप्ट्यन्त तथा सप्तस्यन्त 
रूप ही ७। हन चारा प्रक्कारा में चतु्यन्त हितीयानत की श्रपेक्षा 
ऋऋूचेद में थारह गुना तथा धवर्ववेद में तिगुना लधिक 08।॥ लौकिक 
सन्त्धत का तुम! प्रत्यवय तो ऋग्वेद में देचल पांच बार हा जाया है | 
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चतुथ्यन्त पदू--( क ) इसका सामान्य प्रत्यय ए? है जो 
घातु के अन्तिस 'भा? के साथ युक्त होकर 'ऐै! वन जाता हे--भुवे 
( होने के लिए ); परादे ( देने के लिए ), दशे ( हुप्डुस्‌ )। ( ख ) नी 
प्रकार के भत्ययों से निष्पन्न घातुत्न संज्ञा पदों से यह 'ए! प्रत्यय संयुक्त 
होता है;--( १ ) 'असर! प्रत्ययान्त संझा से--भदसे, चक्षसे, चरसे, 
पुप्यले । ( २ ) (ह! पत्ययान्त संज्ञा से--ध्शये ( अर्थात्‌ इश +- इ +- 
चतुर्थी ), महये, युधये, गृहये ( महीतुम्‌ )। (३) 'ति प्रत्ययान्त 
सज्ञा से--पीतये ( पाठुं ) सातये । (४) 'तु? प्रत्ययान्त संज्ञा से 
( यह (तु? प्रत्यय जोड़ने से धातु में गुण हो जाता है जौर कस्ी-कभी 
इडागम भी होता है । सब से अधिक लोकप्रिय यही रूप है ) ए-तवे, 
ओो-तवे (१५/ऊ ८ वै ), कर-तवथे, गन-तवे ( गन्‍्तुस्‌ ) पा-तवे, बकू- 
तयथे ( वक्तुस्‌ )। (७) 'तथा! प्रत्ययान्त सक्ता से ( 'ए? योग से यही 
पवे? बन जाता है | इसमें उदात दो रदते है धातु पर तथा प्रत्यय 
पर )--ए-ठने, ओ-तजै, गन्‌ू-तवै, सर-तवै । ( ६ ) “ध्या! प्रत्ययान्त 
सका से ( ऋग्वेद में हो 'अध्ये! का प्रयोग सीमित है )--गमध्ये, 
पिवध्ये ( पातुस्‌ ), हुवध्ये ( होतुस्‌ ) चरध्ये । ( ७-९ ) 'मन?, बन? 
तथा था? प्रध्ययान्त घातुज संज्ञाओं के चतुध्यन्व का उदाहरण 
भत्यत अह्प है यथा त्रासणे (प्रातुम्‌ ), दामने (दातुं) दावने (दातुं) 
धूरवणे ( हानि पहुँचाने के लिए ), इ-त्ये ( एतुं ) । 


द्वितीयान्त पदू--दो प्रकार के श्रयोग मिलते हैँं--( १ ) धातु 
सामान्य से निष्पन्न सक्ला में जम! के योग से-संपएछम्‌ ( सप्रप्ठु), 
आरभमस्‌ ( आरवउु ), शुभम्‌ ( लोभितुं )। (२ ) तु! प्रत्ययान्त सक्षा 
से ( तु! का प्रयोग 'तवे! की अपेक्षा बहुत ही न्‍यून है / यथा दातुम्‌ , 
भप्ठुम्‌ । लोक्षिक सस्क्ृत का यह चिझएयात मत्यय ऋग्वेद सें केवछ पाँच 
बार ही भाया है | 
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पत्चम्यन्त-षष्टयन्त पदू--इस श्रेणी के प्रयोगों के अन्त में 'अस? 
या तोसू ( तोः ) जोदा जाता है जो घातुज सज्ञा के पद्नम्यन्त या 
पप्च्यन्त रूप प्रतीत होते हैं । यथा ( १ ) संएचः ( सपृक्तुम्‌ ), आतृदः, 
(२) तो प्रत्ययान्त--एुतोः, गन्‍तो,, जनितो* ( जनितुं ); 
इन्तोः ( हन्तुम्‌ ) । 

सप्म्यन्त पदू--( १ ) धातु-सज्ञा से-ब्रुधि, दशि, संद्शि 

"( संद्रप्टद' ), (२ ) 'सन!? प्रत्ययान्त सज्ञा से--नेपणि ( नेतु ), पर्पणि, 

तरीपणि ( तत्ु ), ग्रणीपणि ( गाने के लिए ) । 

लोफिक संस्क्ृत में ठउपसर्ग के साथ ही घातु का प्रयोग न्याय्य 
होता है, परन्तु वेद में दोनों के बीच में व्यवधान होता है तथा धातु के 
अनन्तर भी उपसर्ग प्रयुक्त हो सकता है यथा 'परा मे यन्ति घधीतय* में 
परायन्ति के बीच में 'मे? से व्यवधान दे । 


२ &४- 
चदक स्वर 


उदात्तादि स्वरों की सत्ता वैदिक भापा की विशेषता है। प्रत्येक 
चर्ण का उच्चारण ऊिसी न किसी स्वर के साथ होता 6 | उपलब्ध सभी 
संहिता ग्रन्यों में स्वर छगे है। ब्राह्मगन्ग्रन्यो में आरणयक-सहित 
पैत्तिरीय ब्राह्मण तथा बृद्ददारण्यक उपनिपद्‌ सहित शतपथ ब्ाह्मण में 
स्वर लगे हैं | अन्य&ब्राह्मणों, आरण्यका और उपनिषदा में स्वरो के चिन्द्द 
नहीं, मिलते । 

उदात्त, अनुठाच और स्वरित--तीन झुरय स्वर है। ऋकप्राति- 
शाय्य के अनुसार प्रचय भो एक स्वर है। स्वरितादलुदात्तानां परेपा 
प्रचय, घ्वर ( फ्० श्रा० प० ३ सू १९ ) | जिस स्वर के डछघ्यारण में 
भायाम हो उसे उदात्त कदह्ते ४ । आयाम का अर्थ है गात्रों का ऊपर 
की तरफ रीचा जाना । जिस स्वर के ड््यारण में विश्वम्भ हो उसे 
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अनुदात्त कहते है । गात्रों की शिथिकता या उनरा अधोगमन विश्नम्स 
कहलाता है। जिस रुर के उच्चारण मेंभ्ाक्षेप हो उसे स्वरित कह्दते 
हैं। आक्षेप का अर्थ है गान्नों का तियंग्गममन । उपयुक्त उदात्तादि स्वर 
अकारादि स्वर वर्णों में रहते है । व्यंजनों से इनका कोह सम्बन्ध नहीं 
है। ये स्वरवर्णो के घ॒र्म हैं। अक्षराश्रयाः ( ऋ० पा० प० हे सू० २)। 
उदात्त और अनुदात्त शुद्ध ओर स्वतन्त्र स्वर ह। इन्ही दोनों के 

मेल से स्वरित की उत्पत्ति होती हैं । उद्वात्तानुदात्तो स्वरों तयोः स्व- 
रितः स्‍्वरो निष्पयते ( कह० प्रा० प० हे सू० २ पर उच्चट भाष्य )! 

पाणिनि ने भी कहा है--समाहारः स्वरितिः ( अष्टा० १-२-३१ )। स्व- 
रित पाँच प्रकार का होता है--ल्ामान्य स्वरित, जात्यस्वर्ति, अभिनि- 

हित स्वरित, प्रक्िष्टस्वरित ओज क्षेत्र स्वरिति। डद्ात्त के बाद का अलु- 

दात्त स्वरित हो नाता है यदि उसके वाद पुनः स्वरित न हो। यह 
स्वरित सामान्य स्वरित कहलाता है । इसे पाइचात्य विद्वान परतन्त्र 

( ।207007007६ ) स्वरित कहते है, क्योंकि गह उदात्त के प्रभाव 
से उत्पन्न होता है । जैसे--भशिमिः । यहाँ (निश का 'इ! स्वरित हे । 

एक ही पद में अपूर्व या अनुदात्तपूर्व स्वरित जात्य स्वरित कहलाता है । 

जैसे--स्वः | यह एक ही पद में अपूर्व स्वरित हैं । इसके पहिले कोई 

स्वर नहीं है । कन्या । यह अजुदात्तपूर्व स्वरित है । अभिनिद्ित प्रश्किष्ट 

ओर क्षेत्र सधियों के फलस्वरूप उत्पन्न होनेवाले स्वरित तत्‌ तत्‌ संधियों के 

नास पर अभिनिद्दित स्वरित, प्रश्िष्ट स्वरित आर क्षप्र स्वरित कहलाते 

हैं। इस कार्य के लिये प्रक्षिष्ट संधि दो इकारों की होनी चाहिये। 
इकारयोइच प्रइलेपे क्षेप्राभिनिहितेषु च। उदात्तपूर्वरूपेपु शाफल्य 

स्यैवसाचरेत्‌ ( कहु० प्रा० प० ३ सु० १३ )। जैसे पूर्वोक्त त्रिविध 

स्व॒रितों के क्मशः उदाहरण--तेड्वर्धन्त; _खुची बच; योजा न्चिन्द्ग त्ते्‌ 

हरी । अभिनिहितादि स्वरित भी जात्य स्परित की तरह भपूर्च या 

नीचपूर्व होते है । पाइचात्य चिद्दान्‌ जात्य ओर अभिनिदितादि स्वरितों 
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को स्वत्तनत्र ( [7000007087% ) स्वरित कहते हैं । क्योंकि ये उदात्त 
के प्रभाव से उत्पन्न नहीं होते । 


चैदिक गन्थो में उदात्तादि स्वरों फो पहिचानने के छिये चिह्न छगे 
रहते हैं । ये चिह्न सब वेढों में समान नहीं हैं । ऋगवेद, अथर्ववेद और 
कृष्ण यजुर्वेद की सैचिरीय शाखा के चिह्ठ समान हैं । शुक्ल. यजर्वेद फे 
कुछ चिह्न ऋग्वेद के चिहों के समान और कुछ भिन्न हैं | कृष्ण यजुर्वेद 
की काठक और मैत्रायणी शास्राओं के चिह्ठ अपने अपने स्वतन्त्र हैं ) 
फ्र्गवेद में उदात्त पर कोई चिहछ्ठ नहीं लगाया जाता । भनुदात्त के नीचे 
एऊ वेढ़ी रेखा छगाई जाती है । स्वरित के सिर पर एक खड़ी रेखा 
लगाई जाती है । प्रचयों पर भी कोई चिह्न नहीं लगाए जाते । उदात्त और 
प्रचय दोनों पर कोई चिन्ह्द न रहने के कारण पहिचानने में कुछ कठि- 
नाई हो सकती है । अनुदात के वाद के विना चिह्नवाले वर्ण को उदात्त 
समभ्नना चाहिये और स्वरिंत के बाद के बिना चिह्द चाले वर्णों को 
प्रचय समझना चाहिये | 


सामान्य नियप-- 


चैदिफ भाषा के प्रत्येक शब्द में उदाच सामान्यतः एक ही होता 
हैं और उसके भत्तिरिक्त अन्‍य स्वर जनजुदात्त होते हैं. ( इन्हीं का नाम 
ई--निघात स्घर ) अनुठात्त पदमेकर्जम (अष्टा० ६१।१५८ ) । 
इसके अपवाद भी है जब एक ही पद में ढो उद्यात्त रहते दे क्षथवा 
उदार का सर्ववा अभाव होता हद । 


इसुदात्त पदु--देवता इन्द्र में ( जब दोनो पढ ह्िचचनान्त होते 
| )-यथा मित्रा चरणों ( यहां “त्रा! और “वा दोनो उठात्त ह ), 
सलुफप्टी समास में जैसे बृह़म्पतिः (द्व तथा स्प के स्वर उठात्त हैं ), 
ता युक्त पद में एतवे ( अन्तश्च तथे घुगपत्‌ , क्रष्टा० ६११२०० ) 
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उदात्त का अभाव-- 

( $ ) संबोधन पढ़ों में ( वाक्य या पद के आदि-स्थित होने से 
भिन्न स्थिति में ) 

(२ ) क्रियापढों में ( वाक्य या पाद के आरस्भस्थ होने के अति- 
रिक्त ) यथा इस से चरुण श्रुधी हवमया च॑ मुऊकय ( १॥२५।१९ ) 
यहाँ “वरुण” तथा 'श्रधी? में डद्धात्त का अभाव है । 

(३ ) सर्वनाम शब्दों के चेकल्पिक रूप--सा, त्व, नः वः भादि 
उद्ात्तहीन होते है । 

सन्धि-स्वर-सन्धि के कारण रवरो में परिंचर्तंन होता हे 
जिसका सामान्य रूप यह ३३-- 

(१ ) उदात्त + उदात्त > उठात्त | 

(२ ) अनुदात्त + उद्रात्त > उदात्त । 

(३ ) स्वरित + डदात्त ८ उदाच । 

(४ ) जात्य स्वरित + उदाध ८ उदाच । 

(५ ) उदाच + भनुदात्त < प्रश्लिष्टादि स्वरित | 8नका विस्तार 
निम्न लिखित प्रफार से समझना चाहिये:--- 

(क ) उद्यात्त 'इ? + अजुदात् “इ१८ई प्रदिलष्ट स्वरित । 

(ख ) उदात्त 'इग, 'उ), “हू, ( हुस्‍्व या दीर्घ )+ कोई भसद्श 

अनुदात स्वर # क्षेत्र स्वरित्त । 
ग ) उदात्त 'ए, 'ओ? -- भनुदाच “कर? ८-०५, औ 5 | असिनिद्िित 
स्व॒रित ॥ 

(थ ) उदात्त 'ईं? + अनु दाच 'ह (हस्व या दीर्घ ) ८ उदाच 'हं? | 

(6 ) उद्यात्त 'झो + कोई जनुदात्त म्वर ८ उदाच । 

( च ) उदाच + स्वरित 55 असंभव । 

( छ ) उदाच + जात्यादि स्वरित ८ असंभव | 
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स्व॒रों के परिवर्तन के सामान्य नियम हैं जिनका उपयोग पदपाठ 
तथा सहिता पाठ में सर्वत्र किया जाता हैः--- 


( १ ) उदात्त के वाद आनेवाला अलुदात्त स्वरित हो जाता है यदि 
उसके वाद कोई उदात्त या स्वरेित न आता हो ( उदातादनुदात्तस्य 
स्वरितः, अष्टा० 4७।६६ ) यथा “गणपति! पद्‌ में 'ण? पर उदात्त होने 
से अन्य तीनों स्वर अनुदात्त हो गए परन्तु इस नियम से “'ण? से 
अव्यवहित पर अनुदात्त 'प? को स्वरित हो गया है । 


(२ ) स्वरित के बाद के समस्त अनुदात्त प्रचय हो जाते हैं और 
उन पर कोई चिन्ह नहीं रूगता, परन्तु उदात से अव्यवहित-पूर्व भन्नु- 
दाच का प्रचय नहीं होता और इसोलिए वह भजुदात्त के चिन्ह ( नीचे 
भाड़ी रेखा ) से चिन्हित होता है । 


(३ ) उदात्त से अव्यवद्वित पूर्व का अनुदात्त कभी नहीं बदरूता। 
चह न स््ररित होता है, न प्रचय । यथा वाश्ना इब धे नव * स्यन्दसाना 
अन्ज' समुद्रभव जग्मुराप (परह० १।३२।२), यहाँ “श्रा? उदात्त से परे 
अनजुदात्त 'इ? स्व॒रित हो गया हे (प्रथम नियम से)। 'घे नवः” यदि स्वतन्न्न 
रहेगा, तो उदात्त “न! के अनन्तर “व-? स्वरित हो ही जायगा, परन्तु 
सहिता पाठ में छगले उद्ात्त 'स्य से पू्ववर्ता होने से यह बदलता 
नहीं ( प्रथम नियम )। '“स्पन्द्माना? में स्वरित्त ८ड? के अनन्तर मा 
आऔर ना दोनों प्रचय स्वर है, परन्तु संहिता पाठ में इसके अनन्तर 
आता ह॑ “अन्ज:? जिसका “बज! उठात्त है । फलत उदात्त से अव्यच॒हित 
पूर्ववर्तों होने से “ना? अजुदात्त ही रहा और तदनुसार अजुदात्त का 
चिन्ह वह्दों विद्यमान हे ( ठृतीय नियम )। इसी प्रकार स्वरित “बच! के 
अनन्तर 'ज प्रचय है, परन्तु उठात्त आ! से अव्यवद्दित पूर्ववर्ती 
गम! भनुदात्त ही दे ( द्वितीय नियम )॥ पदपाठ करते समय इन 
नियमों का पालन नितान्त आवश्यक होता हद । 
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पदपाठ 

संद्दिता पाठ को पद॒पाठ में परिवर्तन करने के लिए कई नियम है 
नीचे दिये जाते हैं जिन पर ध्यान देना नित्तान्त जावश्यक होता है--- 

(१ ) सब सन्धियों को शथरू कर देना चाहिए, 

(२ ) समासयुक्त पदों के बीच में अचग्नह (5) रखकर उन्हें अलूग 
कर देना चाहिए, परन्तु पूर्व पद्‌ में किसी प्रकार के परिचर्तत होने पर 
यह नियम नहीं रूगता ॥ 

(३) दो से अधिक पद वाले समस्त पद में केचछ अन्तिम पद 
ही अन्य पदों से शथक्‌ किया जाता है । 

(४ ) डिसी प्रकार के स्वर परिवर्तन के अभ्ाव-में सु, मिः तथा 
भय तर और त्तम, मत्‌ और दत्‌, अकारान्त नामधातुओं में अकार 
के दीर्घ होने पर भी य ओर यु--ये सब अवश्यह् के द्वारा प्थक्‌ किये 
जाते हैं । 

(७ ) सन्धिजन्य सूर्धन्य चर्ण का परिवर्तन दन्त्य में होता है । 
पाठान्त में तथा दीर्घक्चित आ और हे को लघु कर देते है । 

(६ ) ओकारान्त सम्वोधन, द्विवचनानत तथा अन्य प्रगृद्य स्वरों के 
साथ 'इति' शब्द जोड़ा जाता है। यथा 'सदो द्वा चक्राते उपमा दिवि! 
( ऋ० <।१९६ ) में प्रशु्यसज्ञक चक्राते! का पदपाठ चक्राते इत्ति? 
होगा । सहितास्थ “उ' का पदुपाठ 'ऊँ इति? होता दे । 

( ७ ) स्वरों के परिवर्तत पर विशेष ध्यान देने की आवश्यकता 
होती ६ । उदात्त स्वर तो यथास्थान बना रहा रहता है। कहीं अनुदात्त 
का स्वरित हो जाता है जोर कही स्वरित को अजुदात्त में परिवर्तित 
कर देते हैं। स्व॒रो के जो नियम ऊपर दिये गये ह उन्ही के अनुप्तार 
यह परिवर्तन होता है । 
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